في ايشار الحتى على الاباء والمشايح 
ويله 4 
الارواح النوافخ لا ثار ابشار الا باء وال !شاخ 
تايف ۾ 
الملامة الجنمد المطلق في الاصول والفروع 
صا بن مهدي المقبلي ۾ 


« التو سنة۸٠١)‏ »> 


— 


ودرجتبم ثي الملوم الدينية ( ومنها) معرفة حقيقة مذهب العازلة والزيدية متهم 
( وما ) التنقير الشديد من تمادي الاين لاختلافهم في المذاهب وما في ذلك 
من اللطر ( ومنها ) محر رر الكلام في كثير من مسائل العقائد والاصول والفروع 
من نهد مستقل ۽ لا پوجد مثله في کتاب ۰ وا ن کانوا لایوافقون الولف في کل 
ما أداه اليه اجتاده 


( الطبعة الاولى عصر سنة ٠٠۲۸‏ ) 


سه 


أ جد له الممبود بالق لكاله الازلي اداء اليد ذاتاووصفا وصفانا 
دواماسرم‌دا » وکف لاحمده غد کل اجڙاء ر يبه من عض احسانه 
اصلا ومددا ٤م‏ کف لابضطر من عرف صنعه الى ابه خلمه عبشا ولا 
e‏ ام من عرف المغلوق كيف رشحه للاحاطة بدقااق 
حکمه من‌احاط عا لدم واحھی کل شي ء عددا » واشېد ان لاله إلا 
اه تیا لاإ مکان‌اله سواه‌واعانا شا اة ان مدا عبده ورسوله 
شكرا لنعمته واعترافا ءا خوله ربه من مقام النبوة ولور الوحي الذي‌هو 
المندى كل الهدى ء صل الله وسل عليه وآ تاه الوسيلة والمقام امود کا 
وعده غداء وعلى آ له واعحابه ام ناه اشر يمة ة واعلام الاقتداء وعلي حل 

ساته الماضين وط صراطه المستقبم قرا فقرلا الى بوم االمشر والندا. 
وبعد فېده مباحث من‌الاصولین وغیر ها کر في خلدي ذکرهاء 
وکېرعلى جلدي قدرها » فکتببا في هذه الاوراق کون مني رای 
ومسمم حتى يسل استحضارها لا عرض » وغرضما طلب الاستمانة 

ن جم ثلاث خصال من الملماء : الازصاف والأهلية وار ا الممة. 


براءة املف من القليد والقذهب زد 


وذاك في عصر نا الفراب الاإيض ء هبات لقد أعى التعصب البصائرء 


وأفسد اذهب السراثر ء غيراني ذاه الى ري سمدبن ء واقفامو قف 
اجهل الذي خرجت عليه من ڊطن اي حب هجم بي على ال طالب وبضطرني 
الما برد اليقينء فار الى الله تعالى من قال تمالى فيم « ان الذين فر“قوا 
دنهم وکو اما لست مم في شيء اغا مرم الى الله م نيشم عا كالوا 
فعلون اتا ا من مشاة من قال فم سبحانه ا أحبارم 


ورهبانهم اربابا من دون الله » وفسره رسول اله صل الله عله وآله 


وسل نا رواه عدي بن حاتم رضي الله عنه قال أتيت الني صلى الله عليه" 


وا له وسل وني فقي صل يب من ذهب فال « « ياعديٴ اطرح عنك هذا 
الون » وسمعته مرا « اتخذوا احبارم ورهبام ارپاا من دون الله » 
قال « ام م پکو نوا عبد وم ولکېم‌کاوا اذا أ حلوا ل4 م شیا ستحاوه 
واذا رهوا ee‏ شيا حرموه » اخر جه الترمذي » رل الم آنه 

لا مذهب لي الادين الاسلام» فن‌شمله فو صاحي وأخي ۽ ومن کان 
قدوة فيه عرفت له حمه» وشکرت له صنمه » غر غال فه ولا مقصر »› 

فان استبان لي الدليل » واستنار لي السڊيلء كنت غنيا عم في ذلك 
الأطلبءوان الات ني الضرورة الى الرجوع ال وضمتیم موضم الا مارة 
عل احق واقتفیت الاقرب في تي الى المواب محسب المادلة برقا 

من الا تساب الىامام معين » پكفيني تي من السلمين فان ألما ئي الى 
ذلك الله وځ بق لي من اجام بد قات مسل مؤمن » فات مزفوا 
ادعي» واکلوا لمي » وبالةوا في الاذاء واستحلوا البذا » قبت «سلام 
عليک لا نبتني الماهاين ٠‏ لاضير ا الى ربا منقابون » واجملا الهم 


2'e 


راا مام 


اتہر ھہےلر 


ف عورم ٤‏ وأعوذ بك من ٌر وزم ؛ رب جي عا فمله ا مغر قونلد ينك 
والقي خير القرون من حزب أمينك » صلى الله عليه وا له وسل 

ثم إي حال الكنب كثرت عل المواطر» ولواردت علي البوادرء 
وضننت بها عن الضياع فدسست كثيرا من ذلك في غضون الكلام؛. 
فر ی جلا اعتراضبة اظن انپا جاءت لاصلاح اللفظ او لضرورة 
اليل وقد زعم ت :ا أن نحت كل ذرةدرة» وطممت ان تكون لك ال جل 
لا تو ته محجيلا وغرةء وترى مض المقاصد کرای مواضع مم 
توبن المبارة والاسلوب » لتو فية العام حقّه کا هو دأب الكناب العزيزء 
فليعرف حو ذفك . اما التبتیر » ان کان فو اهون من التبذير » واماعدم 
الترصيف » فلا نه يسق مساق التصنيف . وعرض لي سر في ائه 
على الوضع الأول ء غير اله حين صار بصورة المصنف » وضمت له أا 
يشر غزاه ویعرف » وسمیته |٤‏ فارق به غيره وهو ( الملل الشاح » في 
إثار الى على الا باء والمشايخ ) والاءاد على من اردته بذلك 


عث في الحكہت 
وأن الفرض الباعث على خلقى اللات هوالمبادة 4 
قال تبارك اسمه وجل تناؤه « وماخلقت ال ن والانسالاليمبدونه 
ما آرید مهم من رزق وما ارید ان پطممون » اي ما خلمنپم الا لامبادةالي 
هي حق ثابت في تفس الاس غير واقف في ثبوته و حميقه على اخترار عختار ' 
لابا ناشغة عن كال ا لمعبو دالكال الذاتي الازلي الا مدي اي تابمةله ومتحققة 


کون بض القرآن ابل من مض 0 
تمه فكان المحكة كل الحكة مطابقة الفمل ذلك الات في تس الامر 
فكان اعظم باعث على هذا الاق فصح حصر الفرض فيه وان قد امکن 
ان تصاحبه أغراض أخر کنفع المابد مثلاء فالقصراضافي اي لا کلک 
المبيد من الخو قين فان الباعث نمم استجلاب النفع واستدفاع الضرر 

هذا وان قطنا انه على مدير القول اي تل با مد ماارید مهم من 
رزق وما ارید ان یطعمون کقوله «فل ما اسان عطيهمن اجرإناجري 
الا على رب المالين » فالمحصر بالاضافة الى مقدر كان مدعيا يدعي ان 
خلق المن والانس لالض او لغرض غير العبادة لا ما اوها ولنرض 
ا ,طابمہا لکن سوّی نما في الفرضية أو شك شك 
في ابہما الفرض © 
( فان قات ) وهل بكني تجوز الادعاء في ايراد لکلا تة 
الحصر ويكون الكلام يا ليغا ؛ (طت) المعتبر الامورالكلية و ۴ e‏ 
بكونبالنظر الىقابلية امقام و كوه مظنة لذلك ممأي مدع » وأما الو قوع 
في المارج فليس بشرط وبهذا الاعتبار يتوجه القول بأن إءض الفرآن 
باغ من ن بمض اي انه اتف ذلك المقام من ن الاطاثف ما فضل به ا خر ءا 
له دخل في آسہ. اكلام بلغا والا ملام الوب ب لابدع شا من لطاثف 
الكلام المفضر ل والا لسا کان بليناء واما اشر فان بلاغترم بحسب مبلغ 
عامہم وعوائدهم ولا بشترط احاطتيم بالواقع فليتأمل 


)١(‏ فيكون على الاول قصسر قاب وكذلك على الثاني أبضا وعلىالالكثقصر 
إفراد وعلى الراب قصر تعیین کا لا خنى 


.۔ےe‎ 


۹ نسبة الماريدية الي معز والاشعمرية 

ثم تقول على اه قدوقمالادعاء , دعك الصحابة والتابعين رصي الله e‏ 
8 تةق كلة الباحثين ف عل الكلام عى غلاف‌الا به به الكرءةواخوامما 
من‌الاً ي والاحاد, ٿث البو به الدالة ا مي ‌الباث والفرض الذي 

خلت له اماق مع قبول المتل لذلك كا .أتيك في غضون هذا ابحث 
(فان قلت هذەدغوی عل ال کار وأ مه النظر قبن 8 کلامم 
18 شافا لاست وده لأر اب ٥ن‏ تېم المعلومة حی بقضح اجى من 
الباطلء وعتاز ا محلىبالصدق عن ‌الماطل (قلت ) ان أثبة هذا الشف 
و جمون الى احد فر بقبن‌ه| الناس عر للصو اب وعقيقاء و سكان‌البسيطة 
غابة والطبقًا »زادم اله کالہ وكثرة »ودار ك 4 م اسو ام ف الاسلام 
TAA‏ و المەتزلةوالاشەر؛ ةوان‌کان کلمت لابق لما لصا حبه‌میزا) 
فان حین تنا يت عن م اعا فر ق صوص نظرت ا 
وتيك مصداق ذلك في الکلام مع کل منها ان شاء اله مال » وغيرها 
اما لا يۆه له لمدم prise‏ وغنام ف الاين وغلية دعم لاصلاحهم 
6 وارج والرافضة المعض والمبرة اض ¢ واا ر ای احداها ي 
لض السانل والى الاخرى ف لض کا ماترید ية فم متزلة في مسأل 
التحسين والتقبيح وآمایل افماله مالیا ج وغبر ذلك. وحاولا پنالسبکي 
حص رھا في ثلاث عر ةمسألة خالف الاشعرية ف | وقیلأقل وتیل کثر ۰ 
ی عد ا البيافي (ه اهل عەر نا تول قڪاء مکۀ ٤‏ سمه ة ارم 
e‏ وهو روي )من الملاف بين الفر هين خسن مسألة ٥ن‏ 
مہات الفن واوادره واشەر بالتبعيض ہا ا کرو تاز من تلاك المباحث 
أنمم ممتزلة في « هات الدین بل ی مود» اہم الا سالةالکسب ازت 


مسأل الامامة ٠‏ الزيدية والمنزلة فرقة واحدة ۷ 
عليهم ء وم اشعرية في مسألة الرؤية وخا الافمالوغير ذلك فيس سم 
استقلال عن الفر بقین یمتد به »اما برجم الى اما واغابنفصاونبالنسمية 
ومساثل بسیرة» ویشذون بنوادر ليست بالتہو یل جدررة» کااز يديه ي 
هذا ال بل من‌المن م ممتزلة في كل الموارد الا في شيءمن مسال الامامة 
وهي مسال فقبية وان عدها المخكلمون من فنبم لشدة المصام كوضع 

کان امام في الارلى و ادبن في الاخرى 0 ذکرنا ' 
والمخالف في مثل هذه المساثل لاينبني ان بعد فرقة 6 قال السيد 
اهادي بن ابراهم الوز بر رحمه اله نمأل وهومنأشدالناسشكيم ةف ذصرة 
مذهب الزيدية والتعصب لمم والرد على عخالفيمم فقال فيم وفي المازلة 
« وانهها ” فرقة واحدة في التحقيق اذل ختلفوا فيا وجب الا كفار 
عدد فيما أثمة الزيدية وعلاءها وعلاء المازلة متو سلا بهم فذ كر الاثمة 
الدعاة من الزيدية ثم علاء المتزلة ثم علاء الز يدية من أهل البيت ثم من 
شيعتهم واعتذر عن تقد المعزلة على الر يدية عا لفظه « وأما المتزلة فقد 
ذ کرت مض أ ابرم »و كراسي منابرم » مع اال واهال »اذم الاعداد 
الكثبرة» والطبقات الشبيرة » ورأبت ديهم على الزيدية ا سادا 
وعلاڙها فأ لقت سمطيم إسمط الاثمة وذلك لتقدمبم فار تبات ولا م 


)١(‏ سأة الامامة (۲) مأة المح على اللفين (۳) لمل الواو ثابة في 
عبارة اليد ) | 


۸ حقيقة مذهب الزيدية 
مشا سادتنا وعلائنا القادات » وهذا الذي قال هوحقيقة الاصفي اعاد 
هاين الفرقتين ا لامخنى على من صح ان بعد“ من اهل‌هذا الشأن .هذه 
كتبم شاهدةبدلك» واغابءضہم بوافق هذا وعضېم بوافق‌ذاك فانظر 
كلام الامام المنصور بالله في كتبه كابا وكلام الامام اهدي في كتبه 
وکام ن اب فی کتبه که شرح البالع المدرك SG‏ 
باه تجدها كلات المبائة إأعاهاممآصر هم بوهم : المختار كلام شيخنا 
اي علي أوأي ھاش اواي رشبد أوغير ذلك.وكذلك کلام المادي غالبه کلام 
اي القاس الكمي » وكذلك الامام حي بن حمزة موافق غالب امه لاني 
الحسين البصري سار سيره 
وعلى ا ملة فمذ أ أوضح من انشرح حتی قاللەض الاشاعرة ۰ 

وقد عدد الفرق :وما اإزيدية فلا نبي ان بعدوا فرقة مستقلة وانما ۾ 
مەلدون للمعةزلة في الاصول وللحنفة ف الفروع . لا رأى في الموافقة ء 
لكنه تمصب ف هذا الكلام وما انمف» أوخبط وجازف» فک فیہم من 
امام نظار» وساب قلا شق له غبار »وا يضافلا س مو افقتم م للحنفيةغالبة بلذلك 
في بعض ألمتيم » وبمضبم يغلب على مذهبه مذهب الشافبي كالناصر ٠‏ 
الاطروش ٠‏ وقد ذ كر الرمي في المماني البديمة ما عرف به مكاتمم 
واختلاهم ول ور يستمر أيضا على ذلك ف م الابواب» 
وخطيء ف ‌النقلعمم كثررا نا مال مولوه» ومنها في كفية عزوه المذاهب 
التي اخت لمو افي اء و قد ېمو ل في بءعض المواضع :وقال قو م عدخلا فہم ولیس 

صر اده انه لامتد لام عى الاطلاق والا لما شحن كتاه به بذ کرهم 
وادور راد في تلك السألةبمينما كا في سسألة ان اني 


تبر الزبقية من القليق والزاعم فم ۹ 
في افرادمسائل وهو شيء متجۀ في موضمهء ولیس ال بددية احق بالتابية 
وغيرهمبالتبوعية ازعم هذا القائلء الممالاان | ثمتم اعلام النريةالنبوية 
وخلاصة السلالة المصطفويةء ‏ وسيأآتي في هذه الاحاث ان شاء ال 
نمال ذکر يعض أحوا لمم لاني نشأت و n.‏ ولانئك مل حه مر ومع ذلك 
ری أن اله سجاه قد هني عن عاباة المؤالف E‏ 
أن کت e e‏ 
لض اهل المصر من اعتقاد البان الكلي سب انت مض 
الثأخر, بن الف کا قول فيه : امتنأ كذا ا متزلة كذااوخلافا للمتزلة 
أوعوذلك› واغا هواختاری‌غالب کتابه كام البغدادية وکان‌الغاات عل 
هذه الهة مذهب البصربةبلالهشمية فيخيل للقاصربن أن تلك المقالات 

(۱) اعترض عليه بانه عاد رحه اله على ماقدمه بالقض فقد صرح قربا 
ter‏ يفصلوا عن المسزلة الا عجرد التسمية 
وجيب عله ؛ لا مناقضة فاا أراد ر حه ايه بكلامه الذي هما أبطال قول بض 
الاشاعرة أer‏ مقلدون لاممزلة ف الاصول وللحلفية ف الفروع يدل عليه قوله اک 
زمه حذا القاثل واما كلامه المتقدم فالعا يشير فيه الى ازا نظارهم الثاقبة الاجنهادية 
موافقة في الاغلب لالظار المعتزلة من باب موافقة اانظر النظر لا من باب التقليد كا 
ز تة بض الاشاعرة فظپر بهذا عدم نقض الؤاف بكلامه الذي هنا كلامه السابق 


في هذا امقام اراد e i‏ سام أف عم عن الا بمية بالنقلېد وفيا م اراد 
بان موأفقة انظارهم غالا لالظار ار فام واف 


( ۴)- صاحب الاسای a‏ 
٣‏ الل الشامخ 


2 اجاح انر ةآل اليت غير وات : 


تختص 0 ت وهي مذهی‌البغداده »وائمة الز يديه ة فطلا عن غرم 
مخالفون تلك المذاهب وليت أهل عصرك عرفوا حقبغة ذلك الكتاب ` 
وساروا بسیره» ولکمم فم حقبقته وحميفة غیره i‏ 
وما جری لمم کل E ES‏ 
e‏ وعينا في ذلك الا م» الذي هو يمم الاعلام؛ 
فشمعته قول وقد امل ا على اما م العصر ايده اله 
مال وقد قال صاحب ذلك الكتاب « أجم على هذا u‏ » فما 
فلك الرجل « وقد أجمر عل تخعكة من خاقيم» قات آه بد اقراده 
سمعتك تقول: اج م اهل اليبت على خطثة من خالف اجاءپم » والڌي 
E‏ تہ اجنوا مل ممم ضا ہن پیت ذکر هنا تیر واد 
مهم المنصور بإلتة والمهدي والامام ځي وغير م . . فقال الت ما قلناولا 
عترة ن خالنه » ققات قد أخدام فرهنا سوال ا خر وهو ان هذه العترة 
الطيبة قد تهرقت في البلاد» ولات الاغوار والا م جاد » ومن کان ف 
ايم من الاقام وقطر من الافطار ها هو مل ذهب أمل تلك اة 
في غالب الام ل بتواصوا کامم : ذهب واحد في مهمات الاصول› 
كيف أوادر الفروع» هؤلاء الاثم ا مروف في الين مقالانهم جاة 
من هل ان وعدد قليل من أهل البل من شاعت اقواله وسارت 
الر کیان مذاهیه کالناصرو ي الكئير مهم وبي أهل الكو فة وماوالاها . 
ذ کر بض الملاء “من دعام چاعة كثيرة زيدة ؤقال أهل اليمن 
)١(‏ اليد (۱) اليد بحي جحاف 0( اله (۴) ا 
(4) اليد حد بن أبراحيم بن الوزير رحه اة 


اجاح آل الييت غإرواقع : ميزة الزيدية إل 

لا بعر فوم ولايعرفون مقالاتهم» وكذلك الادريسيون في الغرب فيم 
كثرة وظاهرم على مذهب مالك ثم من هذه الذرية شافعية في الفروع 
أو حنفية اشعرية في الاصول متظرون بذلك كالمعقق السيد الشربف 
ا لجرجاني وغيره > وف المحدثين الكثيرالطيب علاء #هدون منتسبون الى 
المذاهب الاربعة مصنفون فما اذا طالم تكتب الرجال وما بصغو م 
به عرفت ان الذين في الزيدية من أهل اليت لابزيدون علهم وصفاً 
ولا عددا» وكل يدعي اله المقتني لا ار القدماء من أهل ايت علي 
والمسنين ومحوهم رضي الله عهم » اذ اصابة علي ومن وافقه كلة جاع 
بين الامة سوى الموارج وكل باتهي اليه » ومنعدا الشيعة لا ترى بينه 
وين أ كابر الصحابة اختلافا ذاثرا انماهم كالنجوم « من تلق مهم اقل 
لاقيت سيد » بل اذا نظرت في انساب الفاطميين وجدت الزيدىة 
نزرا سیرا . 

لم فی © بظہر جال أهل البيت في وشدة عبتبم واه 
لابزال فېم قائمېم من زیدبن علي الى يومنا هذا وتلاك منقبة هم لا 
ف لکنا لانستارم الاعصار وقلة المياء فياطراح ساثرالنربةالنبوية 
اذا ليست تلك المعبة والمشايعة لله وإرسوله بل نصرة للمذهب وترفما 
عرن الغالف» فلذلك قابابم المخالف بثل فمابم باطراح اؤلئك السادة 
المظاءء وعدوم في تلك الثورات على الظلمة من جملة الفتن » واطرحوا 
ذکرھم في کتبېم فلا برجی لمال لمم فضلا عن طاله ان بنصغمم 


)١(‏ اي الزيدية 


٢‏ الف الاجاع الظي غير مخطىء ٠‏ الامامية 
ردا سرى ذلك الى سار الذرية الذين في سائرا داهب شون 
لمم مبزانا مقابلة للشيمة وخروجا عن التوسط بين التفربط والافزاط . 
: ثم السواد الاعظم كثرة في الامامية رى الامامية حتجون على مذاهم 
اهل البیت ولا يمتدون ولا يعرفون سوی ٥ن‏ هو على مذهمم 
وهده کتب‌الزيدبة في هذه المهة اليسيرة والبقعة الصغيرة لاتكادنذكر 
فيبا اقوال الامامية على الجلةفكيف افراده كيف من‌هو من هذه الذرية 
الزكية » وكذلك جري الكلام في من هو متظهر ذهب مالك والشافي 
وابي حنيفة فكيف بدعى اججاع أهل البيت وال مال ما ذ كر لاسا حيث 
الرادالاجاع الذي بقطم الملاف و هوالا جاع القطيء واماالظي فلاممنی 
لتخطئة من خالفه اذ عخالفة الظي غير منكرة كظي الكت اب العزين 
والسنة النبوبة وليس هذا كله لفظ السؤال الواقع کک 

فکان من جوابه » ان قال بعد ان ا حرف عن عرابه » واغترف 
من سرابه » یاهذا انا آ تيك بطريق غريب » بغنيك عن‌هذا النشنيب» 

أما الامامية فأفوا مم عن آخرهم ترجع الى قول الصادق والباقرفقو لما 
قوم » ورت ة اقوالي) مكنة لنا بل واقعة» واما غیره فلا لمدمن آهل 
البيت ولا 8 .اتی چوابه ‏ فقّ٬ٿت‏ عنه وقد خرس لسان المعال وانشد 
لان الال 
ومثلك پؤلى من بلاد بميدة ٠‏ ليضحك ربات ال مجال البواكيا 

ومن عجاثبهاعتداده بالامامية الرا فضة الذبن ۾ ابين الناس فلالا 
راف الهم على قول امامين ها من خيرالاثمة باجاع صالالامة 
دون من عدام » » بل ها حفمّان ا قال الا حظ ف اما ي بنا سين 


معي كون الكتاب والعارة لايفارقان .٣٣ل‏ 
« ل ار المارجي فيا مره الا کالشيمي » ولاالماي الاكالمامي» بني ی تفای 
الطوائف المتافضة على فطل والرضى عنه رضي :ال هم 
وهذاالسۋالبميته وارد على من زعم ان العترةوالكتاب لن ترقا 
عملا عخديث الترمذي» وان ممناه ان المترة دليل المق فاذاذهبوا ألى 
شيء فٻو حق وذهابهم اليه بننينا عن الدليل » فيقالذر بة النبي صل اف 
عليه وسل بل قرابته افترقوا في‌الامة على حدافتراقبا: فني کل من طواثف 
السنية والشيمة الكثير.الطيب وفي اقوالمم التناقض الذي لامىلاها 
كبار اسائ التي هي ضلال قطما کا بأني في هذه-الاعحاث ولا تناقطن 
في الكتاب المزز وزم ذهاب خصوصية اهل البيت اذام يتفردوا 
عقالة ج مہم وخصیص فرقة ان کان بدلیل‌خارج کان بقولدلالاستقراء 
على ععة مذهب هذه الفرقة قطنا وا متمد تلك الادلة ‏ وقد زعمنا ان 
دلبل الح هو تفس ذهاب أهل البيت الى .قول غينشذ تضيم فائدة 
الحديث ”" وتذهب المصوصية ولم حصل من جواب هذا الدؤال 
على ط ٹل الی الا ن وانما جیہون کل مم دهوی ‏ انه المراد ک) فل 
هذا امسثول المغفل. وفيروابة الطبراني والحكيوالترمذي «لنبنقضياء 
۰ بدل « پفترقا » فلا اشکال عابما ولا تناني بین اختلافېم وحفظه فيم 
واعل ان روابة الجدرث متضافرة من حديث زد بن ارقم وزید ن 
(1) يمني التي حكم بطريق الاستقراء بصحة مذحب هذه الفرقة لوافقلبا في 
امل منم بها (۲) حديث الترمذي (۳) بعي‌لاهل اليبت سلام أله علیهم آذ کان 


المعتمد حيثذتلك الادلة لا نفس ذهام الى قوله (4) أي ذلك الم ني اانقدم وهو 
ان المترة دليل الق 


8 المرسيةجاعتاملاليت - 
ثات واي سعید وحذيفة بن أُسيد وجار وعلي ن ابي طالب أخرجه 
جاعة غور الترمذي : امد ٻن حنبل وابو بعلي وابن ابي شيبة والطبراي 
والللطیب وابو نم في اة والداري وعد ن مید وان جر ر وگعحه» 
ون ازم الحة سل الما وان حبان‌واءا الغلط من جم له خصو صية 
فرق من المترة عخموص »› ولايشك من يعد من أهل لنيز اله لس 
اراد به ان افرادم لابفارقون‌الكنابفكذاك اذا #ستېم جاعات چامات 
ل يكن جمل ال لمحصوصية لاحدى تلك ال ماعات والا لا مكن جماپا لفرد 
E U‏ قد مضت في إمامہم الاعظم علي 
ببق الا ان اللموصية جاعتيم الما لاتارق الكتاب على معنى 
هذه الذرية لاتفق جاعتا في عصر من الاعصار ووقت من 
مفارقتبا الكتاب » وهذا مني ان جاعتهم معصومة عن أي خطاً كبيرا 
وصنیرا اذ کل خطاً مفارق لاکتاب حت عصمون عن عخالفته خط 
( فان قات ) فذه اللصوصية ثابتة جوع الامة المرحومة فين 
خصوصية ا لمحد ثومقصو ده (قات) لاسو اءفان جاع المترةيستقلبدون 
من غدام ولا عكس فتمت الفضيلةء وأما كون اجاع الامة حجة داخلا 
فيم أهل البيت فاو | كتفينا بهذا المديث دليلا على ذلك لزنا بذلك 
المقصد وهو سراد الامام شرف الدين رحه الله نمالى بقوله: اجاعنا حجة 
الاجاعء وإن نظرنا الىظاهم الادلةالمتناولة ججاعة الامة ازدادهذاالاليل 
٣ا‏ كيدا وكان لاهل الت منه اظ الاسنى ويكون‌الله سبحاه‌قدا كر : 
هذه الامة ببركة دبا صلى اله عليه وا له وسل هذه الفضيلة مامتہا م 
خص سپا خاصتېا وال مد لله 


اهلالبيت ٠‏ حجة اجاعهم ونعط اله ومن هم ١‏ 
المت ان مخالفة اجاع الامة خط فخالفة اجاع المترة خطاً 
TEE‏ 2 عخطأ الخالف نارآ إلى ذلك الظاه, فی کن آمل 
2 بکو له من‌اهل الیت شرل فی اترا ن قرعا 
6 مول ذلك ف اجاعالامة ف الاعصار المتأخرة ۶ ن الصحاة وصموبته 
في عصرم ونلتزم خط المخالف إن تفطما فقطما وان ظنا فظنا كساثرالادلة 
وفظير ماقاله ار بدية ان اجاع اهل البيتمنهم خاصة حجة ماقا يلم بهاهل 
المذاهب الاريمة ان اجا عهم حجة بدون الريدية وغيرم شعبةمن الغرفة 
وقلة الحاء كذلكت فعات ت الود والاصارى وهذامص‌داق المد النبوي 
ف اتباعهم 4 م حدو النمل بالنعل نأل ايه المافية ٠‏ 
لم بتي الىكلام في الذرية وم يمم للشيعة في ذلك لامش نفع 
المتدين وعاح آراد الماد ان ماه سداد من عى طالب الرباسة يمم وغظم 
اخراج المباس رضي الله کک الايصاء دنات 
المعلومة عند اهايا واللنة مح بدخول بي هاشم ولذا هم حک شرعي 
هو غرم ازکاة وألمى صل اله عليه وال وسل م ني المطلب وقال ن 
سأل الفرق ينهم وبين بني أمية مع الا ستواء في الدرجة « اعا حن وني" 
الطب 2 *يءَ وأحد» وذلات التخصيص لحكة فر قت بین لض القرأبة 
ولەصض» ولعلەت E E‏ فہم اخص من غير م و بصدق ls.‏ 
eel‏ عتر له سب الله فلو علق مم حو هذا 8 ڏکان تلك الاحكام 
النمبوصةالمغصومة بهت نوع انس لطالب التي » م ان الاهل يشمل لنة 
الازواج رضي! الله عنبن وال مطاب في القرآن اا فہن من أفراد أل 


۹ اعمات 
البيت في عصرهن » وأما حمل الا ل على الانباع مطلقا وان كان ثابتالنة 
) فو غير مراد في هذه الاحاديث الماصة لاهل بيت اللي صلى الل عليه 
وآله وسل وعترته وذوي القربی ومو هده الالفاظ 
(قان قلت) اذا كانت هذه التةرببات كافية في ا مقصو د مم امالا فيد 
اشم فأين موضع تما جاع مسب ىأهل البيت؟ (قلت ) الحديث قد اقادنا 
اعمادا نافنا هو الملل با خص اله بة عترة بيه نهم لامجتمءون عل غطاً 
ولك فائدة مستقلة ومثاا فاثدة احادثءصمة جاءة الامة ولم الماندة 
واليشرى والكرامة لارسول صلى اه عليه وآله وسل ولعترته ولامته 
العصمة عن اللحطاً عسب تفس الاس اذ النجاة مترتبة عل ماي تفس الاص 
لاعلى وقوع عل عام بذلك 
وأما الفاثدة المغصوصة التي طلبما الساثل وهي الا تنفاع بالا جاع من 
حبث انه أحد الادلة الشرعية وذلك يتراب على عل المستدل بوقوع ٠.‏ 
الاجاع المعتين وأعكنه من الاستدلال به حيث م شراط الاستدلال 
ولا مخرج ! لعد علمه كوه دلیلا کا هو شان سائر الادلة فذا ا 
باجا ع 'المترة حيثبفترق الناس على قولين أوأقوال ' 
تع القرابة الذ کو رون في قول فیملم ان ای والضلال في غيرم 
ا الوقوع فليس حصيله من فروض المستدل هنا "واعاهومن فروض 
مدعیه هنالك وقد أورد المدعون لاوقوع في مطاق الجاع على اسم 
(۱(٠‏ آي اه اذا قدر الاتفاع الخصوص يكون با جاع المترةحيثيفترق اناس الخ 


فليس الوقوع حيثذ من الفروض اللازمة هنا على ااستذل انما هو من الفروض ` 
E‏ لمدعه هنا لت أعني في بابه عند الكلام علې وقوعه واف اعم 


٠ -‏ امكانبة وقوع الاجاع. ۹¥ 
EET‏ 
ضرورة كامحاد القبلة وحصر الصلوات فيخس أو ضرورة العقل کد 
القاطع على الظي» وهذا جواب يصون المأقل تسه عن التفوه به لاتا ج 
نمم ذلك من حيث تتبع الاقوال والكن من حيث اطراح مخنالت 
الضرورتين والله | 2# 
وسألت ا i‏ السۋال لمينه أعي امکان وقوع الاجاع 
الا اله فض اع من كول في كل الامة أو في أل البيت فاجاب باه 
مکن‌بان پفرض اجاغبم في مک ء وهذا من عظاء وقتنا 
وسأات آ خر منظورآ فم قدوة واعظاء الا انه ظاهر التعصب 
للمذهب » متظبر بتضليل ساثرالفرق وا لىك على خيرالامة بالملاك سيا 
خير القرون» صان الله ذلك ال جانب المصون» ولو كان مذهب الزيدية 
صانم اله تمالى مذهب هذا الرجل المشار اليه لصدق من قال فيم 
ائتي پزيدي صنيراخرج لك منه رافضيا کیراء والتي برافقي صنير. 
ا ج لك منه زنديقا كبيراء بريدأن مذهم‌الزيدية مجر الى الرفض 
والرفض مجر الىالزندقةء فقلت لمذا (الواعظ )كيف العمل بالاحاديث 
الروية في كتب اللذحب إصينة الفريض فان صاحب الكتاب ) نحمل 
عهدتها حتی كتفي به علی‌القول بالممل بالمرسل» وأیضا کر منپام‌وي 
تمن صرحوا جرحه من الصحابة وانه عند فاسق جارحه واول 
احاديث الشفا عن النيرة وفيه وني فيره | كثار من ذکرخل و 


(۱) حو الاما التوکل )٣(‏ هو أحد e‏ ۰ 


الل شاخ 


۸ قول الريدية بوجوب استمراز الاج اد 
اجرح المائد الى التأويل وام اما تقون على احاديث الخالفين بالرواية 
کک ءثم بال أيضا لبس لال المذعب جح في" 
ا جرح والتمدیل فکیف پعقل من لایری الارسال فاا مسألة خلاف 
وعلل قبول المرسل البحث على الاسناد غير مطرح والا اطرحنا باب 
الترجيح وحيشذ نلق باب الا جتباد الذي من قواعد المذهب وجوب 
استتراره الى انقطاع النكايف» وأيضا استمراره مسل -دلیل امبجاب 
امتثال اسالا ثتة الد عاة في جيم الاعصاروهود شرط فیہم مقررعنده, ۲ 
فكان من جوابه انقال: اقعابنا لاير جون على تلك الاصطلاحات‌سوی۔ 
عندهے : روی»حدتناء اخبر ناء قالالني صلىالهعليه وآله وسل» ول یزد. 
وأجاب آخر عن الشق الثاني من السؤال بانا الما زروي عمن ذكر لقطم 
الحصم والاعتماد على غیره . فتلت اا هذا مذکور في کتب خص فته 
المذهت لیس فیھا ذ کر للخصم ولا لفقبه ء م ان المتصدي للهداية بين 
لتب الق اولاتم كي اللاف ودحض حبة اللصم ٠٠ ٠-2‏ 
وقد اورد هذا السؤال صاحب الاعتصام على تسه لاله يعرف 
سی لدت کاپان کوان ا واجاب عا 
د ذک فېوم طالب بتسيين هذه الطرق اللمية‌التي هي‌الممدة» لاإأنعذف 
ذ کرک تب المحدين وقول قال صلی الله عليه وا اله وسلولکن ع باتحدث 
وبیان الرجال حتی يتصل بالني صلى الله عليه وآ له وسل وكذلك اتباعه ‏ ` 
لاء مطالبون بذلك اله م الا انتکون هذه الطرق في جبال رضوي 
وسألت خر وقد ذ كرت مه الرجاء فكت ماالدلبل إرميدية 
اناسل قال لايتركالاتصاف الا السجز او لاجمل ء قلت او ڪرم 


اقوال الزيدية في اسانيدهم واسانيد غورهم 4 
والفضلء َال لا وحی أ 2 اسنادا لهي فروع الفقه حى انباه الى 
الي صلي اله طيه وا له وسل اوزاد عن جبربل عن الباریء تمالی! فقات له 
و کف بکون واسناد هذه التفاريم اض الي يذ كر فها كتابولاسنة 
وهل هذه التفاصیل ) تزل کذلك حت رم ماذ کرته!1 وکان ذلك منه في 
في مقام بض اولاد الدولة ”وهو من مؤديمم فالنفت الي وقالا راد 
باسناد الفقه اسناد مستنده من الكتاب والسنة وها كذلكء ومن جهلة 
ما املى ان قال هذا اسناد لابوجد وأما المخالف فان في اسانيدم من 
يشرب ال جرء وهذا رجلمن‌الاعيان ومن يشار البهبالادراك التام فقلت 
هكذا فلتكن الافادة روابة ودرابة . وهذه الغفلة التي وقمت للمذكور 

في اسناد هذه التفاريع قد نظمها آ خر ”" وماها الطراز المذهب » في 
اسناد المذحب» واناقاها الطلبة وعدٌوها من تفائس الفوائد» وحوهذاما ‏ 
بقول الممتزلة ان اسناد مذهبهم بتصل باين ال منفية عن عل عن الني صلى 
الله عليه وآله وسلم عن جبريل عليه الصلاة والسلام ! كأن اجتهاعهما في 
ليالي رمضان كان للخوض في الصفة الاخص وان الما ّى بمرض لا 
في عل وعو ذلك ! فاتبه اذلك في کاية 

ولا اراد شيخي وسصيدي السيد الملامة مد بن راهم رجه al:‏ 
تمالى المج وأنا اذ ذاك اقرأً عليه مختصر المتتهى لابن الماجب سألته 

من بغي لي هذا الكتاب وشر حه اقرأعليه اام حك فقال مااعل الا 

السیدا لسن ال لال لکنه كثرالاعتراض» قلت لا بضرنيذلك»فاهقت 


ا A)‏ بن نوکل a‏ 


ك ترب اننع على العقل ولاڈالقى لتقل ____._.__ 
بالسيد المذكورعند الامام وحن تقر عى الامام (النصول) وهو من عاسن 
کت الا صو ل لولا انه عردعن الادلة نظیر < جمع الجوام» وقد شر حه 
ا جلال المذ كور فأول ما نزلت عنده اراني شرحه فوقفت باول قدم على 
البحث امروف بترآب السمع على المقل فاعترض السيد الم كور ونقم 
الاعتراض لاله شاعر غيرمنازع » وحاصل‌الاعتراض المعارضة باعتراض 
على عة المقل باه عخلوق لله الى مله خلقه للتلبيس لا لادراك المقائق 
کاهيء وليس لك منع ذلك لنافال ا لحكة لان بوت حكته تمالى انا 
عرفت العمل فيدور . ( فقلت) له اما أولا فهذا جری من الناس اء 
على عة عقومم» وأماانيا فل بالةل علمت#حة هذا الايرادء وأما مالقا 
فاذا سلمت بطلان المعل والسع فلاخية لازسول رق ا 
اماالمىجةله . (فقلت)هذا ابيس“ء حجة اله حجة انول خر لاي 
فرق بين ا سكاف والصبي والماقل وغير الماقل؟ ( قال )هذا أمرًوهذا 
بؤمر لافرتی سوى ذلك. ( قات ) فالکافر ممذورلانه | بم علبه حجة 
وما کل داع تارم اجابته. ( قال ) قد الزم ذلك ابن عر بي أو قال قد قال 
ابن غرني بان الكافر في نم اوعوهذا من مقالات المذ كور . (قلت) 
فقد فرغنا اذا واتینا على کل ما اردنا ان نلزمك ) 
ونظير هذا ما حك ان ابا المذيل او بمامة او غيرها مر المنزلة 
اجتمع بيعض البيرة للمناظرة فول شيء سأله الیبر م منت ان یکاف 
اه مالا یطاق ۴ فسکت فتيلله فال اعا اردت مناظري ان أازمه ذلك 
فاذ ادا 4 به فأي شنيع الزمه 1. . وهذا الاعتراض مر علد کور من جاس 
كلام السو فسطاثية . . واظيرمسلتنا اننقول هذا اليف E‏ 


عذير المواف عن الاغترار بللشهورن. تظلیلآفما لار _ CW‏ 
الارعرقةفتال كذا لمل صانم السيف غر ولس علباركدلت غاتی‌الثار 
ر “ك ولبطيك فبا الا لمكن جوابه الابالقطع والاحراق . وبح اق 
اا باالهذيلء ي بض أهلوة قته في ولد له فال ما حر ي الاو ناتو عرفت 
كتاب‌الشكوالذي‌صنفته !. قالوماهو؟ قال مر قرا شك اانا 
یکن و فیا لیکن‌انه قدکان . فقال فشك انت اله قدقراًء او اله عت» 
اوانك| تصنت ومحوعذا !. ويس مثلى هذا محكى ولكن(كبرةاارجل 
وتضرسه‌وفضله وشیو ع ذکره وحصلناعلی ما ذکزمن الغروالفرض الا صل 
لاالتحذرر عن الاغترار عا بعال او تفصيلة تراها حى امرف اق بطر يقه 
امتبرة مسألة مسألة في كل مايمنيك والا فقدخاطرت بنفسك» و جرى 
نا من مثل هذه الاعجوبات ولابایق‌بنا ذ كرها فالا اما تملح لماضرة 
السمرء والمباحث التي اردنا ذكرها مضايق فما عاضرة الفكر وألا ذكرنا 
هذه النبذة مبالفة في نصح الطاب يلا ينتر عن برى حى يمر ف اللقيقة 
وليس هذا التحذبر من القاصربن ست بل ومن غيرم وانةل أعزمن 
الانصماف ولكن | روي عنأمير المؤمتين كرم الله وجهه اله: لاإيعرف 
المت بالرجال ولكن تعرف الرجال مء فاعرف المى تزف اله 
قلوا ام کثروا. 

ولنمد الى القصود اصالة فنقول: اسف اناز والاشعرية ايصح 
لیل افعال الباریء تمالی بالفرض الا ععني ان الاسم اللاي ٣‏ 
عن القدرة الل زالارادة الراجم الى حال للفعل غير واقف في عفقه 
على اختيار تار وهو اسي والباعث فاتعرف »› فك غاطات 
الاشاعر ة على الممازلة فيحقيمتە ي ممر ض الجاجية مم الا تاق عل حمیفته 


قول المازة والاشمر يقني تملبل امال الارى* 
عند ذ كرعلة المياس فلتكن حميعته على ذكر منك في موضمه . لقدغاط 
فيه الرازي مم قلة غاطه علهم وى على ذلك شمة الم رجح أي واغرب 
من ذلك من توم من معنى الباعث الاسر القاهر اذا كان في الکلام ا 
عله بمض الاشاعرة رميا للمعتزلة دسوء كذب فاذا جىء الى القاس 
ونحوه لم يكن نسبة البأعث اليه تمالى معيبا عند اجيم فيتنبه لنحو هذا 
من صنع اليادلة . نمم فبل يصح ان بكون ذلك حاملا له على الفعل 
کالرة في ارساله تمالی مدا صلی اله عليه وا له وسل رحمة للمالمين ١‏ . 
.فعالت الاشاعرة لا ت ذلات واشتېر ذا مذڏهت ب متاخرییم والمدماء 
اواکارم وا کژ التأخربن او الكثير pr“‏ افون م في ذلك کا اني 
بیانه » وقالت الممتزلة يصح ذلك وجب اشا فاح رغرطنا هده 
الما ي مین - 
) الاول مع المتزلة ولنقدم البحث معبم لاهم أهل البلد وإن كنت 
لست بمازلي ولا اشري » ولا ارذ بنير الاتتساب الى الاسلامء» 
وصاحب اشر بمة عليه الصلاة والسلام » واعد اجيم اخوانا »وا 
على المت اعوالا 
ومن ذالڌي رضي سجاباه اها س المرء نبلا ان تعدممائبه 
قالت المعتزلة جب تملیل افمال الباریء تمالی'بالغرض قال 
لا اه حکم واجب الک والحكة هي مطامة ماهو راجح في له 
الاس من تلك الليثية وهو مادا بالغ رض وبالباعث بالنسبة الى امک 
وقال ابو اللسين وموافقوء ذلك ولاخروج عن التخصیص من غور خصص 
)١(‏ اي لا پد منۀ ولا پيا خلافه ) | 


> 


قول امعأزة في تملبل افمال البارى' ۳ 
لان طرفي الفمل مع الفساعل على سواء فلا بد من خصص ولا یمود الى 
الفاعل لا نه م فاعلا بالقدرة والملل والارادة و كل لا بصلح لترجیح 
احد جاني الفعل فالمر جح اعا يعود الى تمس الفعل وليس الا برجحاله في 
تسه فذاك الرجحان هو الذي يدعو الفاعل ويمثه على الفمل 

ثم ان المتزلة نظرت في تميين ماله هذا الشأن وما الذي ثبت لەخظ ‏ 
الدعاء الى الفمل ول يكتفوا بالاحالة على مطاقى الفرض كمادة مقتحي 
التفاصيل فتالوا المبادة لاانملح للدعاء والبمث لانالباعث التام ينحصر في 
جاب النفع ودفمالضر ر المائدين الىالغاوق ال مائز عليه ذلكءوأما المبادة . 
من حيث هي فلا نفع فیا له والباریء تمالی لامجوز عليه ذلك 
فقيل لمم فل خلت هذه الدارامحشوة بالمشاق والمناءب وهلاكانذلك 
الثفعخالصا#فقالو ائمغرض !خر وهو تفع خصو ص لا حسن الا بتداء هوهو 
الثواب‌المتضمن للتمظم فان النمظم لامحسن حك العقل‌الا لمن ثبت له سببه 
وسببه منحصر فى المجري على مقتضى الحكة اي ايثار ماأدركه. المقل 
راجحا في تسه بلا واسطة أو بواسطة خبر علا م النیوب انه راجحوانا 
تمكن من ذلك من وقف على المقاثی بالمعل رارع فانم البارىء 
تمالى علىالمكاف بالمقل فقط تارة» ويهو اشر ع أخر ي»وأرادمن‌المكاف 
مطابقة ماأدرك حفیفته بالعقل مستقلا أو بواسطة الشرع لبنشألهعن تلك 
المطابقة حة ايصال الثواب اليه . مالتفتوا فقالوا لكن القاعدة ان ا 
الافمال لاتبت باختيار تار بل الاختيار واقف على ونما ي اقسا 
فازام المكاف طلبالنفع غير لازم فلا يتم الفرض حتى جب الطاب في 
قس الام رطب اشع لایب فلایکرنغر ضا پچردہ (اا) افرش 


٠ بخكة النكليف وخلق الدفا‎ f 
النكايف من حيث اله متضمن لطاب اانفم واستدفاع الضررممافا هموع‎ 
واجب لوجوب جزله اني دف الضرر والضرر هو الذم والعقاب‎ 
امستلزماف الاهانة والاّل وذلك لازم مخالفة المكاف. ماأد ركه بواسطة‎ 
اقل والشرع ك ان المدح والواب المستازمين للتمظم واللذة لازمان‎ 

لمطابقته إياهاء فيستفيد المكاف جطابقتها النم الذي هوالفرض الاصلي 

من التکایف وسل من الضرر الذي يازم من عخالفتما فهاحصل بالتكايف 
0 وجب أي التكليف في 5 تمس الاس ليتوصل به الىدفع الضرر 
فشن من الباریء تمالی 'الزام التکایف الشاق فطاب الثواب بالتكایف 
متبوع في صورة تالم فہذا وجه خلت اماق في هذه الدارء فکا ان وجه 
مطاڻى خاقمم مطلق النفم فوجه خلقہم في‌هذه الدار مخصو صما هذا النفع 
الحاص» واما خاق ماعدا اكات فكالتمة اغالات ولا بد من جبر 
مشقته اي ما بمح عليه المشقة وھواليوان. فحصل من‌هذا ان اویل 
الا بة عندم 5 وما خاقت الن والانس الا ليمبدون » لينتفعوا لكن لا 
کان افم متسببا عن العبادة اطلقق لفظ السبب واريد المسبب وهذا 
هويا ادغينا من عالفتہم الا ية الكرءة علىابلغ ما يكون من نرم كلامبم 

فان قلت ) قد ذ كرت ان المامل لهم على عخالفة ظاهم الا ية 
والسدول الى الأوبل هو ان المبادة لا ثبت اها حظ الدعاء الى الفمل 
فل لك في إيضاح ماادعيت من ان المبادة تصلح للبءث على الفمل حي 
بزول ما اعتلوا به ٩‏ ( قلت ) ءا كان الماجة الى الباعث زبادة على اختيار 
المختار لان اختيار المساوي والمر جوح عبث بتمالى عنه الحکېم فلا بد 
دقو الفمل حكة من مرج ولان المختار مم جي الفمل علي سواء 


حقيقة الحكة والفرضن في النكليف 2 
فلا بد من عخصص عل ما قال او المسين وهو کا قالوا وصف للافمل بشت 
في فس الاس لا باختيار ختار بترجح به احد جاني الفمل او احد 
الفعلين على الا خر فيختاره الفاعل لرجحانه في نفسه وهو المراد بالحكة 
وقابلا المہث وهو الفمل لا لداع اولداع مجوح وأحسن منه ارت 
قول هو أختيار المرجوح او المساوي وهو في حقه مالي فرضي قط 
حال حكة عند غير ابي المسين وحکة وامکانا عنده كا مفى ولاشك 
ان العبادة حق ثابت في تفس الاسر لاباختيار مختار فان اله تمالى امل 
الان يمبدلصفات الكال الازلية الابدية والخلوق المغاد منه تمالى ذاته 
وصفاته اهل لان يبد . ولمذااتغق اللواص على ان هذه هي الدرجة 
المليا ف المبادة وهي مبادة الاحرار 

وقد قأات الممازلة لاتصاح المبادة اطلب النفع ولالدفمالضررء فلا 
تصح”رجاء لاجنة ولا خوفا من الثار » والمجب مهم الهم شرطوا ان 
تفع المبادة لو جه وجو بها فملالاحسن ور کا للقبح» وقالوا هنا وجه‌الوجوب 
هوطلب النفم ودفع الضررفمد قالواوجه المبادة طلك E‏ 
م صرحوا مخلافه وهو مناقضة ظاهرة . وان قالوا بمض المبادات وجة 
وجو به کو نه لطفا في بمضبا . قلنا الما ل طلب النفم ودفع الضرر وغرض 
الأرض غرض فلا غخلص عن المناقضةٍ ِ 

ثم پقال لمم اترون ان عبادة المي سبحانه بص ح ان حمل عیاده عل 
فملها فير ناظرين الى نفع ودفع بازمالا البتة بل يستغر قم و يستولي لیم 
چلال ارب سبحانه وبضحل عندم ما سواه 0 في تفس الا ولو 

ا ا 


۳ هة العبادة وقول الصوفية فيها ا 
ال مم قدو لت کل تع وامتتک من کل ضرر ( ل یفتروا نلاك « افلا کون 
عبداشکورا- : نم المبد صبيب لو مخف الله لم يمصه »ام ولون الهم 
القدم استجلاب اشرو استدفاع الضرر ولوتصوروا بتلكالصورة E‏ 
وا لمغری ما ذکرنا. ان قل نم بالثاني كان غابة اللو اففة منا ان نقول‌هذه مرابة 
دة ماز ية اقم على توک بها وغلبت علي حتق ظننم ازومها 
فتصد کف توک و نم قياس کم ودعوا م ذلك عل اللاك المعرين 
والا ياء والمر لين وخواص عاد الله تة المساين صلوات اله وسلامه 
علیم اجعين 

وقول انا جد في e‏ العبادة النرضية ا 
عل فعلهاءوأما الافتقار الى من منه كل خير في النفع والدفع تخاس من شأن 
العبد ورب فيه وحذرارحم الرا مين » وعلل به افمال خواصه الا 
فلا نباي ولا ارتضي |٤‏ وهه بعض عبارات الصوفية من إلناة ذلك» أو 
هو دعو ی الاستغناء مڻ هو فر کله وخروج عن الاضقار الذي هو 
من انواع القبادة. ذ كر في عوارف الممارف باسناده الى مطفر المرميتيي 
قال : الفقير الذي لايكون له الى الله حاجة» معناه اله مشذول إوظائف 
عبودیته» تام اة بر به» عالعسن کلاءته» لا موجه الى ر ف الحاجة لعلمه 
س اله اله وبری‌السڙال ف البين‌زيادة» اتهى . وهذا الذي ضر ه هو 
الذي ينبني مل تلك المبارةعليه ولكنة دعة خلاف صرائح الكتاب 
والسنة فان الانبياء علوات الله وسلامه عليزم لم تحاموا طالب الواح 
واثئى الله نمال علييم بذلك لنقتدي بهم وعلمنا ابضا في آ بات ڪيرة 
طلب الوا فهذه الدعوي من المتصوفة وإن كان ظاهر ها اما خملة 


حكة المادةنوقول المبوفة فها ______ ۷ 


جيلة فمي دعوى كاذبة لاله لا احد اعرق في الوثوق ريه من الانيا 
صاوات الله وسلامه عليہم . وهكذا تكون البدع .الي "نتر بها : حسنة 
I O Ca‏ وال 

بول « ربا آنا في-الد نيا حسنة وفي الا خرة حببنة وقنا عذاب 
وابن عطاء قول ءطلبك منه ابام له » کلام الا نبیاء 
عيبم الصلاة والسلام وني كلام المتصوفة 

وان تلم بالاول تلنا اذا كانت المبادة من حيثهي هي بثبت هما 
حظ البمث على فعلها فلیثدت لماعل فاعاها على خلقه له ا ان النفم لانت 
ا 

تى ما زم بل هنا أولى لااد ا لحامل خلافه َة » والصفة تلبت 
لفەل مم کل فاعل على سواء» فاذا ثبت ان العبادة غرض یح قصده 
المكم ويصح حصر النرض فيه لمدم الاعتداد جا مداه من الاغراض 
#نبه » وان صح ان بصاحبه الف غرض مہم او آم 6ا هو شأنالمصر 
فلا بوم مناقضة ماظلنا لسار التمليلات اقرا نية فنطابق القل والسع 
ان العبادة مي النرد ض وا الد لله و چ 

ومن اوضح الادلة لهذا امعد ابه بعال شن كنام افر تان 
وسار کتبه.وما اوحی الى رسله من مدح تمسه مالی بات الكيال 
منبا جل الشائة ومنبا جل اخبارية مراد بها الانشاء ء فان قلت انما 
المراد تلك المادح تلم عباده کړف ٤د‏ حو نه وما ظاهره الانشاء فاآر آد 
به الاخبار (قتا). هذا فك رعابة لقاعدة الشيوخواما فيم من برف 
اسالیب اكلام ومقامات الطاب ولا ص كز ەر ج م اليه سوی موافة 


i‏ الشناء على الله مالي 
|د اله سبحانه ولا ححة عنده اعظم ولا احق بالا شار من وحیه تمالی 
فو ماذکر ناء بل صرح الني صلی‌الله عليه وآ له وسل بقوله« انتک انيت 
على تفسك » وبقوله « لا احد احب اليه المدح من الت تمالى للك مدح 
تسه » ثم أوبلك المنسف لايتمشى لك في مثل « شېد اله الهلا اله 
الا هو والملاثكة “ » فانك اذا حمات هذه الجلة على ان المراد ما 
الاخبار لفْرض العا بم م كنك ذلك في مداول هذا اللبرء وڪڪدذلك 
« لک ان لله يشمد جا أزلاليك» وعوذلك ووجه الاحتجاج بهذا القصد 
عل ما حن بصدده أن مدحه سبحاله سه لا تفع فيه للمکلفین ولا پمود 
اليه سبحانه عود فع واا الداعي اليه كوه حقافي N‏ 
تشه داعا لاحکہ ال الفمل فمد ساوى المبادة في هذا القدر فليتامل 

( ٣م‏ قول )وما ذهبوا الیه لابتمشی عل قواعدم (ول) الفرض 
هو مطلق التفع (قلنا ) فل خلت هذه الدار مع امكان الدار الا خرة الي 
هي ال يوان منابتداء . (فولك )الفرض اميتي هو الثواب ( قلنا) طلب 

(۱) قوله لايتمشى لك في شل« شهد ال » الابة ٠‏ فان قات الذي في الكشاف 
أن الشادة حجاز عن نص-به تعالى الادلة وعن افرار اللاك وعن تقرير العلماء 
اقواعد التوحيد فع هذا لا يروج لك الاحتجاج بالا ية على هذا اميد . قلت 
لايعدل الى ا لجاز الا لدیل ماحیء فارنيه ني هذا امحل واا حو کقوله تمالی «کنی 
بال شهیدا يني وبتکې ومن عنده عل اكناب - وشېد شاهد من بني اسرائیل على 
مثله » وغبرحا وكأ نه ألا الزخشري الى المدول الى الجاز شيء من تلك التخيلات 
التي بحن بصدد ردها واقوال إلى لطاثف الجاز الي لا توجد في القيقة الجامدة 
کا کر ناه من اخلاق اهل البیان في کتاہا هذا ولا هل کل شان غلو في شأ 
(اتتھی من الارواح ) ۰ 


الشذوذ ومخالفة المتكلبن ٠‏ اقوالالبغدادية فيا لحكة والمبث 4 


لغم لامجب باعتراف فلا بسنالا النكليف الشاق لاچل .( قول ) 

تضمن دفع ضير (قلنا )ذلك الضرر من لوازم اكليف ومتوقف عليه فاو 

وقف حسن التكليف على دفمه لدار » وایضا کان ازم وجوب اكليف 

والبصربة لا يقولون به مطلمًا و كذلك البغدادية لايو جبونه لاجل دقع 

ضرر بل لانه راجح بني تحمقیتی ذلك وممناه( فان قلت)فظاهم لامك 

هذا شذوذ هذه المقالة واصابة فرد دون ساثر الناس يميد جدا فبل قي 

کلانہم مايؤنس بہذا حتی‌اذا سمه الناظر استطاع ان مرف ذهنه الى 

معرفة حقيقة اللاصر؟ ( قات ) أما الشذوذ فلا قال فبا وافق كتاب الله 

غیر ضار فانم لیسوا کل الامة ولا کثرها ولا أولاها بالمیء ومملوم‌ان 

E O, 4 ر‎ 

وتابع التابمين انا من‌الناظ رن في الكلام ف اشرباتمرع ذه اتل 7 

لا لانت يمه ة ف کتاب اه (مفتاح دا رالسعادة) ل أره الا أظة عند ا : 

لەض أهل الاص ولو استىکات من کلامه لکتيته . م 
وأماالمعتزلة فالبغدادية قدصر حو ابأن‌التكالف اشر عة وجەوجو پا لو ا 

اا شکر عل سابة الانمام ومدا قالوا اواب فطل فېذا وان )۾ ا ان 

في صل خاتى انلق الا امم قدا کتفوا برجحان الشكر في تسه وان e‏ 

ذلك بني في كوه املا للمكاف على التكليف فوافةواعل ان كون‌الشيء 

راجحافي تسه ثبت له حظ البمث على الفعل وانه ليس من تنمة الملة 

الباعثة النغع أوالدفع . 


س 


ˆ ` أقوال مزه البصزة و بغداد في الحكة والبث‎ . ٠ 

٠‏ وأما البصرية فقد قالوا با إزبد علي ذاكوقالوا يكني ني البمث على 
القعل كوله حسنا وان( يكن راجحا في تفسه ومثاله المقاب عندم فان 
kl‏ مع عندم سنه » قالوا ولاعاجة الى انه تطاتب ب وک له رجح له ف 
نةس الاس بصير به اولي » فانظر هذا التفر بط والافراط والبادة مم 
رجحیتہا التي لانوازی لانكني في الجل على الفمل ء-وأما المقاب فيكني 
فڼه حسنه وصرادم بالحسن مایم مستوی الطرفین فالمقاب عندم حسن 
ليس ول فېو مستوې الطرفین ولتنبېوا ان مااسوې فمله ورکه وان 
کان حسنا في نفسه نى اله ليس مجهة للذم لكنه لو ضله الحكم لكان 
عبشا وهذه قاعدة لمم كلية لاتختص المقاب اله يكن في الفعل كوه حسنا . 
قم من‌الحكي ٠‏ قال في الغايات | كثر الحلاف يننا وبين البغدادية اله 
کي عندنا ان کون الفمل من الباويء تمالی حسنا وان ل پکن اح انا 
وهندم لايد ان يكون حسنا واحسانا وهذه المقالة وان كانت في 
فانة السقوطالا انه قد حصل مما غرضنا من الاستشماد عليم أنه يكني 

في البمث علىالفعل کون البامث حسنا وان لم يتضمن شاولا دن شرر 
و ن لانكتفي با مسن بدا المع بل نشترط الرجحان 
٠‏ والبضسدادية ل يكوا عحسن الهقاب وقالوا لابد من حكة فيه 
فاصابوا لكن تكافوا ني تميين الحكة فتالوا هي كون المذاب لطا فلذا 
وجب عندم » وبني لنا منافشة في عر بر مدهبهم وقدتعجب منم قاضي 
القضاة عبد ال بار بن امد وتال اوجبوا المقاب ولم يوجيوا الثواب 
:والتمجب مر اعحابه البصرية اولى فان المقاب عندم حقيقته حقيقة 
المبث فان المبث فمل المر جوح او اأساوي وعبارنمم « فمل ما لاغرض 


امفرفة ت التكليف بالقل_ 8 ۳ 


فيه » ويقولون : الفعل الماري عن غرض مله . فیخرجون‌ما کال انرض 
مجنب الفعل حقيرا إلا له بالممدوم . فاذا قيل لمم فا الفرض في المذاب ٠‏ 
يكن لم من الجواب الا قوم بکلی کوه سسا ! فنال ل فلا 
کنی في خلق اللملق وني التکليف کونه حسنا , أوزيادة ترجخه الى اطي 
درجات الترجيح وهو غبادة من لاق المبادة الآ له وقد کان هم عن 
هذه المقالة وهي کون النعذیب مستوی الطرفين مندوحة بان پمولوا ان 
عصيان من له على المباد كل نمة وهو أهل اکل تمظیم رجح اف 
الماصي نظرا الى هذا ا انب ان ابوا الا نميين ا لمكة والافكفيبم في 
كون الفمل حكدة صدوره عن واجب الحكمة الا الهم مشغولون بتكاف 
مالا نى من ذلك حتى قال بض الأخربن ان لم جز اللواط في الا خرة 
فلا اتی الادبار ١‏ فلذا ظن بعض الاشاعرة الهم ٻقولون بوجوب ممر فة 
کلی فرد من افر ادالکة ي افر E‏ راء ءمنذلك 
8 

TT‏ را کف ع ا طلا( افرع 

ل ) کف 8 التكليف قبل 2 و جو ا 


اا ر فاا ن 3 
الغرضن النفع فد أنتفعوا فمل الواجباتالمقلية ومن ام بتنفع ققد آمکن 
من الا تفاع (قات ت )لعد سام انه کان ف الام Ù٨‏ . مک ن ٣ن‏ معرفة 
اشر ية فاه عغالف لاه قوله الى «وان من ماله خلافیم) د نذیر» 
وقوله تمالى « ولقد بنا في كل أ نة رسولا » الاية ( فتقول) ) ان الماقل 


کم ر طول و 
J‏ ا 


يعرف إمقله أو بشمكن ان يعرف الممبود إصنمه وآثاره ويمرف صفات 


الکال ونممه على الاق ویغرف هسه فیجد ثبو ته وحصوله ولوازم ثبو ته 
مستفادآً من جهة القدم الازلي الذي | تبت اليه ا وادث فيازمه الاقرار 
عله من كال الرب وغناه ونقص المبدوحاجتهوذلك الاعتراف 
ضمن مظم الرب وتضاؤل المبد له ازوما بنا وهو نظیرماقال ابن 
e‏ سخ 1 شکر العَاءٍ يقال لاەەن ت ب الملرو هذاهو اللازم علا : 
وأا لميين واجب ملي ا المكاف فطه لمينه وقبحج رلزمه ر که فبالنظر 
الى اشخاض ا واجناسما فن نظر في الال مطلةا أو في هذا الل 
المعين ل انه قح آي لازم له النقص الذي تقبل المقول ذم المتصف به 
ولا أباه ‏ انبا لاتقبلذم امسن وتأباه 6ا سيأني محقيتى ذلك 
ومن‌صفات الرب تمالا ل سكة فو مازهعن كل النقائص والفبائم»متمف 
بکل کالء ومن الکال ان,کره ان قم القبح منه أو من‌غیره وان برضی 
وقوعالسن كذلك کان حبذلك «وما الله بريدظلاللعباده- انال أ 
بالمدل والاحسان »الا بةوكاثبت ف المحيحين هن ابن مسمود رضي الل 
عنه قال سممت رسول الله صلی افلهعلیه وآ له وسل پقول«لاأحد أغيرمن 
امةن أجل ذلك حرم الفواحش ماظہز مني وما بظن »ولا أحد أحب 
:اليه المج من امه تمالی من اجل ذلاف مد افسه » وي روابة للبخاري ` 
«ياأمة مد وافه مامن أحد أغير من الله ان بزني عبده أو زي أمته» وني 
) هذا الحديث دلالة على ان التحرع أي اني عن الفواحش هيا ممَرونا 
بالوعيد هو لما فيبا من الصفة الو جبة لنيرة الرب وتهك الصفة هي مأيعبر 
عنه بالقبح وحقيقتماحفيقته» فهذا ا لحديث دايل واضنح عل النحسين و التقبيجع 


اللحسين والقبيح بالفمل وما بعل به اكليف قبل الشيع ٣‏ _ 
القلن ن لرن الد تاف فان ند کره ماله والا تفده من هنا 
واا وفق» وفيه دليل ع اأ الي حن ذبا ادارا کان لغيرة 
اله نمال لا لينتفم ا ممنوع فانقوله «ان ,زاي بده أو ازن يامته» (ستفل 
سن الم حسب ظاهره» والمتزلة تقول لیس له ان ,بلغېم غير ته 
وإلزمي م ترك الزناالاممالتزام قم وهذاالكلام ني جزئي والافشأن‌الواجبات 
والعرمات كلما هكذا لكن طممنا ان فم انف فرض ال مديث فينقاد 
له وأما مع اللجاج فوضمالكلام كل التكاليف وان إبلاغ امقائ والزام 
مقتضاها عجرده حسن وباعث عل الفمل « وكان الانسان | كثر شيءَ 
جدلا »نم فيقبح من هذا المبد الي هو كله حاجة اليه وافتقار“ غالفته 
وشحم عليه الاقبال عليه ولي ما کان من جهته بالبول فاذاجاءعدیدعي 
کان اُسرع شيء الى تمرف حاله ثم قبول ماجاء به مد عة دعواه وبکون 
التراخي عن ذلك عالفة لارب انم وجحدا نعمت وكفرا پا 1 

واعل انك اذا تأمات مى المبادة فاا هي الاعتراف ما هو حق 
والاعتراف من دون نظرالی شيء اصلاء مشلا کلةالنوحید 
a‏ هن الشبادة ذلك وم E‏ هو تصن ارف من شان الثمف 
داو لات هذه الالفاظ وهو می ا اف 


- أي الو تی سیا قبح الفبل‎ )١( 


الل الثامخ ۰ 


ar‏ االمبادة 


وضراعة اليه تمالى وممنى هذه الثلاثة متضمن للاعتراف ءا هو حقأعي 
ممانیہا وهذا في الااقوال » ولا کان‌شأن اله اعظم من انبقتصر على دون 
مكن من تأدية حه وكان ممه عامة جيم المبيد اصلا ومددا وجب ان 
يقرن هذا الاعتراف المنوي بشيء ما هو حظ ساثر الجوارح وكانت 
الصلاة وا مج والصيام فالصلاة والمج فابة الةراعةوالاعتراف بأنشأن 
المبد ان يكون مم الظي الثم هكذا. ولا كان شأن النفس انباع الهموى 
وهو تقيض الهدى كانت كلنازعة فشرع حسما بالصیام ول یکتف 
بالاعتراىالقولي بأنه فبني خالفتها و كذلك ساثر الشر يمة درج على هذا 
فكل شيء ممناه نبني‌ان بکون الاس هکذا فېدا کلە‌متضمن‌الاعتراف 
حت وکان له زم بين قو يهو غابة التذال والضراعة فاب معناه حتی 

ميت عبادة ” اذاتامات هذا فنا الاعتراف با ينبني بالقول والفمل ' 


(۱) حقق االشيخ مد عبده مفتي الديارالمصرية رجه فة تمالى فيا أملاه في ۰ 
الازهر تفسيرا لافاحة أن ماقيل في ممنى المبادة م مل شلا جل ام قال : ۽ دل 
الاساليب الصحيحة والاسلممال المرني الصراح على أن المبادة ضرب من الحضوع 
بالغ حد الهاية نائيء عن استشمارالقلب عظمة للود لاإيعرف منشأها ‏ واعنقاده 
بسلطة له لاإعرف كٽپها وماهيّها “ وقصارى ما يعرفه مها انها حيطة به ولكلما 
فوقإدرا که ٠‏ من يهي الى اقصی الذل لملاف من الاوك لا يقال انه عږده وان قل 
مواطيء اقدامه مادام سبب الذل والحضوع ممروً وهو ا وف من ظلمه المهود . 
او الرحاه پکرمه الحدود ؛ الهم الا بالنسبة الى الذن عتقدون أن الملك قوة سماوية 
غبيية افيضت على الاوك من اللا الاعلى “ واخنارمم للاستعلاء على ساثر اهل 
الد نیا“ لانہم اطیب ااس عنصرا؛ وا کرمہم جوحرا » وهؤلاء هم الذین اتی 
ہم هذا الاعتقاد الى الكفر والالاد» فاخذوا اللوك أ مة وأرباب e‏ 
وجي ٠‏ الخ ماقال فراجع في سیر الناعجة أده مصححه. 


اجزاء امن والقاحق والکافو افا 
ولا مل المقل عيطا بالتفاصيل جاء باعلا مالتيوب فمل عل أل 
اسل صلوات اله وسلامه عليہم اجمين فكيف قال لا بني ان پکون 

لاينبني 6 قالات ت المعازلة في صدر البحث لاس له ان يلغېم غیرته | | 
) ولا كان الرب ”ءالى في غابة القدرة والكرم وساثر صفات‌الىکال 
والفضلء والمبدكله فقروحاجة - اقتضى العا مان تابمالكرالرح ممه 
على هذا الضعيف السكين بعد ذل جهدة وغالمة الها م لايق جاب 
الكرم والمحكمة فلذا رتت المزاء على الاعمال لان نها u‏ ي اقتضاء 
امقام للاواب» فالثواب اص لا بد منه نظا الى امقام غير انه لا جهة 
لوجو به وحتمه‌في تفسه وهذا ممنی‌قول البغدادیة د وجوب کرم‌وجود» 
ونم ماقالوا » ولاخرجه ذلك عن کو نه فعضلا فپو جزاء عا کالوایعملون 
وهو بفضل اله وز مته لان لبم احد اجزاء مااقتضاه العام و کون اله 
تعالى تلك الصفات الطية كذلك احد العتضات فاذا اجتمەت الاجزاء 
ترب عايما الثواب ولا اختل احد تك القنضيات الجزاء وهو الممل 

في المامي المسل ّي الفضل ولا كات غالته لا ينبني في تس الام 
رتام في رعا جاب الح تعالى مسوغة لمعاماته جزاء السيثة ا 
ي بحت المشثة هلا للتعديب ولم ينس عنه باب الفضل لاه قد جاء 
بالاعتراف بالتی وهو ملاك الام ولما افرط الکافر باطراح جاب 
اتی ومناقضته ف الامال اقتضى امقام رفم جاب الى ومماملة 


)۲( لمل الاصل : رقع جانب الفضل؟“ ولکن وجد عند هذه الكلمة زبادة 


يان السعاور هي « من عفوه عله فطلا » ولیس بمدهاكلة « صح » التي هي علامة 
کونهامن الاصل فان کانت منه صح الکلام والاکان‌الاصل ماقا . آ۵ ممححه 


۳۹ کون التكاليف منوطلة بالشاقی ۾ 
هذا ثل عله وله سيئة محضة تلد في النار فاقتضت المسكمة الفرقان ٠‏ 
بين الثلالة ”« ام تجمل الدين منوا وعملوا المالمات كالسدين في 
الارض ام جمل المتقين كالفجار » والجد لله الذي هدا لمذا وما كنا 
ېدي لولا ان هدا الله 


الفرع الثاني 

اذا كانت المبادة وجها مسقلا للات اللاتق ونكليفہم فل كانت 
النكاليف منوطة بالمشاق وما ا ل جكمة في ذلك اذ حصل ممنى المبادة 
على ماذ کرت في تفسيرها _ وهو ان مناها الاعتراف عا ينبني بالقول 
والفمل - بدون ذلك » وأما م قد جملوا المشقة شرطا هربا من خاوص 
الداعي فيصير المسكاف ملجأً فلا بترآب على فمل مدح'وثو اب ولاذم 
واب ولذا حكوا بزوال التكايف في الدار الا خرة أعي من حك 
مم بذلك وم البصربة ۰ 

قلت في ذلك كم( منها) عام الابتلاء الذي هو احد الاغراضش 
المنصوص عنما في الكناب والسنة و( منها) ان المبادة بال مع المشقة 
اذ لیس من بذل تسه ونفیسه في‌رضاعبوبه کن بذل ما لاحاجةبه اليه او 
به اله حاجة يسيرة» ولذا كان الفضل بحسب الموقع وال الفاءل ‏ عن 
اني هرېرة رضي اله عنه قال قال رسول اله صلى الله عليه وآ له وسلم 
« سبق در مثة الف درم » قيل وكرف ذلك بارسول الله ۲ قال « کان 


: ۷( وهم المؤمن وااسل الماصي والكافر 


التنضيل فير توقيف جازفة x‏ 
لرجل درهان فتصدق باجو د ها وانطاق خر الى عرض ماله فأخرج منه 
مث الف درم فقتصدق با » اخرجه النسائي » ومن هنا بعل از اللوض ي 
امفاضلة من دون توقيف مجازفة وخمين اذ مواقم الاثمال المتر كبةمنعدة 
امور وملاحظة جهات و كيفيات بعيدة عن احاطة المقول بها ” . . 

ُب تقول والباریء تمالی يستحق المبادة على ابلغ وجه کا يستخق 
معطلا والوجه الوجه بل لبس في قدرة ال للق القدر الذي بستحقه فكا ۾ 
عر فوه حق ممرفته ولا قدروه حق قدره ) لمبدوه حی. عبادته کا قال 
سید الرسل صلى الله عليه وآله وسل «لاأحمي ثناء ليك أت ک الت 


 -‏ (۱) وان کان قد يظهر ذلك في بض المواضم على الة كا قال البافمي في 
تفضيل لي على عبان رضي أف عنپما : 
لوست فضائل ذي النورین منكرة ‏ لکن کې فوى حاوي الفضلافضالي 
ليس الذي فق الاموال حتسبا في نصرة الدين سمحا فيه بالال 
ذل نفسه له محتسبا في کل هجا جنود الكفر قال 
واس الي كتاب اله امه كناشر مالي ديه المالي 
ك يد ولكن ليس جود فى الال كالجود بالروح الزكي الفالي 
فہذا ظاحر واضح ولکن اذا نظر الى مشارك علي في مطلق ذلك من مثل 
خالد بن الولید وغیره مع عدم تفضبلېم على عبان عم انه لیس دلبلا قاطماً 
ضرب على هذا في نخة مقروءة علي المصلف 
قول »حه کا وجد في‌هامش الاصل ٠‏ وتي أنقوله « اذ مواقع‌الا عمال 
امتركة » الخ ۰ م برد له خب فیکون اما اما لا في الاصل ولا ي هذءالزيادة التي 
أ بطلبا الولف فاما أن يكون الاصل : « اذ مواقع ااال الم ركة من عدة أموؤر 
وملاحظة جهامما وكيفبا'ما بميدة عن أحاطة امقول بها » واما أن یون ابر قد 
ا ومضاه : ما پتعذر الل به E‏ 
الاعال الخ . و 


A‏ ۰ اتکف والإباء 


عى تساك » ومن هنا صح امتنانه نمال على عباده یف الکیف وسح 
طلب التخفيف منم « برا بدالته ان فف عن الا نخفف الل عن؟_لابکاف 
اله نمسا الا وسمها _ ر بنا لاتؤاخذ] ان نسينا أو أخطأنا ربناأ ولا حمل 
علينا إصرا 6 لته على الذين من قبانا ء ربا ولا حملنا مالاطاقة لنا به » 
وعلى قو اعدم لامعنی هذه الاّبات لاله لانقص ولا زیادة ”“الاعخالفة 
ا لحكة " وذلك لامجوز فيتأمل هذا فاله تيس جدا وهو من فوائد 
هذه المالة فان لازم المحق حق وهو عل نطوبل والاشارة تكن المنصف 
ولا كاني للتسف 


فرع اثالث ) 

قد عرفت حکېم اتنا بين التكليفو الالء الى فمل ماکاآف 
المبد فىله ورك ما کلف ر که وعلی هذه الال لاوجه لامتاع ذلكفان 
المبادة وهو لمظم الرب وخضوع المبد وامتثال الاواس صل مم يلوغ 
الدواعي الى الالاء فى تقول التكليف جا مم الا لاء ( قلت ( م جامعه 
ان أر؛ بد بالا لاء قوة الدواى يمم ! اء والاختيار و ومن‌عل ماتراه 
ولملمه SE‏ والا ناء صلوات الله وسلامه علیمم بان لهذ لك. اخرج 
الترمذي من حدیث افد رضي الله عنه قال ل رسول الله صل الله 
عليه وآله وسل «اني اُری مالاترون واسمم مالا نس مون: أطت السماء 
و حقٌ 4ا ان قط مافیہا موضع اربع اصاع الا وفيا ملك واضع جبېته 


)١( .‏ يعني في التكليف (۲ ) يعني ان اللقص لا يكون الا خائفة الكمة 
في الزيادة وكذلك الزيادة لايكون الاإبسبب عاففة الحكمة في القةص وال ام ۱ 


النكلف والالاء ۳۹ 


لله ساجداء والله لولملمون ماعل لضحكْ تیلاو لبكم كير أولرجم اى 
الصمدات ارون الى الله تمالى » ۰ 

فليت شمري أبرون ممشر المتزلة الا بات الباهرة آلجيء السقة 
والاعراب ولاتلجيء المقربين من‌اللانكة والانبياء صلوات اله طيبم 
لشدّة ميلبم عن اللير وكترة صوارفيم عنه فان الداعي القوي انما 
لابلجیء عند مقاومة صارفتحوه والآزام هذا صف وخلعللحياءبل كفر 
وانسلاخ من الدين.وانقلم لقو ةطباعهم وضف بنيةالمامة كارأ ناذلك من 
أعذار ك (قطنا) هذه القوة امابالنسبة الىغيرذلك فلاتضر كالثبات والدهشة 
الا تری الى ان عدم خروجه صلی الله ضلبه وآ له وسل الى الصعدات 
وخروجېم لو علموا ماعل لایدل عل ان موقم الا يات مندم اعظم من 
موقا عنده واغا ذلك اید رباني خص به من دشاء ولس الاختماصس 
دلیل ف مو تم الآ يإت عند المختص فان الاس ر٤‏ کان بالمکسولدا 
کان من خصوصیانه صلی الله عليه وا اله وسل ني بمض مواقف الميامة , 
وعا بيد ذل ك که ما اخرجه البخاري وأو داود عن آي هریرة رضي 
الله عنه ان الني صلى اله طيه وا آله وسل قال « « اذا قضى الله الاس في 
الماء ضربت الملا ئك عيبم السلام باجنحپا خَضَماً - پفتجتين وروي 
بضع وله وسکون ثانه مصدرعمی‌خاضمین الى قوله - کا ساس عل 
صفوان فاذا فرع عن قلوبهم الوا ماذا قال ربک قالوا التق وهوالمي 
الكبير » واخرج ابوداود عن ابن مسمود رضي الله عنه قال «اذا تكلم 
اله الوحي سم أهل السباء صلصلة كجر الساسلة على اسا ن 


٠ اي قالوا قال احق اي القول احق‎ )١( 


f‏ کلف م الااء 
فلا بزالون كذلك حتی بأتهم جبريل عليه الصلاة والسلام ا جاع 
عن قلو بهم فیقولون باجبریل ما ذا قال رب فیقول الق فيقولون الى 
الى و من أوضح اتتكليف مم الالجاء بهذا المنى سجدة بي اسراثيل 
والجبل فوقېم كانه ظل بل وعبادة الحواص من هذه القبيل في الاغلب 
وانکار ذلك انکر الانسان ماخرج عن ندبهء ومن أوضح ذلك وهو 
نمض عليم في عين ما منعوه نكايف ادم وحواء عليهماالصلاة والسلام 
في المجنة وكذلك ابلس لمنه ایل نمال ثم کفرابااس وعصیآ دم وزوجه 
فالا دم وزوجه حین ,رجمان الى الجنة في الدار الا خرة بميرالف 
8 والقاثل بان المنة التي كان فيا آدم بستان من بساتين الانيا لا 
ت الى كلامه لاله خلاف الكتاب والسنة ”“ ال أه اليه ما تلقاه عن ٠‏ 
OT‏ صار ماحاً الى ترك الغالمة وقد وقمت 
من آدم ابضاء وايضا لاعامم‌التكايف الالجاء وأبضا لما تخلى ا نة عند 
لض الشيوخ فصان قاعدة الشيوخ تحريف الكتاب والشتة ا هو 
ديدن المنمذهبين جيما نسأل الله الافية عن ذلك فانه من ام ما ندندن 
جوله في هذه الامحاث والله اهادي 
هذاه بناء على ان المراد بالا لاء قوة الداع کو ارق 
کا هو حدم له میم في ذلك لااعمل منهاناظر على طاثلء فانه مال 
(۱) م ان بقولوا لیس ف السکتاب والنة نض قاطع على ان جنة آدم هي 
الجراء والمصنف وأمثاله من القاثلين بذلك اخذوه من الاطلاق وهو لايدلعليه 
صاً ولانلاهرا ومانا پقولون في‌اظلاق قوله تعالی « اباو ناهم کا بلونا ااب الجنة 
اذ افسموا لبصرمنها مصبحین ٩؟‏ وهي لست دار الجزاء بالا جاع |ھ مص حه 


@ 


0ِ بحت اب لاء المكافين الى الامان‎  _ 


لحم قولكم مر شرائط التكليف ان بكون المكاف متردد الدواعي 
اتريدون آساوي دواعي الفسل والترك فع النساوي تتكافاً الداعيان 
ويصيران كالممدومين ولاتی الا اختيار الفاعل ويام لو أوجد الفسل 
حینثذ ان بوجده بلا داع وهونوع اتفاقا عادة او لاستحالة شر ط ہکا 
شای . وان قا لابد في ترجح الفمل من زيادة داعي الفمل وني تر جح 
الترك من‌زيادة داعي الترك. (قلنا) فقدقلم في حد الملجیء ان يبلغ الداعي 
الى حد لايقاومه صارف وذلك محصل بادنى زيادة لان الناقص لايقاوم 
ازاثد الا قض کونہما زائدا وناقصا فقد أزمكم أن يقع الفمل بلا داع 
وان امم التكليف الا لاء ہذا الممى . م لاحك في ماوت الدواعي الي 
محصل عندها الفعل المدعو اليه فأدنى مر تبة ان محصل عنده أدنى رجح 
ثم لاغاية لاقصى المراتب ولكن لاسبيل الى ان يشار الى صرتبة بعيما 

اپا حد التكارف وما فوتبا الاطاء 
(فان قات ) لمل مادم بالالجاء ان يتنم الفمل أو الترك مخلوص 
الداعي أو الصار ف كن بفتح له باب الجنة وبوقف على شفير النار ولابد 
له من احدها فاه يترك دخول النارويدخل ا لمنةلاعالة. (قلت )لوأرادوا 
هذا لقالوا الالجاء ان مخلص داعي الفمل أو الترك محيث مبان وجوب 
عادة واسترار مع الا تقول ان الاختيار لايناني هذا الوجوب کا سيأني 
عقيقه وم بقاء الاختيار يصح التكليف. فظاهي قوهم لايقاومه صارف 
أي أي صارف‌فرض شر أن مادم هذا مان الداي‌الذيلایقاومه 
أي صارف ورن اض في فاية الندرة لتر ی ان اهل النارلو ردوا 

7 ل لقالاع 


معو 


tf‏ حصر المكة في افماله تمالي بشيء معين 

لمادوا ما ېوا عنه والي مخرج من النار م قول له الرب سبحانه راي 
ان لقي تمك في النار فيتتحمپا فأي صارف أعظم من النار ٩‏ والامور 
اللجثة عندم ١‏ كثر من ذلك 

(فان قلت )فبلا ألجأ الله المكافين حتى يمن من فيالارض جيما 
ولابفوت النرض من‌التكليف مثلا! ( قات) لوشاء ربك»وأما الم فبناء 
من على وجنوب الاطف الزاند على المكين ولا دليل عليه . ( قول ) : 
تقض غر ضالمكاف .)فنا )لانسل م م حصو ل القكين. فان قم :دواعیه 
متوفرة خالصة الى فمل 2 و ان۰ ( نكناد نیلماع 
في غير باب الدين والنحقيتق في الموضمين اله ماهر لا سيني' “ من 
وجوب حصول ماخاص الداعي اليه ووجدا اشياء ما نظن خاوص 
الذاعي اليما م توجد علمنا اله لم خلص فاله لا حيط بدقاثتق الحكة غير 


e 


والاعتبار فی ال لام وفير ذلك من د مالامني ولا 
ماجي ءاليه» فع هذا عدم اللطفبالكافر حت يمن لمكة يسهاعل الله 
نمالى لا لاله لالطف له ني القدور 6 اليك عقيتى ذلك عند البحث ف 
ابات المشية ان شاء اله نمالى (فان قلت ) فل ۾ يقبل توبة الحتضر ان 
کان التکلیف اقا واعا قبل مام ر يك ينهم عام لمارأواباسنا- 

وليست التو للذين يمون السيثات حتى اذا حضرأحدم الوت لاي 


(۱) الاولی حذف من خط حاغم بن جي‌الشامي 


لخطتة الزخشري __ 2 ج 
تبت الا ن» (قات )هذا=؟ ا لمكم الطبم وليس من لازم ياء النكايف 
قول التوبة ‏ نکررہ ٠‏ على ان ہنا ماظاهره مخصيص تلك اامومات 
(منبا) قصة قوم واس عليه الصلاة‌والسلام فان ظاهى قوله تمالى « كشفنا 
عنهم عذاب المزي في ال مياة الدنيا» ان ذلك بعد ظبور المذاب لمم 
والروايات مصرحة بذلك(ومنما )قصة فرعون وحشو جربل عليهالصلاة. 
والسلام فه من وحل البحر خشية أن تدر كه الرمة.وانمافمل ذلك لشدة 
النضب فاو كان جبر رل عليه افضل الصلاةوالسلامقدأمن قبولتوته اوقم 
له تلك المشية وفعله عليه السلام مثل قول موسى عليه الصبلاة والسلام 
«ربنا اطم س على أموا لمم واشدد على لوبهم فلايؤمنواحت يروا المذاب 
لالم »وقول وح عليه الصلاة والسلام «ولا تزد الظالين الا ضلالاء 

والزخشري رحمهالله نمالی توم ان جبر يل عليه السلا فل ذلك خشية 
ان يتكلم فرعون بكلمة الالام فاه بكلا جاف وقال: ارادة البقاء على 
الكفر كغر مع انه بكني القاب اذ منع اللسان ! هذا ممنى كلامه لالنظه 
ورد“ المد لذلك وقد علمت ما ذ كرا انه ناء على شفاجرف هارء فان 
فرعون a‏ وحکاه الله سېحاه عنه والممنوع ارادة 
البقاء على الكفر ممنى استمرار الكافر على المصيان ومن اس وم قبل 
منه الالام شرولا جدد منه عصیان ك بقبل منه الالام فيي 
فا ذا ءاي المصيان فعد غاهط الرخشري في الو جهين نع ر داءةالمبارة ة 
وسوء الادب في مام ذ كر جبريل علبه الملاة والسلام وغظط غاطااً خر 
أسوء وأقبح وهو رد المديث مجر الرأي وانما نظ في صصة لدي 


خط المزلة مم الانجتباد رم تلم الكتاب والسنة 
فان صح رمتا قصديقه وقد رواه الا ك في المستدرك ‏ حسجا عزاه اليه 
السيوطي في الجامم الكبير فان فبمنا ممناه E‏ 
۰ ذه رة حدما تكلة ازوم صر دودة عه ا 
انرةة ا 

ومن الواقمات أله نشا في الزيدءة حدث في صنماء سى عبدالر هن 
الميمي بلغ في المفظ مبلا وأخذ درس في الاصول الست وعوهامن 
کت المحدث فاعترضه مض علا مم وساعدم القاثم في عصرم وهو 
الامام المؤيد تمد ن القاسے نمه دريس وحبه واحتجوا عليه فما ننا 
4 ګل الحدث ولا پبڍن امج من المتشابه فمل هذا کان rj‏ ان 
إعنعوا مملمي الصبيان في الكتاب لا٣م‏ لایینون هم الك من المتشابه 
وکان باز مان حرم ملي ہمابنیر هذا الشرطء واذا ضممت ال‌هذا مافشافي 
متفقبة المصر من تمذرالا جتياد أ تج تمذرممرفةا حك من المنشابه فيازم 
حرمة تمل الكتاب والسنة ومن افي بهذا فلايمزب عنك مايازمه»وماأحسن 
جواب دمض المعدثين وقد سئل عن احاديث الصفات فقال رواها لنا. 
الذين رووا لنا الصلاة والزكاة وساثر الشريمة . اتهى 


)١(‏ قال الا في الستدرك مالفظه: أأخر ا أبوالمباشبناحدالجبوي قال حدقا 
سعید ,ن مسمود حدتا اڈصر بن شمبل أخبرنا شعبة عن عدي ن ثا بت قال سمت 
سمید ,ن جير بمحدث عن ابن عباس‌عن ردول اله صلی ال عليه وسل قال « جمل . 
جبريل يدس الطين في في فرعون عافة ان قول لاله الا انه »> فېذا <د اث صح 
علىشرط الصحيحين وم بخرجاه لان | كاز ا حاب شمبة رفموه على|بن‌ عباس ١ا‏ تمي 
من خط هاشم بن بجی e‏ 


احاديث الصقات الا حادية ٠‏ التكلف في الا رة و 

فالواجب تسام ماصج؛ وما اشتبه‌معناه رددناه االله سبال ولا 
يغرنك قولمم آحادي فلا قبله في مقابلة المقللانمارواءالفقات مقبول 
والا اطرحنا أ كثر الشريمة والدليل على قبول الا خاد شامل لز الدين 
والتهرقة جاءت من قباہم لامن قبل الله ورسوله والعقل قد فر طنااله> 
يدرك حقيفة ذلك فكيف قال انه مصادم له. نم اذا كانذلك نف المقليات 
الصرفة وكان مدلول السع لاحتمل ذلك البتة ولكن ذلك غير واقع ألا 
الاقم حو ذمح الاثم وعوها فيرد السي الڌي ممناه غون مناوم لعفل 
تقطما الى الله تعالى ولا عذر لناعن ذلك مد صدوره عن المكم' 


او 

منم من منع من التكلبف في الدار الا خرة لازوم ان شتفم الكاف 
عله في الا خرة والملوم ان أهل النار لايتتفعون إممل فيا وكذلك 
لاحصل مراب أهل الجنة الا بالسمل في دار الابتلاء لاني دار الجزاء. 
(فان قلت) فاذا تفت استقلال طالب التغم بالفرضية في التكليت وجعلت 
الام القدم هو المبادة وما عداها من الاغراض كلاتلاء مثلا فني حك 
التابم فلذاصح حمر الفرض فيپا ا هو ظاهر الا بة الكرءة فا تقول 
في تكليف أهل الا خرة ۴ (قات )اكم الذي هو المسن والقح ات 
لاباختبار تار € ٻآني عقيقه وهو اجاع من المتزلة فان أ رادوا بمدم 
التكليف زوال ا لمكم حى بستوي هناك شر انم وکفره کا هوقول 
الاشاعرة فيذا خروج عن القول بذلك المذهب أعي التحسين والتقبيح 


) ٠ ددقول المعنزة بقاء الحكم في الآآخرة‎ ٠ 
اذ لاختاف ذلكباختلاف الدار آلا بمتبر بذلك الوجه الذي لاجل الصف‎ 
الملبالوصف وهوا مسن والقبح وأما الوجوهوالاعتبارات اللغاةفليست‎ 
ماحوظة ولا ام ابن ا اجب والعضد ومتابمو ها تحقيق مذهب المثزلة‎ 

عذرواالجبائية من النقص بالكذب لمصمة ني ولم عيبم الدست وسيأني 
حقيتى ذلك ان شاء الله تمالى » وظاهرمذههم الاقرار ياء الم ولا 
اختلفوا هل ترك اهل الجنة قبح ۲ ونال : مول : عنعون من ذلك » 
راش : ستفنون‌با مسن » واما الکمي فكوا عنهانه یقولانپم مکافون 
بالمعرفة ولافراق 
( فان قلت ) ا٤ا‏ ارادوا ان الباریء تمالی لا ,رہد مہم شکر المنعم 
مشلاوساثر ماادركته عقوم من الواجبات العقلية وكذلك تر كالقبائم» 
وم تارة طلون التكليف على اکال المقل وساثر شراثط التكليف وفه 
نوع مجوّز» وتارة اخرى وهو التحقيق على الطلب الماثد عدم الى 
الارادة وا في في الا خرة الثاني وهو اميتي لا الاول وهو الممازي 
( لت ) هذا بلاشك ماده لکنه مردود علیہم من وجوه ( الاول ) 
م قائلون علازمة الارادة لال المقل في الد نیا الوا لاوزان پكل 
ايه عمل المخلوق م لابکافه اي بريد منه الجري عل مقنضی ما ادر که 
عله قالوا والاٌ کان ا کاله المقل عا ذه الطريقة عل بالمقل الحض 
اث الماقل مکاف عندم واذا شيت ذلك فارونا ما الفرق بين الداربن ؟ 
( الوجه الثاني ) ان الجري على مقتضى المدرك اللي حككة ومن لازم 
ج ارادة الجكة او جواز إرادتما فا الذي حاكم على منم ذلك 
في حقه مالي ( الو حه الثالث) از ذلك واقع فان اللائكة E‏ 


رد زعم المعازلة أن الملوم في الاأخرةضرورية لئ 

المؤمنين من كل باب سلام عليكم با صبرتم فنم عى الدار . ومماوم 
ان ذلك من الملاثكة انا هو عن أ اله تمالى فانهم « لايسبقوله بالقول 
وم بأمه يمملون »فيو مستلزم لا رادته من الملاثكة والملائكة من جلة 
المكافين وكذلك الا ياء معظمون بتعظيمهم من سوام وغير ذلك ما 
سيأني من الوارد فبا عله أهل الجنة على جهة الطاعة | 

ومن سقط الماع تفر يعم ان الملوم كلا ي الا خرةضرورية لکل 
أحد ولا أدري هل يعممون المملومات حتى يكون أحدم علاًمالنیوب 
فاني ) ارم تمییداوهذا فیہم کالضروریات من‌الدین لاينازعفيه‌الا احق 
کنظاثر مامع أن التفريم مستدرك فان الضروري مكلف به کالنظري 
ثاب السي والله سبحانه قول «وم ,بحثېم الله چميمافیحلفو نله کا محافون 
د ومحسبون انهم على شيء »وتال مال «قالوا والله ربناما کنامشر کن » 
وغير ذلك » والاحادت طاغة بام ربمون على ما ماتوا عليه وامسم 
جحدون تبلیغ الرسل وغير ذلك ما لامجهله الا مؤلاء الغافلون الذتن 
حرموا سنة الني صلى الله عليه وا لول وما ضلالة فن كان عبز عن السنة 
من شیمتہم فو ان کان قد صح اانه يمل اللا أصرحمن‌الاً ياتا مذ كورة 
لان الله قال « ومحسبون الهم على شيء» والسبان الظن والظن قيض 
الملم الغيروري محال .ولكن لاتنبسط اليك وجوهيم و تنش ر حصدورمم 
الا اذا قات قال ابو مام أو قالالامام المبدي مثلاء أما قولك قال الله 
قال رسول الله قنحراج له صدورهم وتنقبض وجوهېم .الم انت آل 
وانت الشاهد وندألك النيرة لكتابك وسنة رسولك بانشاء من مجدد 
مده الامة دربا آمين E‏ 


A‏ التكليف في الا رة وحكة خاق الدنا 

( فان قلت ) من شراط التكايف المشمة وعد انتفت هناك (عقلنا) 
ا اشترطتموها لثلا يصير المكاف ماجاً والا لاء لامجامم النكليف فار 
اشترطنا في التكليف المشقة لثلا بصير ماجاً ثم منمنا تتكليف الاجا لدم 
المشقة لكان دور“ ( فان قلت) انا منموا تكليف ا لجأ لانه لايستحق 
بفعله مد حا ولا وابا ولا بترکه ذما ولا عقابا قبطل فائدة اتكليف. (قلنا) 
۴ ابطنا حصر فائدة التكايف في ذلك ثم لانسل عدم استحقاق الماح 
واللواب والذم والمقاب مم بقاء الامکان کا هو المبی عليه هنا وکان 
ازم ان من قلت دواعیه الى اللیر کال عارا کثرمد حا وٹوابا من کثرت 

دواعيه الي اللير كالانياء والملائك صلاة اوه ple‏ وسلامه 
( فان قات ) اذا كات المبادة في الدارين ف خلت هذه الدار 
الكثيرة الا كدار وما بالا كادت تتمحض للعبادة وتك كادت تتمحض 
للتنعم فأ اقصر ما غلبت عليه المبادة مجنب ما كثر فيه العم فليس هذا 
شأن النابعم والمتبو ع اعنيالمبادة والا تفاع . ( قات ) الوجه في خلتبا انبا 
صنم حك الما كين ولا ضرورة الى تين النرض کا عرفت وقد بين لنا 
في كتابه الكرم ما بشني السائلين قال تبارك وتمالى « تبارك الذي بيده 
الماك وهو على كل شيء تدر ء» الذي خلق الموت والياة ليباوك أبكم 
)١(‏ بحقق الدوران شاء أف تمالی ۰ مله بال وال اع في يان الدور اله 
بتوقف اكليف على المشقة المستازمة لمدم الالباء وكذلك تنوضالمشفةعل وقوع 
اكليف فيقال لا اكليف حى تمل اللشقة ولا مشقة حى يمل النكليف وس علي 

هذا الالجاء والع قله ءعز وجل هھ 
٠‏ (۲) وقد تدم في الالجاء انة قوة الدواعي مع بقاء الامكان 


حكة خلتى الدنيا ٠‏ المبادة في الا خرة 4 
أعتن لاء و كذلك بین لنا = کا في انواع من الاق غير ماصدر نابهالبحث 
من أصالة المبادة وعراقتبا في الرضية قال تمالى « وأفسموا بال جه 
اعام لا يبعت الله م ن ٤وت‏ بل وعدا طيه حا ولکن اکر الاس 
ل » ليبين لمم الذي بختلفون فيه وليمل الذين كفروا امم كوا 
کاذبین » وناهیك هذه الا بة في التنوبه بالاختلاف في ا 

ان جمل الله بيان الاختلاف وانكشاف كذب المنطىء غر طا وعلة للمماد 
فاحذرآساهل الاخراط في الممفرقين وقف عند ظاهر الشر بمة وماالتس 
عليك فقل : آمنا به كل من عند ربا . فان الواقف بانى على اللاصل ولو 
امف الملا امكنه الوقوف اذ لاجتمع الم شىء والنوقف فيه من 
جهة واحدة . وقال تعالى في تمليل خاق‌السموات والارض « الله الذي 
خاق سبع سموات ومن الارض مثلهن پتثزل الا بهن لتعلموا ان 
اله على كل شيء قدبر وأن الله قد احاط بكل شىء عاما » وغير ذلك من 
التمليلات الكثرة في الكناب والسنة لامخنى على ذي بصير ة. فمذه الداردار 
الابتلاء والاختبارفمي جدبرة بالقصر لمحصول الفرض في المدةالقصيرة 
د أو رم ماینذکر فیه من تذ کر » وني المدیث « ومن انساً اله 
في مره الى اربمين نة فقد أعذر اليه » والدار الا خرة دار القرارء 
والعبد فا داخر » والرب تمالى جده هو الأول والا خر ء 
( فان قلت ) و كيف العبادة في الا خر ة فأنه مم استمرار المبادة 
لابكاد بى فرق بين الدنيا والاً خرة ( قلت) المعلوم منها مابصدق عليه 
مطلةَہا 2 e‏ وهمك من الصلاة ٠‏ وال والمیاد 
- الملم الشامخ 


6 البادةفي الأخرة ‏ 


فليس التمبد منحصرا فيصورة خصوصبا ولاف الامورالسية راماك 
افمال لا بريد بتأدى حته كيف شاء مطابقا لمكة أحكم الجا كين .. 
« لايسشل عمابفمل وم يسثاون » قال فيالكشاف في تمسيرسورة الناعحة: 
العبادة اقصىغاءة الحضوع والتذلل ومنه ثوب ذو عبدة اذا كان في غأية 
الصفافة وقوة النسج ولذلك | يستممل الا في المضوع لله تمالى لان 
مولي اعظم النمم فكان حقبقا باقصى غابة الحضوع اثهى .٠‏ 

وعن الني صلى اله عليه وآله وسل « « ان أهل المنة دسبحون الله 
بكرة وعشيا »وي مسل وفیره غه صل‌اله عله وال وسل ر ا 
السبیح ‏ والتحمید کالپ ونالنفس» وف حديث ثالشفاعة الطو يل ولألفاظ ‏ 
وروايات ف الم حبحین منبا « ف سان عل ريي فيڙذناي وأقوم بين بده 
وأحمده عحامد لا اقدر عليه الان إلا ان باهمنيه الله اخ ساجدا 
فیمّال لي امد کک مم لك وسل مه واشفع لقم 
فقول رب أمتي آمي» ( ونا )«اذا رأیت ريي خررت ساجدا فيدعي 
اله ماشاء فیقال باد رفع ر رأسك قل ي وسل han‏ واشفع ا شت 
قأرفع رأسي فا جد ريم اشفم» ( ومنہا) دوا نطلق ف ا تالم رش فأقع 
اا ريي م بفتح الله علي وبني من عامده وحسن الثناء عليه شیا 
1 بفتحه لا حدقبلي » وني رواية امد والیزار واي يمى وابي‌عواله‌وابن 
حبان في ععیحیهما من حد٫ث‏ ابي بكر الصدېق رضي اف نه أن السجدة 
قد ر جمةء واوردالسيو طي ؤ في (البدورالسافرة) حديثالشفاعةمن حدث . 
ارنمة عشتر صعابيا ختصرا ومعلولا وفيبا ذ كر التضرع والابّهال الى اله 
تمالى وني السئة البوبة مايوجد منه عو هذا ما تصدق عليه البادة شىء 


المبادة والتكليف في للت لو رة ۵ 


کشیږ بل وف‌الكتاب المزبن « ولها مد في الا خرة - وهدوا الى الطب 
من‌القول وهدوا الى صراط اميد » والظاهر في صراط الميداله الى 
مشل « وأن هذا صراطي مستقبا - اهدآا الصراط المستقم » والید 
هو الله تمالي وان محل تلك المدابة الدار الاّخرة وهو ما مجدد الله هم 
من المعارف وعحوها ا ان المداية الي الطيب من القول هنا لكوأيف 
اريد بالجيد غير اف تمالى كا نة او غيرها فكذاك لان الموصل الى ماهو 
مود كثيرا هو مسفك المحكة وشأنه الابصال الى كل ميد وقال مالي 
٠‏ « وقالوا الجدق الذي اذهب عتا ا لمرن إن ربنا لنفور شكوره الذي احلا 
دارالقامة من فضله لاعسنا فيا ص ولامسنا فما لنوب-وقالوا المد 
لله الذي صدقنا وعده وأورأنا الارض تنبو ممأ حيث نشاء فنم اجر 
الماملين » الي أ خر السورة « وقالوا الجدللة هدانا لهذا وما كنا للبتدي. 
اولان ھدانا الق جاءترسل ریا باحق - دعو ام فا سبحانك الیم 
وتحیهم فہاسلام. وا خردعواهم‌ان المد له رب المالين - ٻوم لازي 
الله الني والدين آمنوا مه اورم يسع بين ابد يهم وبأعالهم ولون ربا 
انم لنا نورنا واغفر لنا انك على کل شیء قدر » 
نمم م اظفر من كلام الاشاعرة بذ كر التكليف في الأ خرة الان 
السبي ذ ذکراه سثل اللقيني عن سجود الي صل ال عله وا الول ني ا 
الا خرة من حيث الرضوء في الا خرة فقالبالطبارة التي مات عبها أعي ارط ای رید 
طپارة غسل الوت لاله حي في قېره ولا ناقض لطپارته قال تمل ان من اام 
جاب بان الا خرة ل لاست دار تكايف فلا بتوقف السجود غلل وضوء یو 
وقد بوجد ف TS‏ لکنه لابدل |" نېم لا جوزو نه 1 


DS 
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¥ التكليف في الا خرة 


واا مرادم ان الا خرةدارجزاء ونم لادار مل وابتلاء» فينظر من 
اراد معرفة مذهبمم في مظتته "ولاش كني وزم ذلك عقلا على قو اعدم 
لکن ما الذي اعتمدوه واقعا 
وما جاء بو قوع التكايف في الا خرة مثلقوله تمالى « واذ قال الله 
باعیسی بن مر أت قات لاناسأتخذولي وأعى الهين »الابة » فا ترون 
يامعشر المعتزلة امحسن من عسى صلاة الله عليه وسلامه الاءراض عن 
الجواب ويستوي فيحقه الجواب وعدمه ۲ ومن الآزم ذلك اعترف على 
ت#سه بانه ليس من جنس العاقل ولا من اتصف بالياء والاعان وكان 
احق بالسكوتعنة من ساثرأهل الجهالات الواضحة وكذلك قوله تمالى 
« فلفسألن الذين ارسل الهم ولاسألن المرسلين - لنكونوا شم داء على 
الاس ويكون الرسول میگ شیا » وغير ذلك من وقوع الاواس 
الرباني-ة والطلب لا لا يسوع معه رك الاجابة بل ع حم او کون اولی 
لا اقل » ولا نازع في هذا الاس الا من تلقف الالفاظ من اسلافه من 
دون ادراك لا هو مدار الاس واا هي قيود لفقا اقوام وقد تكون 
لوازم لاقود وقد لاپکون ولکن قد خط الطب المدار وحختاط 
المسروف بالانكار ” وما جاء في السن_ة النبوية ماأخرجه الحا ك في 


)١(‏ الان قوله ويحتمل بان الا خرة ليست دار تكليف يدقع النجويز أذ 
اني مطلق غبر مقيد بالوقوع فقط فبنظر في قوله ولاشك في چو يزهم. . الخ ابه . 

۰ أت اممف قي هذه السالة بشيء بعد به فان الا يات التي اُوردها کابا‎ (e 
في شان الحساب فهي لا تدل لی ان دار الجزاء دار #کایف انى الذي نقوه‎ 
ولكزالمستقل بعامه واجاده قد يغلو فيحاول عالفة ر ا ا للخلاف‎ 
فيه أه مصححه‎ 


لزوم الجزاء والرد على المعزلة . . a‏ ) 
الستدرك والیزار ٥ن‏ حدیث وان رضي اله عه 2 اذا کان ن يغ امه 
جاءأهلالجاهلية: حملون اوم ل ظبورم فیا نورم کوب فیقواون 
ترسل الینا رتولا ول بأتنالك امس ولو ارات الینارسولالكنا أطوع 
عبادك فقول مم بهم أرأت ک لو ےتک e‏ 
فام م أن لعبروا د ہے فیدخلوھها فینطلقرزن حی اذا دوا منپا سمو 
تنیظا وزفیرا فير جمول الى ربمم فيقولون ربنااٌ جرا ٥ا‏ فقول ا( 
اني اذا اتج اف تطيم ولي فبا خذ على ذلك مواثيه م فقول ادوا ما 
فینطلفون حت :اذا راوها فقوا فرج وا فمًالوا ربنا رتا لاتيم 
ان ندخاپا فيقول ادخلوها داخرن « قال رسول اله صل ايه علبه وآله 
وسل » لو دخلوها أول هس ٥‏ ةكات علیہم ردا وسلاما » ومذا اي 
شواهد زرده ية مم تصحیح الماک ل 

لا حكوا ان النرض من التكايف بل من خاتق انلتق هو ألنفع 
الحاص قالوا بازوم الثواب والمقاب للتكايف فلي هذا لمالةلاوجەللملازمة . 
کا قال من قال ان التكاليفوجبت شكرا على النم السالفة والمامل كا جير 
استوفاه اجره فمل العمل والثواب مضل ورعا قالواھووا جب وجوب 
جود ەى ان کر : المعبود غي ذلك فلا د ان فمل (قلت) الذي أدر که 
الل الصرف الفرق بين المحسن والمسيء لكن فرةا مطلقا محيث قبل 


f‏ ازوم للجزاء وارد على:ا منز 

المحسن واف من حيث اما #سن ومسيء حيث انا لمطم يمەرض 
الاثابة والمامي في ممرض المقاب نظر الى صفات ذي ال جلالءوالى قبح 
الخالفة وحسن الامتئال ءواله يناسب المقولمتابمة نم الشا كر ء ومتابمة 

تم النامي الكافرء حب قتضهحكة أحك ا ماكينء ونفرد E‏ 
المالينء وأما حم ثيء من تلك التفاصيل التي ذكروا قحك ا 
أصول فاسدة معظمپا مافرغنا الا ل من بطلاله من حصر الفزْض ني 
جاب النةم ودفم الفر ر هذا عجرداامقل وما جاء به a‏ وطاعة 
(فان قلت )اذا کان أهل‌النار مكلفين زععمك فأي فرق بینمن‌شکر 
مثلا هناك وجرى عى ممتغى الصواب وبين من زاد عتوهوخلاعته 
وهل کن ان قال ثبت لا حد في النار اس امسن ريه على مقتذي . 
الحكة هناك (قات )الفرق ينما حينذ بالنظر الى هذا الفمل الادث 
ضروري وأماماأثر ذلك ف ال مارج فإما ازبادةعلىالمصر على خلاعته وكفره 
فلا مانم منپا وقد ذ کر جواز ذلك ابن اللاحي في (الا: تی ) وأما الجاري 
۴ ا لجكة فقادر الاحسان والاساءة عجوب عن عقولنا وقد أخبرأ) 
علاّم النيو باله دفي النار قواما لاسائېم ف‌دار الد نیافهلمنا انپااساءة 
از يلب شيء من عمل الا خرة على انالشتي بالشتاء مولع وقد قال تمالى 
«ولو روا لمادوا لمانو اعنه e‏ بث «ان‌افه سبحانه لالد ي 
النار الامنعل e‏ وهذا بالنظر الى انالار هو النفع و افم ولاس 
بلازم کا نکر ر وحن قول الفرق بینہما ان هذا مصر على خلاعته مؤر 
كفره وهذا عاض على , بده نادم ولکن ع لمد خراب البصرة ولا حاجةنا 
الى ارياد ة علي ذلك ء هذه وە٬ثل‏ هذا بني لابغدادية لوسم 


وجوب بول التو بة عند المنزة هه 
بالتكليف في الا خرة وان الثواب تمضل وان الواجبات لسابقة الانمام 


واه اعم 


الفرع السادس 

لماقالوا ان الفرض بالنكليف هو النفم قالوا بو جوب تبول التوبة 
عقلا في دارالتكليف وعلى هذه المغالة لاوجه لذلك فاترى ف ذلك (قلت) 
أما هذه لا وجه 4ا غل رشم وأماعز نة المقالة فلا شك في غدم 
زومبا ( قولمم ) ازم أن لايتتفع المكاف يمد فمله اللكبيرة(قلنا)لا ضر 
ذلك "على أصولمم لانسل عدم التفع لان الطاعات المستقبلة بساقط 
ثوابها في عقاب الكبيرة وان )ف بہاوالتخفيف تفع واضح بفعله كل 
عاقل ويقصنده كل حكيم وهذا على قول البماشمة في كيفية الموازنة.وهو 
الذي مال اليه اپور ومقابله ضيف جدا ٤ا‏ هو معروف مشپور بل 
لاأ بصحة النقل عن ابي علي الجبائي اله يوازن بين الفعلين لوضوح 
تناقضه فانه ان عد الاعان عا يقابل به الكبيرة فاماانتكونالكبيرة اعظم 
من الابعان لزم ان کل كبيرة کفر لازالتہا !لاان وان كان الاعان أعظم 
أزم ان لانضر الكبيرة وهو قول مقاتل وساثر المرجئة وأماان يؤخر 
الاعان عن الموازنة ازم اجناع موجب التمذيب وهو الكبيرة وموجب 
الاثانةوهو الاعان لثبوت كل نير معار ض فيجتمم النةيعط ان عند ه فليحقق 
مذهبه (قالوا )جب قبول النوبة 6 جب قبول الاعتذار(قلنا) هذا ثيل 
فان التوبة نوع من الاعتذار بل أقرب انواع الاعتذار الىالقبول لكرم 


(۱) لالہ لیس الفرض بالنکلیف اثفع کا تقدم _ 


۹ إب الوب 


لمعدر النه وغناه فک ف تجوز عل‌ماهو أحد انواع‌ا لدی بالا خرابل 
جملم الاصل الضعيف الذي تبمدمو افقة اللصم عليه والفر ع اقرب مار جی 
اليه . علىا ا لال وجو ب قبول الا عتذار عملا و کان ازم وجوب 
قبوله في الا خرة اذ لسن ٥‏ شرط قبوله التکليف عندک لان الاعتذار 
الذي بشترط فيه التكايف هو التوبة الذي نجعت وها فرعا لاتذار ليس 
بتوبة وهو اعتذار زيد الى عمر مثلا ووجوب الواجبات وساثر احكام 
الافعال اعا تدور على الوجه الذي وقمت عليه فاما أن يكوؤن ذلك الوجه 
باقيا في الاعتذار في الا خرة أو غير باق ان ل يكن باقيا اکم قد تکام 
جزء الملة في وجوب الاصتذار وهو مأيفوت في الا خرة فينوها لناحتى 
تتمکن من النظر ف پاواما ان یکو ن باقیاحتی ان اعتذارز,دالی تمر وف‌الاً خرة 
سقط اساءته اليه کا وقم ذلا فی‌الدنیا فاخبرو نا ما الفرق بين ذلك وبين 
اعتذاراامبدا لتو رطف د ر کات الجحے» الیاارب الکرح) الرؤوف الر حب * 

ومن اوح الادلة على عدم و جوب قبول التوبة قضية عةلية صرفة 
تدعون‌انغلاق باب التو بة بعد ظمور احد الا يات مم تاه التكايف الى 
انقضاء الد نیا اما انغلاق )با فلق وله صلى الله عليه واله وسل د باب من 
قبل ا مغرب مسيرة عرضه لو إسير الراآب في ءرضه ار بين أوسبعينسنة 
خلقه الله تمالى بوم خاق السموات والارض مفتوح لاتوبة ايفاق حتى 
تلع الشس من مفربما »أخر جه التر مذي وغصحه .وني حدیث مسل عن اني 
هربرة رضي اله عنه ان الني صلی الله عله والهوسلم قال «من تاب قبل 
ظلوع الشمس من « نر بها تاب الله عليه »وغير ذلك من الا حادېث النبوبة 
والاً بةالكرية ابضا تدل على ذلك وهي قوله نمال يومبأتي بض آبات 


ربك لایتفع تسا اماما تكن منت من قبل او کیت في امالاخیراى ‏ 
فان احدث الاجاننو تمن الکفر وقدم ر ح انه غور نافع فليس بول وكذلك 
التوبة من ساثر الما ي کب خير وهو لاینفع ومالا یتفم قبس ععمّول 
هذا على الصحيح في تفسير الا به وان المي لا نفع تسا اعا ہا ولا 
کسبها م نکن منت من قبل اوکسبت ویکون قد حذف المطوف مع 
حرف المطف جازم القرينة صرح به رضي وغيره والمرينة هناقوله 
او کسبت في ایانپا خیرآ لا ان ممنی او کسبت او آ. امنت من قبل اعانا 
تجرد عن كسب اللير کا فسره ازخشري فان الاعان اليرد )ا عداه 
من اللير نافع بالاجاع اها عند غير الوعيدية فظاهر واما عنسدم فلا نه 
ررفمه عن حضيض الكفر وون بميد بين الكافر والفاسق » 
وأماانالتكليف باق بمدظمورالاً يات فلا حاديث جةبفيد مو عهاالتواتر 
الممنوي لان طلوع الشمسمن مغربها اول الا بات وهي المراد بالبمض 
في الا ية الكرية ا رواه ابو سميد عنه صلي الله يه وسل في تفسيرتما 
اخرجه الترمذي» وعن أي هر رة رضي اله عنه قال قال رسو لاله صل 
اه عليه وا و لاتقو م الساعة حى تطلع الشمس من مغر ا فاذا 
طلمت ورا ها الاس آ منوا mE‏ 
منت من قبل او کسبت في‌ابماا خیرا » اخر جه البخاري ومسل وابو 
داود» وغن عبد اله بن رو بن‌الماص رضي اه عنه قال قال رسول ال 
صل افته عليه وا له وسلم «اول الا يات خروجا ماوع الشمس تن مرها 
وخروج الابة لای ضعي فانپا کات فالاخری تل انرما اخر جه 
E a‏ 


o۸‏ فتن الدجال وخروج اليدي ونزول عيسي 
مسل وابوداود» ولامنافاة بين هذا المدث والذي تله 6 لاخفی لان 
o‏ حدث ابن مرو 

م م اقول والمعلوم ان خروج الدجال وفتنته ومماتلة الهود والروم 

وقح ق طنطينية وزول عاسې وخر وج اهدي وغير ذلك ماوردت 

به الاحاديث الجة لاخلو عن التكايف لا كازعم ٠ن‏ قال لاتکلیف بعد 
أول الا ات مول الا لاء ما الذي برقم ۾ التكايف ,زم كمرح 
ذلك في الكشاف وهو مقتضى قواعدم . ظيت شمري ماهذا الحذور 
الاعظم الذي حذر منه كل ن ني‌امته من فتنة الدجال اذ لا کفر من غير 
مکاف وما معنى الشبادة للدي تله الدجال وغيرة اهل الروم وقد 
صرحت الاحاديث الهم من‌افضل الشداء وما هذا الفضل الذي للمهدي 
ومن ممه وهو اغا گان مئه ما کان وھوغیر مکاف وهذا بوضح لك ان 
كثيرامن "لكالقو اعدا ممهدة ويم الاز بل والنة لاتترای یرال 
ثبت واشېد الله هدك وحسبنا الله ونم الو كيل 

( وان قلت ) هده احاد ہك ١‏ حادية لا يقابل الدليل المصل على ان 
ال كيف والا لاء لامجتممان ( قات ) قد قدمنا ان جموعها فيد ا 
وهي كير ة والما الذي منمك تلك الفائدة غفلتك عم ولو تينما متأهلا 
هديا لماسالت‌هذا السؤال وقد بهر تي تك الا دلة القاطمة التي ذكر تو ها 
) في ان الالاء لاجاہم التكلىف و ولیت قدرتم نے ی حدد هذا الالاء حتى 

زد الادلة نت ا عل اضر 

( فان قلت ) فی ما ذکرت من ممنی‌الاً TT‏ 

) )آي ا نکث رامن قو اعدا ةا مسلمة عنده ملا فق مع الكتابوالسئة .اهمصححه 


الاجان عند الوت او قرب الساعة ۵ 


قد قم ضا ابابا که اوا تع تھسا کہا ول نکن 
کیت ت قبل را غر الاعان وهو من ( یکن مکافا قبل الا , بات اوکان 
ممنا وم يتمكن م نكسب الميرحتى انت الاب ( قلت ) لاضيرفيذاك 
لان الکلام فیمن کان مكلفا قبل ظہور الاً بات بدليل سياق اكلام 5ال 
لمالی «فن‌اظل من کذ ب با ات اة وصدف ٤نا‏ سنجز ي الذي مفو ن 
عن Li‏ وء العذاب ا کاوا صد فون .هل نظرون اله أن ا 
الاک او بأنيربك او ني بض آات ربك» 


( فان قات ) فل لم ينغم المؤمن الذي لم بكسب خيرا قبل متمكنا 
من الکشب كته ٠‏ بد بعد مع بقاء اكليف بزعمك ( قلت ) ا لاپنفع 


الكافر اانه وذلك حك ربنا لمکم للبم وفب دابل عل عدم ازوم ایم 
لاممل روما عملبا واا هو فضل و کرم ووجوب جود کا مضل على 


)۱( فاعل ( , نفع (۲) ان من الفضل وائكرموالجود الواجبةله تمالىلاعليه 
من قبل موجب | . ران حمل الاعان والممل الصا با وع لاقع عا هما من 
برف تز الفی وابادها عن اشر وتقریبا من اللي وبذات اتد ای فی 
دار الكرامة استمداداً طبيعاً يا ومن آمنِ لدیل والرحان اعانا حيحاً وم يتمكن من 
الممل اله ا الذي هولازم الاان لفاجأة اموت کون نغسه هذا الاعان قدتوجهت 
بكليتما الى الاعال المالة باختيارها وذلك تزكة ها وأما من يؤمن أو يتوب عند 
حضور مو له أو موٽ الاس کلہم بظپور بض آیات ربك الماةء ذلك فانه لایکون 
له كسب اختياري للاعان ولاتوجه اختياري الي تز كية ته بأعال الإان المالة 
فلا پنغمه ٳانه ولا #له الي على ذلك ان هو مکن من تمل ما ٠‏ وقد غفل |اصف 
عن هذه القاعدة المقولة الي عل کشرا من المشكلات وتظاهر حكمة أله ورحتة في 
ااتکلیف وااجزاء کا غفل عنها شرو خه المعتزلة الذين انشا رد لیم عند ماصار 
عتپدا م ےل فوقع ف دنم القاسد الاد . ا« مصججو 


النةس التي كانت مؤمنة ت قبل کاسة ی اباباخیرا سول ا کا بعد 
کا هو مفېوم الا بة الكرعة ومفبو مها أيضا أن النفس التي آمثت قبل" 
نشا اعانا عجرده وهو تقيض ماادعاه الزخشري 

( فان تات ) فاوعمل المؤمن الذي لم بتقدم له خير مم عدم قبول 
توبته لاله مأمور بزعمك هل بجزيه وشاب ولکن فن عنه افع لان 
ثوابه منحبط مجنب الكبيرة ويكون التفع حقيقة عند ابي علي 
جاز عند ابي هاشم على مقتضی مذه پاي كيفية الموازنة ( قلت ) مجزبه 
لموافتته الام فاةط عنه المطالبة الك رعية ولا يماق على تركهذه 
الصلاة مغلا وكذلك الكافر لايعاقب ايضا على رك الشباد تين ف مستقبل 
مہہ حیث جاء ہما بعد لكن المقاب على ماساف وأما الث واب فيحتمل . 
ان ثاب ومحتمل ان لا قبل منه لمذا المي 6 قبل من‌الكافراذالكفر 
وسائر الکبائر مها العصيان وهو جنس بدخل ته المظم والاعظم 
والمقير والاحقر فلو تركنا وعقوآنا | نشر الى مر تبة من المصيان الها 
حد الكفروما دولماغير كر كال شر فبادوناللكفر يقو لناالىالموضم الذي 
هو حد الصغر والكبر ولنا لا أرادوا محديد الكفر الوا الكفر مايستحق 
عليه أعظ انواع القاب وهذا المد رءا م يدخل فيهالاابليس أو فرعو _ 
أو وها واا صار الكفر وعا متيزا بأحكام دنيوية وأخروية حبر 
االشارع فاذا أخبراانهلايقبل عمل مم الكبائرغورالشرك من ا مصر يوقت 
أومطلقا قباناه کاقبنا ال قبل تمل مم الکفرشواء ول بقمن‌الاستنكار 


)يقال سقوطااماالبةتفع واي تفع وقد 2 تقرر ن افع بمد ظهورأول الابات 
مطاقا غير مةيد aT‏ فاینظر . |د کاته 


اثواب. برحة الله لامجزد الممل N‏ 
شوى ان هذا غیرمألوف قبل اغلاق باب التوبة , على ان في تمم اقول 
الان من فاعلالكبيرة زاء اذا كان مني الاابة .لامعالا جزاء وهو 
قول من حمل الاابة لإزمة للممل أزوما عمليا ا هو الق فو جوز 
ان لاشاب وهو ظاهر قوله تمالی «انما رتقبل اله من التقين» فال صاحب 
الكييبرة لبس بتتق عند المتزلة. وأما مندغيرم وان كان المؤمن متقيا مثابا 
بمتضى الوعد لكن علي اة ولا مانم من خصيص العموماث الال على 
الوعد وهو ظاهل الادعية الواردة في طاب القبول «ربنا تقبل منا انك 
انت السيع الم » 

وحاصلهان الثواب برحة اله لابالملبالاحاديث الجةوهومقنفى 
ان وجه المبادة ليس هو الثواب لكن لا اسب مخصيص الرحةبالمسنين 
وقرما منم سي جزاء وأجرا وأخبر الله سبحانه بضله ذلك المناسب 
وهذا لاقتغي وچو ه وان کان لابد منه وصاحب الكييزة المناسبة فيه 
غير تامة ما كتممما الرجة الواسمة ونصوص الوعد اعاجاءت‌اطلق‌المامل 
والفرد الكامل‌المقطوع به هو من لم قارف ذنبا فبذا هوالةي مَطع لهجا 
ازم له اللكرح الشكور فانأريد بالوجوب هذا القدر فالا سپل غير 
اله لاضعهم فيا برتبون على الوجوب بالمنى الذي يريدون 

وحاصل الماصل ان ترتيب الثواب على السمل من حو ترتيب الم 
علي الوصف الناسب وهو اغا یارم الک على المتصف به من حيث انه 
متصف به ولا بارزم من الانصاف به کو نه مقتضیا تاما الا عست‌الظاهر 
وقد جاءت الادلة السممية مصرحة أنه لايدخل أحدالمنة الا برحة 
الله تمالى وايضا كثرة المبطات وكثرة النم وعمومبا فهي ممارطة ذلك 


۳ قبول التو بة قوز واجب عقلا 


التتغي لوم کا في حدیٹ صاحب الريرة الي ال له « ادخاؤا عبدي 
النة پر متي فيقول: : رب عملي فیحسب مله فلا بغي بنعمةالسمع فيقول: 
ادخاوا عبدي النار» فيمول: بر متك رب» فيقَول ادخاوا عءبدي النة 
بر تيء فنم المبد کنت» ولنا قال الني صل اله عليه وآ له وسلفبارواه 
EL‏ - قالوا ولاأً نت بارسول 
اه ۲ قال: ولاأا الان بتغمدلي الله فر ة ورحمة » لانن اتعا d.‏ 
وحقه اعم من ان اغ ممل لبد غایته ادا قال صل انه طبه وله وسل 
في حديث عائشة في ايحن « من وقش المحساب عذب» فقات 
أوليس ايمول «فأما من اوي کتابه بیمینهفسوف حاسب حسابا پرا 
وينقلب الى أله مسرورا »فقال «ذاك المرض وليس أحد محاسب يوم 
القياءة الا ماك » وصفة المرض في حديث ابن تر هو في الصحيحين 
سر فوعا «یدای الؤەن من ربه حتی بضع علب کته فیقررهبذوبه فقول: 
نرف ذب کذا امرف ذب کذاء فقول اعرف رب مر تین» فقول 
سترتما عليك في الدئيا وأغفرها ن €٠‏ لمطلى فة حسناله» . 
وهذا هو فصل الطاب في هذه ااسألة التي اعتمد تاس فيا على الل 
واطرح آخرون جانبه مم ترداد سییته في الکاب والسنة فالممل سيب 
حق وعد الکرم مع اعتداده به لکونه شکورا وترك حساب بده 
الضيف فله الجد والتاء 6| جب فالاعتاد اما هو على رحة اله تمالی 
وما بدل علي ان تبولالوبة لیس پواجب عقلا ان فواصل التي 
اذ كورة فيا التوبة والثواب والمفو وغو ذلك اغا هو غغور دجم 
e‏ من ذلك قبوله مالي لاتوبة | هو م من حيڻ يثانه کثیرالرجة 


) جمل المذاحهب مركا وتنزيل الكتاب والسنة علا ٣٣‏ 
والمغفرة وهذا هو المادة المظي لمظمي ف ‌القراً ن الكرم وماخالف ذلك وهو . 
سیر لسر خر لادلیل فيه عل وجوب قبو لما کول عیی علیه‌افضل 
الصلاة والسلام «وان تتفر لمم فانك انت المزيز الحكيم تفا نه قال 
فلا اعتراض عليك فانك غالب علي أك بالغ ا لج كة لا كانالكلام ي 
الكافرين الذين أعدت لمم النار اصالة قنستبعد الممفرة لمم فالفاصلة هنا 
مطابقة ايضانظرآ الى هذاالفرض. و كذلك تو له تمالىفي المؤمنين والمؤمنات 
« أولثك سيريم الله ان الله عزیز حکيم » لا وصفهم بلك الصفات 
المظيمة خصبم بالرحمة وفيه دليل على ان تك الصفات مم اجماعها فايتبا 
ان جمليم اهلا لان يرجم واسع الرجة وتخصبم بذلك فكان مظنة ان 
يقال الرحمة من حيث هي رحمة بناسبما النمبم ومن كان هالكا فرپتا ني 
الو بال فو بالرحة أجدر فقال ان اله عزيز حم أي غالب على امہ 
لایمترض طیه لایسشل عا پښل »وهو بال الجكة دفلا تضربوا له 
الامثال ان اله بعل واتم نے لانطمون » ج ج 
وجري على حو هذا ساثر الا بات كا عله صاحب الكشاف الا 
انه زل على مذهبه في الوغي دكا هي مادة غاب على الاس في عل 
المذاهب مر كزآ وتزيل الكتاب والنة عليها واذا قات لمم في ذلك 
قالوا قاد اليه الدليل الذي دل على صحة المذهب واذا نظرت الى ذلك 
المذهب ودليله وجدت بين ذلك الدليل وبين ما عطفوه اليه ما بينالىماء 
والارض وانشئت فانظروعادل بين‌الممو مات الي يد ندن حولماالوعيدية 
وین قوله تمالى. « ان الله لاينفر ان شرك به ويففر مادون ذلك لمن 
يشاء » وانظر كيف اطرح الزعخشبري صناعته الباهرة » ونکص‌عن‌|مامته 


٤‏ __القليد وحفغة تضير ازعخشري ومتبيه كاليضاوي 
الظاهرة » فال مى الا ية ان اله لاغفر انيشرك به لن( :یتب وینفر 
مادون ذلك لمن تاب فمطل فائدة الا ية وسوي با وبين مالو قال ان 
اله بغفر الشرك ولا يعفر مادونه او قال ان اله عفر الشرك وما دوه 
او لاينفر الشرك ولا مادونه بان مهما في قي اوابات او قرنهما مم 
تصیید احدها اداو . ومن عى التمصب اله ضرب مفلا 
هونقيض الا ية وجمله نظيرآ هما فقال ونظيره قولك ان الاير لاييذل 
الدينار ويبذل القنطار لمن يستأهله برد لايبذل الدينار أن لا يستأهله 
ويبفل القنطار ن يستأمله ونظير هذا في كلام الاشاعرة ولمم في قول 
تهالی «لاندرکه الا بصار » الا بة صیروا ممناها لا تد رکه بمض‌الابمار 
وتدرکه بمضہا في بعض الاوقات فملی هذا لو قال تدر که الايصار لبقي 
ذلك الممنى اراد ef‏ عل حاله وهذا لسمرك التحريف ويكفيك صنع 
الفريمين في هاتين الا تین ا به م تتبع بمد ان تضسل قلبك عاء وسدرمن 
وسخ المصبية فكا ءا از شري عل هذا الفط فير عابة المذهى فان صبادف 
علا غريا خاليا عن اذاهب فالامام الذي لايطاول ء والمزبر الذي لا 
پثازل ء م قابله الا خذون من كتابه كالبيضاوي الذبن قلا حصلون على 
طاشن غور ماني کتابه وان اعجبك شيء زادوه في موضم فېو مأخوذمن 
کلامه في موضم آ خر وانما مری‌غرضېم ازالةمذهب الزعنشر يوجر دد 
فو اثده ولم بقدر واعلى ذلك فکئیرا مانو ن کلامہم على مذهم الاعتزال 
مع اجتهادم ان پزلوا کناب اله الذي لااتيه الباطل من بین بدېه ولا 
من خافه على تلك الفواعد البارة من تبي المحكة والفرض وصفات 
(۱) بني بأحد القیدین وها ان ) يتب ولڻ ابر e‏ 


بوبةقاتل المد .م 
الإفمال ومن المبر ووجوب الراد وغير ذلك » وهذا ثيء عارش في 
هذا ا موضع اوجبة الشنف بنصيحة الامثال واتنوبة جا انم اله به ولهالنة 
من التبرؤ من‌الاصتصام ذهب خصوص‌غثه وسمینه واعتقاد ان ماعداه 
بدهة ولال » فلمد صار الاقتصار على مذهب مين في الاصول وفي 
الفروع اسما عتوماء وکاٴن الا حذ من کل قول أحسنه صار بطلانه من 
ادبن معلوما » بل اخص من هذا وهو اشتراط ان پكون المتمذهب 
لد :4 والاسلاف وع طربغة من سقط رسك في حجر دمن الاخلاف 

( فان قلت ) فا قولك في وقوع قبول‌النوبة سب الدليل السممي٠‏ 
(قلت) بين الاشعرية خلاف هل هي مقبولة قطماام ظ_) والمی ان 
قبو هما بفضل اله تمالى على اجخلة قطمي وانه شاع ذلك وذاع في الکتاب 
والسنة حتی کاد احق بالضروربات من الدبن خلا انه يبلغ الى حدعنم 
التخصيص لو ورد فيمءصية بعینما او عاص بعینه کاذ کر عن جماعة من‌السلف 
کان عباس‌وزبد ,ن ثابت رضي اله مهما والضحاك بن مزاحم وغیرم 
وقول بض المتكامين هذا الموضمخلافا للسممية فو لاء اسنثنوا ان 
يتل المسلل امسلل وقالوا لانوبة عن هذه المعصية وأما انيمتل الكافر الل 
مل وتوب لا خلاف في ذلك قال ابن عباس رضي الله عنہما زلت‌هده 
ال به عك دوالك رن لادعون مع اه الهاآخرالى قوله ‏ مپاا» فال 
الشركون وما ل نی عنا الالام وقد عدلنا باه وقد قتلنا النةس أل يحرم 
اله نمالى وأنينا الفواحش' فاتزل الله تمالى «الا من تاب »الا ية أإخرجه 
الٻخاريو و أو داو دو النساني وني رواية «فاما في الاسلام 


الل 2 


1 توبة قأتل العمد 

وعةله تم قتل فلا وة له» . وفيروابة لاي داود ومن تل مۇمنا متىمدا 
مانسخبا شيء. وي روا‌النسائي والترمذي: شل ان‌عباسر ي اله عنما 
عنقت ل مۇمنامتىمدامتاب وآمن وعمل صا ما م اهتدیفتالأنی لهالتوءة! 
ممت نیک صلی الله عليه وسل يول « جي ء ا نول مماقابالقات ل تشخب 
أوداجه دما مول أي رب سل هذا فيم قتاني » قال : والله لقد انز ما 
الله تعالی وا سخا ٠‏ کاله راد رفي اله عنه ان التلافي قد استحال 
پفوات صاحی الى وأما التوبة الى ايله فللاساءة اليه وقد عل ان ذلك 
لانفم مم بقاء حت الخو تی کا فيغيره وكذلكالقماص والدية حق‌الوارث 
وعن سعيد بن جبير قال قات لابن عباس رضي الله عنما : أ لمن 
قتل' مؤمنا متعمدا توبة ٣‏ قال لاء فتلوت عليه الا ية التي في الفرقان قال 
هذه أ ية مكية لسختبا مدنبة «ومن بقتل م منامتعمدا» أ خر جه الشيخان 
وقد حمل قو لهنسختما آ بة على التخصيص لاطلاقهكثيرا في اسان السلاف 
عليه واصطلاح الاصوليين على الفرق ولا ببعد جراانه على اصطلاح 
الاصوليين لوقوع التراخي بن الاثنين وما وقم التراخي فه بين العام 
والماص بقدر امکان السمل کان نسخا عند كبر منہم أو الا كرف ‌القدر 

المخرج والمتمود هنا حاصل على ارادة النسخ وعلى ارادة التخصيص 
(فان قات ) العموم حاصل فالا تین معا نظرآ الى الفاعل فلاتافي 
با وبالنظر الىالمغعول هوفي أ بة النساء داخل مته في | بةالر قان “م قد 
عاد الاستثناء في أ بة الفرقان التي هي أعم الا تين الى كل فاعل ومفءول 
فلا تناي» فن ان لابن عباس دعوى النسخ اوالتخصيص فظاهر الام 
ان الا تين متماضدتان لامتمارضنان ( قلت ) ابن‌عباس اشد ظرافة ف 


توبة قال الممد المع ين الاأيات _ ل 
ام بین الات وهو المقدم ني عل اتفسير خاصة على اهل ماله دع 
من ٻأني بعدہ ر که ا اله عليه وا له وسل E‏ 
اختلافعل الا تين أو رجو عالاستثناء الى الكفار خاصة أو فير ذلاف. 
ما نذ کره مدوم من عام ارید به خاص وان عا آعرف جراد اه 
نالي ورسوله لمثارته عل ذلك . 
واا بالنظر الينا مشلا فللمنافش في ذلك وجوه ( احدها) 
أن يدعي اختلاف العلين المستثنى منه في أبة الفرقان وأبة النساء 
وان المراد بابة الناء اذا كان القاتل مؤمتا وبآًبة الفرقان اذا ل يكن 
كذلك إشبادة السبب فيم وان كان لايازم قصر العموم على سببه 
فہذا ل نقصرہ اغا جملنا السب قربنة معاضدة لما نذ كره عد وهواننقول 
لو كان علمما متحدا زم ان فائدةالمتأخرة وهي أ بة الاساء الأ كيد فقط. 
أمافي الفاعل فظاهر وأا في المفمول فلدخول المؤمن في أفراد النةس 
. التي حرم الله ومع جمل الحل مختلفا تتكون فاثد ما التأسيس والتأسيس 
مقدم عى الا كيد لاله وضع الكلام لارفادة مدلوله مستقلا والتاً رد 
مارض تادر بالنسبة الى التأسيس فال جل على الا کید خلاف الظاهر ودلیل 
أن المراد با ية النساء المؤمن خاصة أما في المغعول فين وأمافي الفاءعل 
فسیاق الک وهو قوله تمالی وما کان لمؤمن ان هنل مؤمنا الاخطاً » 
أي ان شأن الوه ٠ن‏ وقتل المؤم من متنافیان بمید اينما مثل- « وما کان 
لني ان غل - ما کان لني اڼ پکون له اسبری ما کان لله ان پتخذ من 
ولد سبحاله » وني مەنىذلك قول صل الله عليه وآلهوسل «الاعان قي 


A‏ دلاة العام هل هي قيطمية 
اتلك لاپفتك مؤمن » اة الماك فى المستدرك ا ا من 
حدث أي هر رة م قال «ومن بمتل مؤمنا متعمدا » ولاشك ان المراد 
من شأله ماذکر » 6 تقول ماحق من کفاته أو انعمت‌عبه واحسنت‌الیه 
ان خونلك ومن فمل ذلك استحق اعظم التنكيل . وما کان لن ائم الله 
عليه بالاسلام وهو أعظم النم ان بقابل اله بأعظم ال جرائمقتل أخيه لسم 
ومن إفعل ذلك غزاڙه جهنم » وني هذا السياق ايض رائحة من افادة 
الملود اذ كل من قتل مسلا ظا جزاؤه جه ولن سيق الكلام فيه 
خصوصية زائدة غيرضامة والسبب أيضا قاض باذ كر . والاصل في 
الكلام الذي تراط سو قه انلا بنبتر نظامه ول معأاقده وقد وسطاتب 
هذه الا به بین قوله « وما كان لمؤمن» وین ماجعلت پيد اله ورمنا 
اليه من سبب الا بة الثانية وما رتب عایہا من وجوب ابن وآ كيده 
۱ بلغ أ كيد وذلك کله خطاب المؤمنين وهذه علاماتدالةعلىماار دا 
في فاية القوة أقوى من دلالة المموم فاا الاخذ إعمومالالفاظ مع عدم 
مايمارضا والا فدلالة العام في فابة الضمف لملبة التخصيص أعني علىان 
هذا الفرد مراد منه لاع صاوحيته لنناوله ضمي قطمية فافرق بین الاصين 
ولا تكن كن قال دلالة المام تقطمية واخذ تخبط جا يمم أله إيفرق بين 
الاسربن فاذا اجتممت هذه القراثن مع قولالبحر ان عباس فقدضف 
الاخد يالمموم اة الشش ° 
(١)قيد‏ الاجان التنك أي ان الاجان ينع عن الفتك كا بنع القيد عن تصرف 
قکأنه جنل الفنك مقيدا .(اية ) (۲) دلالة العام على أرادة فرد مللا ر 
ضميفة واما عل علوت لانارلهفمي قطية وهذه عريية ‏ 


صحة نو بة اللا لكافر مدا ٠‏ توبة المتتحر ٠‏ 4 
( الوجه الثاني )ان يتساح ف موم القاعل في أبة الفرقان وني ية 
النساء ويمارض ينهاو بينالاستثناء من أ ية الفرقانء وآ بة النساء متأخرة 
ستة اشر فمي لاسخة للقدر ارج لتراخيما 5ا هو المقرر في أصولالفقه. 
ولا تخيل اليك ان هذا خير لا نسخ فيه لان المنى ان اله سبحاله .بقول: 
من أذب الذب الفلاني م تاب بات توبته “م بعد مدة قول من 
أذب ذلك ال نب فلا أقبل توبته ا قول إمد انفلاق باب التوبة هة . 
النسخ غير جهة اللبرية فلابخلط أحد الامرين بإلاخر 
(الوجه الثالث ) لاجمابا ناسخه للقدر الفرج ولكن عخصصة على . 
رأي من جمل ذلك خصيما وجري العموماتعلى ظاهر ها فيكو نالتقدبر 
ولا تلون النفس التي حرم اله الا بالق الامن تاب الا ان يكون: 
المقتول مؤمنا بصربح ١ة‏ الاساء الا ان بكون قاتله كافرا بدليل سياقبا- 
وما ذ كرممه أولا والاجاع على صحةتوبة القاتل الكافروالاحادين الة. 
وهذا 2 ف ام 
ومن‌ادلة هذا المذهب ار جه الشيخان ص اسن البصر ير حه 
التهتمالى قال حدثنا ندب في هذا المسجد وما نسينامنذحدناومانخثى ' 
ان بکون جندب کذب عل رسو ل اله صل الله عليه وسل قالقال رسول 
الله صلىالله عليه وآکه وسل «کازفیمن کان قبل رجل جرح فزع قأخذ . 
سکبناخر حپايدە فار قاالدم حت مات قال افه عزو جل‌عبدي ادر لي بنفسه 
رمت عليه المنة » فقول حرمت عليه المنة واضح في عدم قبول توبته ' 
اذ لوقبلت لما حرمت عليه المنة وتوبته مكنة مدوقوع السب قبل المت 
حيث امكن ذلك لان اكلام في أ من ذلك لوروده على جهة التحذير . 


:¥ أنعاد الاجل وارادة القائل ) 
واو يله في غابة التسر الاعلى جهةالنمسف ولا يشكل بأن هذافتل تفسه 
لاله لافرق بين تسه وغیرها في انه منوع من اهلا کا لاله لاعلك 
تسه الا تراه يستوي عندك في‌عبیدك ان بقتل احده عبدا أ خر وبقتل 
تسه اعني في الجرم وا منم وقتل تسه يدخل في الادلة المامةويتا كدبأدلته 
الماصة' . وفيهذا ا لحد فائدة ن تفدسة ولاست نمه ولکنه تنبیه‌علی‌افراد 
لاعصي وهو ان الله سبحانه قد عل ابه ءوٽ ا اليبو کت ذلك 
وقدره ام م قال بادرني فمل من هذا انه لول بقتل نفسه لاماته اله في ذلك 
الوةت إمينه أو متأخرا لكن اجرى التقدير تابما لما عل وقوعه لاع 
ما كان إفعله تمالى لولم بقع الواقع فبتي معني المبادرة ولو كان تقديرا 
خترعا ضير منظور فيه الواقع ا کان للمبادرة معن ورعا استے امم 
من حيث اله مات في اجله المتحد فا معني المبادرة ٠‏ وترك المجواب عنه 
ظا له وهو الحقق أبن دقيق الميد وليس فيه من الاشكال ثيء ان 
تمرفت ماحررناه 

واما اعاد الاجل وعدمه فو E‏ تجته وان کان عادة 
المتکلمين هويل کل ما هو من فم الأ جل وقت الموت قيا أوتقدبرا 
» ويۇخر الى أجل مسي » «ومتمنام الى حين »وغير ذلك من الا بات 
ومثل « لبرز الذين كتب عليهم القتل الى مضاجميم » إخبار عن معیین 
اد أجلم بهذا السب الواقم أو یره في عامه تمالی اول محد لکنه 
صرب على كتب المرتب على الواقم والواقم متحد ومحقيته ان للاجل 
جهة وقوع وهي متحدة قطما والكتب رتب عليبا ا بأتيك حقيقه في 
محث القدر وله جھة جواز وي فير متحدة ة بل ولقغة على اختيارانه لمالى 


الأ حاديث والا ثارفي تو بة قأتل الممد ۷١‏ 


الال حین أوقع القتل جملى اختياره في لعيين الاجل معارضا لاختيار 
الله نمالى فلو ترك لوقم اموت باختيار الله تمالى في ذلك الوقت أولمده 
لکنه ادر ر الله نمالی وسابقه حتی وقم الوت اسب في ذلك الوقت متعينا 
لا جوز ”أخيره عى عادة الاسباب فصح ممنى المبادرةفتأمل هذا الكلام 
المذ كور عا فقد كفاك مو نة من عل المتكلمين 

٠‏ ومن أدلة هذا المذهب ماخر جهاوداو دعن أمالدرداءقالت سمت 
اپا الدرداء مول سممت رسو لاقمل اتتطیه وله وسل قول« کل ذنب 
صی‌الته ان یففره الا من ماتمشر کا أو من قتلممنامتممدا» واخرج 
النسائي من حديث مماوية قال قال رسول الله صل اله عليه وسل « کل 
ذنب عى الله ان يذفره الا الرجل بقتل الرجل المؤمن متعمدا أوالرجل 
ءوت كافرا »وهذان في المغفرة لكن لو قبل الله توبته لغفر له . وعن 
ابن مر رضي الله عنما قال قال رسول الله صلى امه عليه وآله وسل 
«لابزال اومن في فسحة من دنه بصب دما حراما » قال أن مر : 
من ورطات الامور التي لاخرج لمن أوقم تسه فيبا سفاك الدم ال حرام 
إغيرحله . أخرجه البخاري في الصحيح ويؤخذمن هذا ا ان 
تمر ابضا وقد قله عنه بعضېم وعن انس رمي اله عنه برفمه « أبی اله 
ان جمل لقتل المؤمن توبة»قالالسو ير واهالطبراني قا( کبیر والضياء 

في الختارة وان صح هنا کان نصا ني عدم قبول نوبته وقد صعحه کانری 
الضاء الممدسي وهو امام مہ تبر ف ذلك لان هذه الاحادث المختارة غا غا 
لس في الصحيحين و كاما عہحة عنده لان وضمالكتاب عي ذلك قوی 
هذاا مزعب فاية القوة.. وني الكشاف عن سنیان کان آهل امم اذا 


س 


v۲‏ انل الممد قبل توه وبففر ل ؟ 
سلوا قالوا لا نوبة لهءهذامعان ادلة مدعي قبول TT‏ 
وم بدعون القطم فمارض بنا و الادلةالي ذ كر اها اي المتزلة 
) اء عل ماذ کر 
وما الاشامرة فازاجح ء عند جاعة من ميم مان قبول التوبة من 
صاحب الكبيرة ظلي لاقطي ء ومن دادم القياس على اشر ك وهو اصب 
من الاستدلال بالموم اذ الماصل في هذا التياس او صح اليكعل اله 
تمالىاله قد تفضل بقبول توبة الشرك فبلزمان بتفضل بقبولتوبة القاتل 
فال باز ومالتفضل عل احک ال ما کین خطل مستبن وکان بازم من هذا 
اذا غفر لاحد وانمذه من النار عحض فضله ان ينر لمن يساويهاو صر 
عنه وهو واضح البطلان وان روي القول به عن إعضيم . ومر ن أدتبم 
قو له تعالی «ان الله لا عفر أن شرك به وينفر مادون ذلك لن بښاء» ‏ 
ولا دلالة في ذلك لان هذا إخبار عن المنفرة وهو غير قول النوبة ولا 
ازم من عدم قبول النوبة عدم المغفرة والما اللازم المكس لان ا مغفرة اعم 
ویازم من انتفاء لاع انثماء الاخص ولا کس ؛ على ان في ټوله نمال 
« مادون ذلك » عموما في الافمال تمارضهالادلة الماضية. ومن أدلنپم قبول 
تو به السرا يلي الذي قتل مثة قالوا وهذه الامة أولى بذلك وهذا من 
ذاك اذلو صرح بقبول توبة شخص بمينه ‏ يوجد .منه العم وهو 
المدعي هنا عل انه لادلیل عل ان الئة مؤمنون والراهب الذي وف به:المثة 
لا ملازمة ین اعانه‌ورهبانیته لان‌الله سبحانه قول د و کثیر ممم فاسقون» 
واطلاق الفسق غاب القرآن و اقم على الكفار بالاستفراء 
( فان قلت) فانت بر م حصول القطم إمدم قبو ل وب لمال بده 


قول الموثلف بقبول تو بة القاتل Vf ٠‏ 
الاحاديث والترجيحات الظنبة المءارضة عا ياو ما أو قارب (قلت ) اما 
ابن عباس رضي الله هما واضر ابه فلا مد في حصولذلك لمم وم اخذوا 
الادلة مشافبة من الني صلي إلله يه وسل أو بواسطة قريبة حتفا بذلك 
القراثن التي بها بضطر معها الى قصد اكام 

وأما حن فالقطام بعيد عنافي هذا وما هو أقوى منه لبعد المسافة 
۳ أمكن‌القطم باللفظ لاأمكن عدلوله لان شرط القطع عداول‌الالفاظ 
ان عتف l4:‏ قران بضطر السامم معها الى المراد وهات ذاك اغا وقم 
فبا عظ شأنه وكثر ترداده كوجوب الصلاة وحوها وموم الکايف 
وغير ذلك وحن رجو شمول رمت تمالی التي وسمت کل شيء لاقاتل 
وغيره من المسلمين من جهتين : قبول التوبة عحض فطل والمنفرة عحض 
فضله كذلك أو بواسطة شفاعة 5 مجيء ذ كره واا سقنا هذا الكلام 
اطول ليظر لك بطلان وجوب قبول النوبةوجوبا عقليا ا تدعيه ا معتزلة 
وت کد بطلانه مابنوا ذلك عليه وهوازوم النفم علا للتکایف کا هواول 
هذا البحث التي طالت ذيوله 


هذا الكلام الماضي في قبول النوبة من اله تمالى اماو چو تیا عى 
في وجوب الوب من الصغاثر عملا وهو ضعيف لان المسىء مطلقا من 
e‏ ا 


Vi‏ اقسام لماعي وما يففر مثها 
دون نظر الى كييرة ولا صغيرة بحسن ذمه بتركه التلافي بالاعتذار من 
دون فة ن اا واناد واا فعا قلا خلا ى روا زوء 
عض الاشاعرة ان خلاف ابي هاشم بحسب الشرع فاسبوه الى خلاف 
الاجاع ونظره ان‌السبكى بأن والده كان قول لارتمين التوبة من‌الصناثر 
بل له أن توب أو يفعل مايكفرها فيكون على التحقيق قول اليك هذا 
مخلاف الجاع مع أنه کک عنه ف عل أ خر انه يمول كل معصية كييرة . 
وعدّه من مقالاته التي اختص با في مصنف أفرده لذلك. ماه التوشيح 
ثم أعل أن الله سبحاله سم المساصي في كتابه المزيز ثلالة اقسام 
ويەز کل سم الج الذي‌اخبر الله سبحانه انه فمل بصاحب ذلك الم 
شم هو الشرك وهو ا کر الکبار ولاینفر الا باتوبة منهء وقسم هو 
الكبار غير الشرك وصاحما داخل حت المشيثة ودليل هدن المسمين 
وخصوصتتهما قوله الى « ان اله لا غفر أن شرك به وعُفر با دون 
ذلك لمن يشاء» والقم الثالث الصغاثر وحكها ان الله برها البتة اذا 
اتفردت عن الكباثر ودليل هذا القسم وحکه قوله الى « ان جتنبوا 
کبائر ماٹہون نه نکفر عنک سپٹاتک وندخلک مدخلا کرءا » فصاحب 
هذا الس بشرطه قد زحزح عن النار وادخلالمنة وعد الكرع الرحم 
وسواءكفرت الصغاثر بنفس هذا الوعد المميد عا يمدق عليه الاجتناب 
أو حسنات مثل اجتناب الکبائر حيث اجتنبت لله تمالى لان الاجتناب 
اعم من ذلك أو عا ورد من الواع الطاعات التي بها تكفر الذلوب مثل 
الوضوء والصااة الى الصلاةكغارة ما ينما وال مج الى المج والمسرةالى 
العمرة كفارة لما هما والمعة الى ابحمة وغير ذلك ما لاحصر له ولا 


تافت المعازلة في عدم غفران الكائر Ve‏ 
عحض الفضل حيث ( بكنلاشخص حسنة او كان له وتفضل عليه‌الميك 
الكرع ولاس في تعداد المكفرات الواردة تناف لصلوحية كل للتكفير 
ا بها وتم التواپ فالبواتي على سالما وللناس هہنا خبط کییر لا ينبني 
ذکره ه تهافه وقد ورد تقييد ثلك الامال الصالمة المكفرة يع الذأوب 
فما بين الطاعتين كاجمعة الى الجمة او مطلقا كا لمج لقوله صلى الله عليه و آله 
وسل في بعضبا « مااجتنبت الكباثر » وليس لنا تمدية هذا التقييد عن 
عله الى محل آخر لمدم الدليل وما كان ربك سيا ولشدة ماوت تلك 
اكرات ق ا ع علمنا بتفصيل ذلك فلا ارد هذه المبدقةالي 
تمضل افته ما علينا وأطلق ماأطلق وقيد ما قيد و كيف و آم لنا هذه 
التعدية به في الفعببات الا بعلا ضعيفة ان عت لممتبرها فلا ll‏ 

( فان قلت ) قد حدوا الکبیرة بالہا مالا قابله صل وان کر ولا 
يسةطها الا التو بة وحذا هو الفرق يدها وبين الصغيرة ولذا بقول رمضم 
ان الكبر سى نسي باءتبار كثرة اله واب وتفه ( قات ) هذا کلام قالوه 

من قبل غوسم نير حجة منیرۃ واو جرینا على کلامہم لما کان پنصب 
لا حد مبزان لا ن صاحب الكبيرة پزتمہم تا کل کبیرته عمل -الاولين 
وال خربن وصاحب الصغائر قد سقطت صناثره بنفس اجتناب الكبائر 
مطلقا صر حوا بذلك وزعوا أنهم فېموه من الاب وکان بازم استحالة 
استواء المسنات والسيمات وقد اعترفوا بذلك وجاءت به السنة الثبوبة 
وان ام بوص به الى النار بالسيثة بق ولا عكن ن هذا على زېم لا به 
لاعکن أن مال ل , يي عليه الا سيثة واحدة بل ولا عكن أن قال ليق 
عليه الا مثة سية او الف سيثة او مثة الف سيثة أو أقل أو كر من 


. ااقۋاغالىسيان‎ 7 °7 WM 
ذلك ما هوعحدود لان المروض ان السيئة الكبيرة لا اناء ها وأعجب‎ 
من هذا قولمم | ما فسمية لان الرجل الذي لوس لهي الڄالة الراهنة‎ 
. حسثة واحدة واذا فمل سيثة واحدة اصغر مامدر كانت کیرة في حقه‎ 
عندم فكيف يقال اذا عمل حسنة مجنم | او عشرا آاومثة الف أو تمل أهل‎ 
انام تكفرها ولو كانت المسنة متقدمة علها لكفرتما ولقد قال‎ 

أو هاشم واتباعه : 

( سال فرضية) لو فرض سدور کيرة منصوص ا 
ني کانت صنيرة لكثرة ثواه فتدر أطزاف کلامم ورد مضه ال لض 
يظہرلك تبافته وليس الفرقان بين الصغيرة واكبيزة بل وبين الكبيرة 
التي لبست برك وبين الشرك الاک كل قم مها وهو ماقدمناه ٠ن‏ 
عدم غفران الشرك الا بالتوبة وغفران الصفاثر مطلقا ودخول الق 
الاوسط ني المشيثة ) 

(فان قات ) قدأمے نا باجتناب الکبائرشر کا وغوره فلا بد انیتمین 
کل جز لمكن جنه فتمين في ضمن ذلك الصناثر فبل هنا هكذا؟ 
( قات ) قد وهمت بولك لا ند أن بتعين کل جزئي واا ذلك لولم 
بس باجتناب ساار جڑئیات المصیان لکن الہ بحانہ ام ناہاجتناب 
کل عصبات وتال بءض هذا الءميان شرك أنه كذا وبمضه 
صديرة ةا به کذا ودمضه‌وسط شاه کذافےالبیانوقامت متالمجةء وأوضح 
لنا بض جزثيات الكبائر من شرك وغيره ورتب على ذلك آمبدات 
عخصوصة وبتي ماعدا تلك التي أوضحها داخل حت جنس المصيان جوز 
في مضا اله کفر وف مضا الما كبيرة غير کفر ولا اعدف لمین صغير ةما 


مأل جوازالصفائرعلى الاياء ‏ .۷ 

ان حمق الوقوع . فأذا عمقت كلامنا وكان فئنلك الكتاب والسنة غير 
قواءد المكامين علمت ان هذا من الله والجد له فان الناس ٍدورون 
بدوران ماموم به.الوقت من حدوث مقالة بوطہاشيخ قدابتلي بالقبول 
فم أو بنعرة ة دولة او حو ذلك وان کان لالا بنا 

ولمد في المجب ما استفر الآن ن فيمتكامة الاشىرة الاوز 

على الا نبياء الصغاثر قالوا ولو سوا حتی رأبنا السؤالات هل بكفر من 
جوز ذلك فلا ياد أحد في وطانہم بقدر على خلاف ذلاف حتى ردوا 
صراٹح الكناب والسنة . ال شار حالقو اعدالطوية وهواشمري لا إماي 
كصاحب الاصل « وعصى آدم »اي بنوه وخبط البيضاوي فنسب أولا 
جوز المصبان علیہم ال الوم فلن وله ان باوقع لادم 

علية الصلاة والسلام كن ا بأ كل الس مع المهل فيقنله وغير ذلك وعلى 
زعم هذا تكرمة نامل ات طه وآ وسل إ4 قر ل 
ذنپه وما تأخر التي م من مقدمات المقام الحمود ٿيء هين بل لامعی له 
ول مَل هذه المعالة احد من الاشاعمرة الماضين ولا غير م بل بسب الى 
الرافضة ان صح ذلك ولا نطيل في حو هذافانه خر قةحضة وانعا اردنا 
عساك ان تكون عيث لابدهمنك من دهام عدد فان جام بل کامم 
رجل لا واللّه ولا رجل تام الرجولية نسأل الله المافية وهو حسبنا الله 
ونم الو کيل 


٠ ۰ 


دلببمي 


ا هده اة اي جریا د کر ف غطون اإبحث وهي مسألةان 


۷ عم جنم اة تكنبرالرجة 
فالا لموم من ضرورة الدين وليس مم المتزلة الا عموماتيقابامامثاما 
ومابلہا هذه الا ية الكرءة وهي خاصة نص في محل الأزاع ولا عبارة 
ااا ا ذ کرھا لین في سورة 
واحدة بلا زيادة ولا نقص في المني ولا اختلاف في الافظ بل عرد 
٣‏ کد لفظي ماذاك الا لابلاع اراد ودرء ماني به الاهواء لمعد من 
الخالفة والتضاد » والاحادبث الناصة على هذا المنى والتى يؤخذ منما عى 
جهة الاشارة قد أفادت من عر فما معرفة متوسطة التوانر المعنوي مم 
ان العمل سو هذا بل وير جحه عند جور المعتزلة ولاس هم حامل 
عل التصم على هذه المقالة الا ان اسلافبم سبوا اليء) كنظائر كثيرة 
لمذه المسألة ممهم ومع الاشعرية وغيرم من الفرق ا لاإيشك في ذلك 
عار منْصرف و هذا م ارول الم ف هده السالة اسا ءظا 
خلا اهم م مجزموا بتكفير الغالف ولا تفسيقه مم جرأنمم في هذاالباب 
وما احسن قول من‌قال 

بمیب القول بالارجاء حت ری عض الرجاء من الجر اثر 

واعظم من اخي الارجاء عيا ‏ وعيدي بصر على الكباڙ 

وم ايضا يسمون من قول بهذه المسألة بالمر جثة ليتوصلوا بذلك 

الاعضاد بالاحادیث الواردة ٤‏ دم الأرجثة الڌي ٰ کح منہا E‏ ت 
عند المعدين ء والمرجة اام من مول ‌الاعان قول بلاتمل قال في الصحاح 
رجات الاص خر ته مز ولا همز وقریء « وآخرون ص جونلا مر 


. 


منع خمل الطاب الشمرعي على الاصطلاح ‏ ۷4۹ 
أله » و« ازج وأخاه » فاذا وصفت الرجل به قلت جل مج وقوم 
سر جئة والرجاء الامل اى 

والماصل أن ”أخير أهل الصلاة عن الوعيد رأسا أو عن القطم 
خاودم ساثغ للمصطلح غير أن جل المديث بحب ان بتبع فيه التفسير 
لبوي لاعل اطلاح 0 وترى الحدلين وساثرالقائلين بأن صاحب 
الكبيرة داخل حت الأشيغة وم الراجون بردون علىالمرجثة ولاغجشمون 
الفرقبین‌الراجيء والمرح جي لبعد ما بيا لكنهاضطلح الوغيدبة على سمية 
من قال بالرجاء الذي هو كالملوم من ضرورة الدبن مرجشا ثم جماوا 
الحدث مستعملا عل اصطلا حېم المد وهذا غلط کثر وقوعه‌ف‌مینال 
أسولة وفرومة کا تدر امام کل سن اماز والاشاعرة على 
فسمية خصمه بالندربة ثم حكوا على ال محديث انه وارد عل استع اهم 
وسيأني حقيق ذلك في ذيل مسألة خاتق الافمال . > ومن ج-ل خطاب 
الشارع على الاصطلاح المجدد في المسالل الفر وعية لفظ النجس والرجس 
حت زع بمضم مضپم ان قوله تمالى « اغا ا مشر كون جس » نص في بحاسة 
الكافر با لممنى المستعمل في لسان المفرعين ومن ذلك لفظ القنوت وز 
ذلك وهي مله كثبرا ماوقع فما الك قنبه ها وخذها كلبة نفك في 
عدة موارد 
واعل ان الوعيدية بتفرع هم عل هذه المسألة جواز لمن أهل 
الكبار من دون نوقف على دلبل خاص وكذلك منم الترحم علمبم ولذا 
منوا الترضية عن ن ناي الصحاة كماوية وحن نقول ها حکان شرعان 
فيؤخذان من الادلة الشرعية فاما القرحم والترضي وسار الادعية هم 


N۰‏ لمن اهل الكائر والترحم عليم 
اة لاا من الشفاعة هم و رد منم کا في الكفار بل دخاوا في 
العسومات مثل قوله تمالى حكاية عن وح عليه الصلاة والسلام « زب 
اغفر ليو لوالديٴ ولندخل بيتيمؤمناو للۇمنىنواkمۇمنات»‏ وعن ار ادم 
غليه الصلاة والسلام «ر ب اغفر لي ولوالدي وللىۋمنين يوم قوم المساب» 
وأس تمالى خم الا نبياء عليه الصلاة والسلام بقوله « واسلغفر لذ نيك 
وللىۇمنین والمۇمنات » وسمی الله البناة مؤمنين بول « انما المۇمتون 
اخوة فأصاحوا بين اخوک » والوصف ثابت لكل من الصف بالاعان 
قبل فله الكبيزة ولم مخرجوا عنه بدليل . واس الله نمال بالدعاء للوالدین 
ولم يستثن الاا شر كين فلا وجه لنم الترضية على البناة مع اسلبم كبره 
کف مع منمه سيا مع دعو ى الشة وأما اللمن فالاصل منمه لاله اضرار 
بالغير وطالب لاشرار به و( برد جوازه لکل صاحب كبيرة ة فلا جوز 
ذلك الا باتوقيف وقد ورد اما لعن صاحب الكبيرة لعن اله 
من عمل مل 5 قو لوط وإما لعن من عل کر ممصیته فکلمن اله الواصلة . 
والمستوصلة وحو ذلك فيجوز لمن صاحب تلك المعصية معينا وغيرمعين 
لا 6 زعمه متفقبة من الشافعية وسیآيء ومع جو ازلعنه بتر حم عليه واللمن 
جائ والترحم مندوب اليه واظن فةاء الزبدية بظنون ان 5 الباين 
من ر صروربات الدين › نم هو من ضروربات دين آم وأا دن مد ` 
صل امه عليه وسل فبذا الكتاب والسنة «لن کان له قلی أوألق السم 
وهو شپید »الهم زدنا هدى واحفٰظ لينا رعية حق السلبين والاسلام 
يإذاا لال والا کرام 

اعم انالاشاعم: تذ کر أن O‏ 


+ يق انكر عدا امازل ۸۱ 
قولهنبالى:« ومن بقنط من رحة ربه الا الضالون - ولا يأمن مكر الله 
الا الى مال ماسرو ن » وهنا وان کان قد رده.ڄاعة تجو ز. الوعيدي" 
اختلافحاليه فيالمستقبل والماضي فاه آنا حك لنمسهبا نة وطبماءبالمقاب 
السر مد نظرا الى. ماهو عليه في الال ولايدري مابکس فدا. لکن من 
مرف اعد النتزلةوأحاط ها علا وجد لحا الاراد مالا با لان 
الاخسان اذا تاب مثلافتبول التو واجب عند فيقطم بوا نظ 

في المستقبل ولا عقاب على خط فو ما استمر E‏ 
المنكر اغا هو لن لا عاف به لھ لا لاف له فپو ممطل المي فيا ميمة 

وحاصله انا ىكر عند عبارة عن انلا رمل العاف لن استجال لطفه 
فکیت مخلف ان لالا لمال وعدم فمل ا محال واجدف کل مکرواقم لازم 
الوغو عتما خکیف ۆن أو مخاف ان لافمل وصاجب الكبيرة تبلعلع 
له بالود ي النار ولا مجوزمن اله ان بتغرله مالم يتب فبو بين كبيرة 
توجب له النار ونو بة توجب له النة بى صاحب الممصية للاتسة عند 


. القائل بها منېملايدري.اي القببلین هوف الال لکن لبس رجاه وخوفه 


الا من سحَيمَة حاله بوليسا عتطلمين مامه لان المتغير :عند الله .أن ممصته 
صنيرة فهو من .حل نة او كبيرة. فهو من أهل النار ولیس في معدور 
لفله تعإلى تى فيته .لتو بة والا لكان لا يجوز براخي الواجب فلا م يقب 
ناهم بىفق: اي( ممل له الاطف المعصل به للاعلاعة أي الذي ججحصلى 
عندة لهال ولا يفغل: : ل الاطاف غلمنا انه فی سدور فاي ٿيء تلق 


به رم اۋ م لکن .الام في.بده: :وهذا من جقذط سه من رجت اه تتملل 


NY.‏ الول الشامخ 


AY‏ تعطیل بعض اسماء اله وصفاته 
فکیف من بدأب مره ويلم کل مبلغ في أن بنط الللقى أجمين ولمل . 
E E Es‏ 
غضبه ووسعت کل شيء . 

ولد الغ اله سبحالنه في کتابه وعلى لسان نبیه صلی الله عليه 
وسل بأنه کثیر الرحمة والمغفرة وسى نفسه باسماء كثيرة من هذبن 
التركيين فهو الرحمن الرحي ارم الرامين افر غفور غفار وهو 
الكرم وهو الذنور على وعد المتزلة لا يكاد يصدق مطلق الام 
كيف المبالغة والتجژا الى حصر معنى هذه الاسماء ؤ في ”خير 
بقبة مدة الممر أو يمضها مم ان التأخبر رعا کان ق ا 
حینقذ أو مساويا فیجب أبضا يرا ولا جوز مم كوه غير اصلح فكل 
تأخيز وقعمنهواجب» ومماوم انالسلطان لوأخرمن اراد ابه تلك المدة 
م فەل فيه مايستحقه ل صح أن يسمى بذلك كبر المفووالر حمة وكذلك 
اللطف اغا فمل عندم حین جب والا کانعبثا ففاعل الواجب لايستحق 
هذه الاسماء فن رد الوديمة وقضى الدين لا بصح ان ينوه بذكره في 
الاقطارويضرب به ا ممل في الكرم والرحمة والنفرة فبطل ما قالو ا 
ان هذه الا وصاف‌قد اطلقت في الواجب ۽ » وحاصله منعاطلاتها لمعل 
الواجب لاسا مع التنوبة اللي و كل المؤمنين وأهل المروا تمن ضیرم 
بردون الوديمة ومَّضون الدن ومحو ذلك وما استحق ان نوه به في 
الكرم الا أفراد مهم قليلون ولايدك ي هذا ماقل منصف وعل اة 
فبده الا سماء مطل عندم كا عطلت الاشاعرة مى الحكم نموذ بالةمن 
الا لاد في اماه فله الاسماء المسنى وله امحل الاعل 


ضف الز يديه" في المديث ورواينهم هم والتقيه" عن آلجهولن |۴٣‏ 

واعل ان الوعيدة لا يناظرون بالاستدلال بالحدبث لعدم فرقم 
بين غثه وسمينه ورد لصحيحه وصرعه الى المذهب والاحتجاج بكل 
ماوافق المذهب واوبتسف وان رواه من دب ودرج وکثر منهم من 
قبل الباهيل )ا هو المذكور عن ال لنفية وكثر منم أو الا كثر حنفية 

وأما الزيدبة فأواثليم مصرحون بتقبول المهول واواخر م تزهوا 
عن هذا المذه واعتمدوا قبول المرسل بالمعنى الاعم ولذا لأيمرجون 
على عل الرجال حتى صرح بمضېم اله ساقظ من شر وط الاجتهادلقبول 
المرسنلوقبول المرسل وان كان مذهبا محيحاعلى اجلةلكن القاثلون به منبم 
من‌اشترطان يکونا مر سل عصابياحيث يمل واس طةوان! بصطاحواعلى تسمية 
ذلك‌ارسالا مع انه قدوقم ذلك کثرابل وقع الى خس وسائط اذ کره 
المر اتي والمسةلاني وغيرها أو تابميا أو من أثمة النقل ومنهم من قبل 
مرسلمن لابری قبول الیاهیل وهذا یصرح به بض متأخري الزيدية' 
قولا وخالفه تملا ألا ترى الى قبو مم مراسيل الكشاف وسائرا لنفية 
وأواثليم ‏ الذين بقبلون المجاهيل 6ا صرح به عبداللة بن زيد المضي 
وا منصور باه وغبرها فقبولمم رواية من برىقبول المجهول هي عين 
قبول اليو لوالامام ادي صيرح بهذا الشرط في مقدمة البحر وخالفه 
في البحر تفسه وف ساثر تصانيفه ورباعارض المدرث الصحيح محديث 
ضيف أو موضوع وعلى الج فأمل الكتاب المذ كور ويره مثلشرح 
القاضي زېد و کتب الامام بن بې بن زه لاش فیا رائحة الفر قي ين 


ERE . أي أواثل الزيدية‎ )١( 


(9g 


وای" عن آمل لیت هد ژبه" 
المحبح واو ضوع فضلاعن‌الضعیف بل رعا ذکروا الضيف خا کرن 
لهم لاعليم وسور الامام المبدي كلة من قبل تسه أوقمته في محوماذ كرا 
وهي قوله: اله دة عى صاحب الكتاب! يمي الممنفللكتاب 6 بي داود 
مشلا وتلتاها ا جت فاذا قلت لما لهم : كيف روابة هذا ا مدت ٣‏ قالالميدة 
على صاحب الكتاب» كأّنهم وجدوا هذه الكلمة في أم الكتاب ءنم الذي 
اقتصر على قبول المدل في الرواية حيث بحري مطاق روايته مجرى 
التعديل لابكاد يوجد الم الا في كتاب مخصوص هكن الم ضعة جيم 
احادث کتابه مثا کالبخاري ومسل في ۹ في الصحيحين وروابة البخاري ف 


۰ غير الصحيح كالتارتخ والادب الممرد لايدل على تمديل من سكت عه ۰ 


وهو تلك الزلة عند المعدثين والذي قد رأینا آم بکادون بزلون‌روآېتە ‏ 
متزلة التعديل وربا لم تفق على ذلك اعا هو مالك مم ان في من روی 
عنه متكاا فيہم بالضعف الكثي ر كمبد الكرحم بن ابي الخارق بل في رجال 
الم حيحین من تکام فيه كذلك وفیہم من لم بمدل صر جا ولا ګتزالرواة 


عنه‌حتی بصیر کالمدل قال المي في الیزان في ترجة حفص بن تفیل ٩‏ 


في رجال الصحیحین‌خاق کثیر مستورون وما زال الا خر بتعقب الاول 

واما از يدية وحوهم من ساثر اهل الفنون من غيرالحدثين‌الذين 
هم الحجة في فنرم الهم اعجب وترى التفقبة في عصر نا وبلدلا قولوق 
رواه اهل‌البيت ومجملون ذلك دليلاقاطءا لا نازع فيه عندهم الاتنيض 


بز واذا عمقت معنی رواية اهل البیت وجدت فالبه ان رجلا منم 


(1)بضمالوحدةوقنعالىجمةممەرا: TT‏ 
اھ قر ې اخرج له ابو حاود 


حیث الا تل الرافضة.- Ka‏ 
د ذکر تابه ف دد لا عن ع تناد فه ولا ارسال ره 
انما هو مر ض-كروى لو بصيمة البلا او ية الإرال من عرف 
سالمتانه پیل ا یسان مطللقا: م کون .وجل من اهل . الت ذكر ذلك 
للدت في:کتابه لا بارم منه کون رواته: جیما من اهل البیت ولم نټ 
ذلك واو مته خليس-بنافع هذ اجرح والتمديل بتطرق‌اليبم ول بقل لمصة 
ارادم ولا مدال کل فړږد منم احدمن آالامة. حى اة الاماقبةء ومن 
کلامتمتفقبةزماننا:ان‌الهادي_ ومذ هبه المتمد ف‌الین. لاٻروي الاعن 
آجاثه وهذا.كذب. مض إلا انهم لا يمرفوف كذبهم لمدم معاودة کتبه 
ومن۔عرغپامثبم وتا خلك کان كذبه مدا ولقد قال السيد مدن ر 
راهيم بن الوزین رجه اتال في الآہار ان کا ٣لاحکہ‏ ہیں کچ“ 
غین حدیثه واد متصل بأهل: الت وما عداه مدخل في روابةغیر ٣م‏ 
او. هو نیو متصل لا يدري من الواسطوهفا | لمدیث ذ کره في کناب 
الطااق في « باب .من طلتثلانا» وعد كر الامامية فقال وخم ماجدثي 
اي واي د واطلسن عن ايم القاسم عن ايه عن جده عن ابراهيم . 
بن لسن عن ايه عن جده.ا .لسن :بن علي بن ابي طالب عارهم الصلاة 
والسنلام من لني صل اله عليه وآآله وسل انهقال « باعي يکون فيا خر 
الزمان تقوم لهم. نبز يم رفون بهيقال لهم الزافضة فان ادر كتوم فاقتايم 
تلم افا چم مشر کون »٫لنتھی‏ 
بومن؛عجاث. متفقة عص نا في بلدنا هذا ا مدعرن آم زيديةهدوية 
ان هذا تصر عع امامهم ان هذا المديث نص في الامامة مع تمظيميم 
ا لمفا الامام وجاوةة الد في:تمظيمه حى تراهم رون أصوعيه حجة 


. اتقطاع الاجتبأد ابطال لمجية الكتاب‎ NM 
كانهاالكناب المزز او السنة النبوبة كاقالنشوان الجيري رجه اله تمالى‎ 
۲ اذا ماجثته پکلام ري آجاب تبادلا بکلام عي‎ 

بل سما مهم التصرح بان الاعیاد على زص وصه اولی لاله قد 
ا والسنة مښلغالا ندر که ولا تقاربه شا حکم به 
فكا نه عن حكم صاحب الشريمة واجتباد ا يهد منا درجة نأزلة ورون 
ابثار ذلك اولی وعدحون ب ہکا قال الامام الداعي في مدحالامام المد 
امد بن المسين المؤيد واخيه اي طالب مدان ثرا التقليد . 
رون بتحرم التقليد على الميتد » وهذا وان کان لا ر 
الصواب فقد ضاهاهم فيه او زاد عليہم اتباع ساثر اة ا وهي 
O GE‏ سبحانه من وبالهاء ولموذ به من تمباپا 
اوامتثالهاء ولقد غاوا في هذا اللطاً حتي صرحوا سيما علاء الشافمةالذين 
هم | كثر المذاهب موافتة لاسنة في مذاهبيم اعني في الفروع اومن 
ا كثرهم فصرحوا بانقطاع الاجنماد ولم بتتموا ان ذلك يدي الى 
انسداد باب الاجتہاد وهو انسداد طريق معرفة الكتاب والسنة 
وبانسداده بطل حجتما. فليت شمري ما هذا المبث الذي تدب فيه 
طلبة الملم من عص الشافبي واضرابه‌الى يومنا هذا من تمرف الكتاب 
والسنة وآلة معرقهما من العربية بالواعها واصول الفقه وعلوم المحديث 
بانواعها حت هؤلاء .القانطون من الاجنهاد مضت اتمارهم في ذلك 
نسأل الله العافية والتوفيق » وله المد على ماخص به من العم وهدی 
اليه من النحقيق : 
رجمنا الی ذکر الرافضة . قال الامام الاعظم زيد بن علي: الرافضة 


اغتقاد الامامبة في الزيدية N‏ 


حربي وحرب ابي في الدنيا والاً خرة ةت الرافضة علینا کا صقت 
الموارج على عط » .م رأينام اذا وفد اماي على هذه الدولة المباره 
فيان ن الان هشوا اليه وأجهشواء وعشمشوا واتءشواء وقلتللخطيب 
المشار اليه في خطبة هذه الاحاث لاله الذي استقر عليه أساسذلك 
امنى فيا لغيره منه انى : ارا ك مد طى هذه الدولة المباركله الرجل 
من الامامية فكا ماو فد طی ماك ومن أصو لمم البراءة من ومن سائر 
الفرق الاسلامية المنكرينللنص على المتبم لانہم انکروا ماعل من الاين 
ضرورة ة بزتمہم‌وان اعت منذ زید ن عليالى بومنا هذا رؤساء الضلال 
والكفر صانہم الله تمالى ويسمون من خالفهم كافرا ومناقاً واذا جاک 
ارجل من أهل اذاهب الاربمة فكا ما رأيم شيطانا ومن أصوم 
وامهات المسائل عندم ان لا يكفر احد من أهل القبلة فاخبرني ماهذا؟ 
فاوجد من ال واب الا ان قال الامامية ) يشتناوا بنا ولابأذيتنا وهؤلا. 
رمو ننا بالا بتداعءفقلت اما أعظم:الري بالبدعة مع الشبادةلجبالاسلام 
امالريبالكفر واستحلال دمان و سې فسان وابنائک واغتنام مو الک 
فألجمء ولوكانت تلك الماملة تدنا لود من الإواب أن طا الامامية 
فا بمتقدون في حى الغلوق” وهوالصحابة وغیرم وخطأھۇلاءيحق 
الحالق كالبر وتي الحكمة وغير ذلك وذلك مقتض للفرق في المعاملة 
)١(‏ اي اازيدية (۲) انلنه السيد عد بن ابراحم جحاف رحه اق 


)*( ما اقیح هذا التلقين من الصف رحه اق وما افظع واشنم ما جري به 
تممه فلیته قال خیرا او صمت ورب کلة تقول اصاحبہا دعي 


AM‏ اسبة ين الأمانيةوالنيديةء ٠‏ لوي الصسحابة وآ اليث 


دينا . ولقذ سرى «اء الاماسية في الزبدة في هذه الاسار حي نظ 
جخاعة ر ذهب الامامية وهو تكفرر الفعابة ومن تو لام اصانېم اله 
مال واتوا الى حضاولا دال ولة-لانه ل۹اماراض علج وآری ذلاف ينا 
عنه مدني الفضل وماهو هين واه بل ترام من كر الميحاة عند م اير 
وان( ینظهروابکراهته باو عام فلات کا فمل متال یسن سات را اهب 
في حق أهل‌البدت ايم السام فان افش يطاو يدها فر صة :اناغ ری 
م ونقص فطلاء الامة من‌الصحاءة والمراة حق .قل الام ھم 
محالم الولات وهذانفي الةضلاى ۔واما لمق ی غرعمر حون ولزن النضْب 
تولي الصحابة كا جمل اولثك الزفض تولي اهل البينواقد برآي ني 
اعاب لي ناس وحن عند قير الليسن السبط ومن ممه من تلك الطبقة . 
ار فيمةمن اهل المت عدس اه ار واحپېږو حشر نا في بز ممما مينر قد 
فاضت عبرة أحدنا وقد دخملل أولنك ازير فا وسمپم الا ان ر كوا 
ازيارة ونكصوا وسبونا سبافاحشاءوليجن علينا من :القرا ن بفي. الفة 
ا لمذهب سوى ذلك وقات في ذلك من: انات في نز بارا الي جلى "أله 
عليه وا له فر o. ٠ ٠‏ 
وزرنا قرابات وغصبا اطایا عرانون سیاقون شو س معام 
ونادیتکم اني امرؤبین حبکم الاغاشب وا يا أمة الميريجامم 
واحداث اقوام اموراسيسألو . ن عنما وشر العدثات البداثم 
وان ذلك في أوائل مري و والجد E‏ . ولد 
اعجبني ماقال يضم في هذا انى متوجما مع زيإدة اطاب في جاب 
الاععاب ب این هم آمل بل بلدنا صنعاء وماوالاها 


موالاة الا ل والصحب ؛ خلافا لا هل الرفض والنصب ۸۹ 


عجبتودأب‌الدهر بدا الجا 
اذا ما تولينا عحابة .احمد 
اذا كان ممنى النصب هذا فاتي 
وذكر الكسا اتجابه ونم 
اذا ماد کرناهم ولون رافض 
ولا بد من نيا .الوليد بن عقبة 
ودع سب اصحاب الني فان 
رویماحب الاحکام عي ملسلا 
خدپثا لوصف الرافضين مبينا 
وسماهم با شر کين وقال با 
وساثر أهل الدين م نكل قدوة 
فيا عيوي خالفت عې وما روی 
وال اني حا هم المعتفون لا 
احاط به المحذلان من کل وجهة 
فہذا الذي‌مارمت مذ کنت کتمه 
فلا اندي الا بصا لبم وان 
کا قولنا المح وهو توسط 


من الشر کل الر بعد البيان ان 


وذا العرض مبذول لن رام هشه 
الا فاجلبوا يارافضون مخيلكم 


مصير المدى الماضي احدى الفراثب 
يقولون نصب وهو شر المنادب 
الا فاشہدوا با قومنا الف لاصب 
خيار البرايا الا كرمين الاطايب 
الا ان هذا الرفض اسن المطااب 
وشر ومن ضاهاها في الواقب 
جاء في الاخبار شر المذاهب 
باباله أهل المجا والناقب 
ووسممم بالرفض اسوا الراب 
عل أ قنلنہم تج اسنى الرفائب 
روی محوه والمتی لیس بمازب 
فپذا اتساب منك غير مناسب 
اسیر هوی مسنپتر في المایب 
وراصده الشیطان من کل جانب 
ولا صدني عند بیوت المنا کک 
سكتذا عن الغمر المناوي الحارب 
وفي طرفيه الشر فأعرفه صاحي 
تموّد ك امتضاغ الممااب 
ولحي مشتاق للك الغاالب 
ورجلکم وتوا بكل مغالب ٠‏ 

۱۲ الل الشامخ 


۹ وص ف الرافشة واارفض 


وذو الى ليث والنظام زره 
وماالرفض الا مذهب ) قل به 


ومن شۇمېم ك باطدون مرها 1 


و 2 ت هیا اده 


وما إن به بوما زا انان" 
و٥ن‏ فاب الغلاب لاس بغالب 
سو یا حمق قد صحذاف‌التجار ب 
وماضر نبح‌الکاب ز هر الکواکی. 
مہا ٤‏ من م ب مکاذپ 


خلا انه 1 حم لدا منم 


لاا امل الدهر أن الاب 


وما قال في وصف الرافضة وكيفية الال معبم 


وساثلٍ :صف لناما الرفض قات له 
واف الرفض کاب لاعلا له 
ولا لکاف حدالا لا امتناع له 
ولا ترج اهتداء لا مکان له 
سماه في وجهه ان لاطلاقه في 


واللمن‌والطمن في‌الاعر اض دید نه 


قولوا لمم لمن الديان شرم 


الرفض داء 


فاختر له السوط اذواتىاو اهربا 
اذا کون أشنت الاولا سيا 
لاله طافح من جه غضبا 
ه م طيش مبين بضحك الادبا 
لان قل البعيسد الفبر قد تلن 


٠‏ شها نفد عنده قول الي سیا 


ومن بحق عليه اللمن قد عطبا 


وماأوفق تشبيه الرفض بالكاب واحسن موقمه عند من عرف 
حميقة المشبه والمشبه به هنا ومن ظربف الةدبيه في هذا المعنى قول إعض 
امؤرخین فلان بن فلان الى وله وکان رافضیا جرو کاب وئظنه يضم 
ااا ته ا اهز عن من عرف اخلاقہم السخيفة مع نوع 


تسیر 


ورافضي کرو کلب پر بجري بلا. روي 
ان قلت هذا کتاب ري قول عرٴضت في علي 
- وانقرأت‌المديث وما قول فا صلع نابي . 
مالاب لي لن قلبت إإذا ٠‏ لبك فالذاب لاغوي 
قال الذهبي بل اجراء الكلاب كاراففي وهذا ٿيء عرض . 
ولن كر دقيقة تناق مسألة الرجاء وهي أن من نظر الى عطي رجمة اه 
لمال ول بقتط احدا من رحمته على ماقال صلی الله عليه وا وسل« لویل 
الكافر ماعندالة من‌الرحمة ماقنط من رحته » وحديث 0ا خلت اله الاق 
کتب في کتاب فو عنده فو العرش «ان رجتي تناب غضبي» خر جه 
الشيخان وغيرها وف رواية «غلبت غضي »وني رواب ة لما «سبقتغضي» 
وحديث « جمل اله الرمة مثة جزء فأمسك عنده اسعة ولسعين وانزل 
الى الارض جزأً واحدا فن ذلك ال مزه بتراحم الاق حتى رفع الدابة 
حافرها عن ولدها خشية ان بصيبه »أخر جه الشيخان‌ايضاء وحدث دان 
له مثة رحة فنا رحة يقراحم بها اللا بينم وتسع وتسمون ليو مالقية» 
وفي رواية «ان الله خلق ,وم خلق السموات والارض مئة رحمة كل رة 
طباق ماين‌السماء والارض عل منا في الارض رحةواحدة فما تمطف 
الوالدة على ولدها والوحش والطیر لضا على لض فاذا کان بوم الميامة 
| کلہا الله تمالی ۔ہذہ الرجة »أخرجه مسل وحدپٹ عر امطاب رضي 
الله عنه: : قدم تی رسول الله صلی الله علبه وا له وسم سي فاذا اماةمن 
السي تسعي وقد ا دا اذ وجدت صبيا في الندي فاخدته قەه 
پبطنہا فا رضمته فقال صلی الله عابه وآله وسل ترون هذ هذه المرأة طارحة 


A‏ سعة رحجة EF‏ تعالي ٠‏ اللوف 

ولدها ف‌النار ۲» نا لا واه وهي تمد رعلىأ ن لطر حه قال «وال مال 
ار حم دمباده من هذه بولد‌هاء خر جه الشیخان‌ابضا وغیر هذه الاحادث 
وقوله قادرة على أن لا تطرجه دلل ضعة ان « أن لاتممل » جهة 
لاق القدرة وتماق المدح والذم 6 سيأني وساثر الصفات المقدسة من 
الرجة والكر م والهضل والمفو والنفران والقى وغيرذلك مع کثر قالقدح 

بها كل ذلك فضي وبرجح جانب العفو والنفران مم أي ڏنب کان . 
.م ھېناقطمبالناروبالتىذي بف اة مناً حالما كين فقطع حك ة تر جح 
ذلك لولاها لا ضاق الفضل عن أهل انار يمانم القطع ان سبب ذلك 
المصیان الا انه متفاوت الى کبیر وا کور وقل من مخلو من عصیانعتمل 
لالكبر بل لاكفر 6 قال إمض الصحاءة رضي اه عنم «مار أت أحدامن 
اصحاب تمد صلى الله عليه وسلا الا وهو مخاف على تفسه النفاق » وسأل 
تمر ري الله عنه وهو الذي فر منه الشيطان حذيفة رضي الەعنە«هل 
آنا من عد لك رسو لاله صل الله عليه وسل من‌النافقین » فقال لاء ولا 
ازي أحدا يمدك . أظن صراد حذېفة رضي اله عه لابين مم ولك 
esas‏ فم زک وارفع رضي الله عنم وة دق 
أ سلمة سمەت رسول اله صلى الله عليه وآ له وسل قول «ان م نا ساني 
من لا اني مدان موت ابداء ترج عبداا رجن بن عوف من عندها مذعورا 
حتی دخل على تمر فقال | سمم ماتقول أمك فقام تمر حتى تاها فدخل 
علیپا فاا قال انشدك ام أمنيم ا ا قالتلاءولاانيا رئ أحدارمدك 
ذکره ٥ي‏ مسندها من جامع المسانيد لابن الجوزي وعزاه السيوطي في 

الجامم الكبير الى امد والطبراني وانكار بض المتزلة كرا لا دليل 


. . لوف والرجاة ا 
یه دعوی لا دلبل عابا بل الدليل قم على خلافها ذکرنا فاذا کان 
الاس هكذا مع عل الانسانالامہ بذښرما فكل بي آدم خطاؤن وبا 
من بني ادم الا من عص أو ۾ وني قله تمالی « والذين جتنبون کار 
الا والفواحش الا للم و عن للام بمصیان 
في الغااب ) 

ان تتفراليم فاغفرجا ‏ أي“ عبدر لك لا أل 

ثم تجوبزہ انه کبیر وا کر وان حکمة احکم الماکین قضت تمذیه 
خالدا أو غير خالد وان تمذيبه لا ناي سمة الرحمة والفضل 6 ذكرنا فاذا 
أمل المرء هذا اقفم ظپره وأخذہ ما قرب وما بمد وخشي عليه 
اللو فلارجاء و ماشقده من لظى ذلك انلو فالا رو هالا ٻاتو أحاد ف 
ارجاء كأحاديث الرجة وسمنها صفات الفضل وفضائل الاسلام وكلة 
EUR‏ 
المؤمن شيء من ال رکون الي فضل الله واحسانه به لقرجح الرجاء ا 
قال بض الصالمين: رجاء ا لمؤمن غالب للوفه لول ذلك لكان قلماء وقد 
بمللاله ذلك من بعض الصا لين فيكاد بلك | قال امد بن حنبل رة 
لله عبه: سألتالله أن فتح عل بلا من‌الحوف فكاد بزول عقلي فسأات 
الله التخفیف لیکون بقدر عتلی أو ا قال » وکان بمضبم بر تش كالمامة 
خوفا . والمجب كل المجب من اجلاف الوعيدية کا بقولون ان القول 
إلرجاء رى على الممامي وبؤمن ولكنه قول من ل باشر قلبه حقيقة 
الاص eT‏ 
اذا خاف اليل وخاف موسى وآدم والمسيح وخاف وح ۔ 


اقول بأن القرآن لیس فبه وميد لا هل الضلاة 
وخاف محمد خير البراا فالي لا أخاف ولا أو 
sus ٠‏ 
دقیقت اخری 4 
القرآن الذي هو سان شي « مأافر طا ف الاب من شيء» 

لاتطفرفيه بوعيداتاول اهلالصلاة قطماء وغاية الاسر عمومات تتناو لمم 
يالصاوحية لاحو المامي والظا من کل اہ ۴ صدق على مطاق المصيان 
من کیر وصنیر لکن غا الاص تمعيب ذلك العموم او تمدعه بوصف 
بحص الكافرين WV.‏ 

۰ فاو ضح من ذلك القسے الذي ظاهره رتناول الكل i‏ 
اقسامه کمو تبارك وتعالی » وکتم أزواجا ED‏ 3 بين الثلاثة 
e‏ نهم السابقوز ن واححاب المين واحاب الشمال فصاحب الكييرة م 

آهل الصلاة ليس من أصحاب الشمال قطما لان الله سبحانه وتعالى فسر 
اصحاب المشأمة بالكافرين وله عالی » والذين كفروا ا bl‏ م اصحاب 
امشأمة €« وأيضا فر م ف عت قسە مم » er‏ کاوا قبل ذلك مترفین » 

) »( ا تف في هذا البحث عن القاعدة اق لبه عارها آنا وهي عدم مل 
ألفاظ الةرا ن على الاصطلاحات الادثة في ال ومنها أففاظ الكةر وااظل والفسق 
التي تاماقب وبحاف عضا بطا في التعببر گن بعدوا عن احق وار واافضلة عاو 
البعد وغل عليهم الاتصاف بإضداد هذه المفات . فالاستدلال بإلقرأن على 
الاطلاحاتوا التحديدات الي جاء بپا المنکدو ن من المعزلة وغر ھم وتم فا 


ااه | تدلال غير ګږح وضور هذا لمن م الایات الواردة في المۇمنين وصفام ٍ 
وأخذ القرآن جنه اه مصححه 


الامن ممن وكافر الوت عل الاإمان ۵ 
وكاو يصرون عل المنث المظم ء » وکانوا ولون أثذا متنا وکنا ثرا 
وعظاما أإنا بمو وناو آلو ا الاولون» الا بات. والقطم انهم ليسوا من 
السابقين فا بي الا احد الام بن اما كو نهم من احاب الیمین واما ان 
اه ترك ق قا بذ کره ٠‏ وقال تمالى في خر اة فما ان کان من : 
المقريين ... وأما ان كان من اعاب اناا ان کان من المكذين 
الضالين ... » فالمذ كورون في آ خر مام المذ كورون في أولما وقد قال 
ازعخشري في عل آ خر خر : انام بذ کر آمل اة بین الین لالم ل 
بکونوا ا کان الناس مؤمن أو افر . فہذا اقرار منه بعدم ذکرأهل 
الكبائر خصو صم وأن المراد بالمموم الكفار والا فکان من قاعد ته ان 
مول هم داخلون في وعيد الكفار وقوله ( يكن أهل الكبائر ممنوع 
لوجود الحدودين في الزئا والشرب والقاللين “ا لامخنى عل الباحش 
بلى ذلك تليل بالنسبة الى مابمده على ان علا اليوب م يقصر الاحكام 

على الو اقم في زمنهم ک ذلك ملو م وساثر اتقاس ھکذاو غابة المنازع هنا 
ان بعول لاقطع باستيفاء الاقسام وان خالف الظاهر فيقال لمم اذا کان 
ارآ سكت عن ذلك فا لنا تکام ذبا سكت عنه القرآن «لاآنسًلواعن 
آشیاء ان تبھ لک تس » واقل آحوال ماسکت القرآن عنه ان بو کل 
الى السنة فان بيان السنة من جل مأتضمنه الكتاب لقوله تمالى «وما أ 
الرسول فخذوه وما ہا کے عنه فانپوا» 


)۱( هذا المع منوع بلسنده فان اتقسم في سورة الواقعة وي مكية ا 
إا كانت في المديْة وكان ينبغي ان قول قي سند الم ان ايه تال جيل هتا 
النقسم لاهل الا خرة وي کون د فملالكاثر ووجود جي الاقام من هذه 
الامة ومن غبرها من الام کا هو بريمي' أه محةر ` . 


 انمۇم ةمق يوت‎ “i 

وقد وردت أحاد یت صجیحة متو اتر معناها ان من‌ ماتلا شرك بفهش يا 
دخلا لمن ةع ما کان منە‌فرعاتو م اہاصر عة ممَصودالبابوليس كذلك 
فان دخو لها نة نف ا مللا نای دخوله انار وقدععت الا حاديث خرو ج قوم 
من الناريشفاءة الني صلى ال عليه وآ له وسل فيجمم بينالاحاديث بذاك وقد 
جاءالدث بالتصر عن ايهر رة رضي | لله عنه ير فمه« امنو ls‏ 
الا اه فان من كان آ خر كلامه لاه الاالله دخل المنة يوما من الدهر 
e N‏ 
حجر ي التلخيص وأوله ف مسل عنه وعن اڼي سعید صر فوا وفي 
الريب والترهیب المنذرني رمه اا ا عزه 
قال قال رسول الله صلى الله عليه آله وسلم « من قال لا اله الا الله 
نفمتة يوما من دهره يصيبه قبل ذلك ما أصابه » رواه اللزار والطبراني 
ورواله رواة المحیح اتهیء نمم في عضا « حرم الله ليه النار » كديث 
ضتلم « من شېد أن لا اله الا الله وأن مدا رسول الله حرم الله عليه 
النار » وول عو هذا صت ولكن لا اوم احادیث دخول مض 
عصاة المسلمين النار فاپا متوارة المنى وفاة دلالة مثل هذا المديث 
انأ جري علٰ‌ظاهےہ أن یکون في بض الاشخاص ولا منع من تقنیده 
بذلك أو بنيره ما هو اقرب منه ولو عر يبن القيد قطع به في ال 
القطم وبزد اليقين بدخول قوم النار ولناول الوعيد هم ولکن في 
الام نوع سمة في الملة فالاقرب اله حكم رةب على مقتضيه ما لم 
عتم مام لفذها كلية ق موا کر 

ومن جاب ماوق لي ابه واب عي مض خشیت ممه اموت 


روا غرية في حساب الله الم ومين ۹۷ 
فاستاً نست عنده محسن الظن بالل شبحاله حيث وجدت ين حال المحة 
وحال الا( فرةا ينا فبقيت اعرض على قلي مايقوي حسن الظن 

وکان کثیر يخا قلي ج عر بمین حدرثامنأرجاالاحاد بث اليف‌الكنب 
الشبيرة واتها حيث تصلح أن تغرأً علىا لض ليقوىحسن ظنهنفشيت 
في ذلك امرض ان غو تي ذلك وتأسفت لو کت فعلت فکنت اول من 
نتم بذلك فان لتكرار ذلك في السم متصلامتضافز الممنى ارا في الق 
« وذ کر فان الذکری تع الؤمنين » فرأمت تلك الليلة الي أل بي فپا 
ذلك ال ا 6 ني في الميامة وقد أخذ في فصل المَضاء واا في حلة قاعدين 
فأول شي قضي في رجلين جيء پمااحدھا مسل صا وال خر مسلمن 
اهل الكبائر فوضما بين دي اله سبحانه في تلك اللاقة كل مهما كبيئة 
داثرة من صوف وأا الما فالداثرة ملاى واما الا خر قفي طرف 
الداثرة مثل السواد من الصوف فقط ون الوسط صوفة مشل البيضة 
لکنا قو بة الالتصاق مها ف مض ففهمنا ني تلك المحال انبا كلة التو حيد 
كانه بڪلام من البارئ قال هي كلة النوحيد او قال الاسلام او مايقرب 
من‌هدا لاني کترت هذا بد اٻام من الروبا محوسنة فا زال البارئ تمالى 
ينفشما قاثلا ايى الاسلام أن ناله غبار الكفر أو ابت كلة التوحيد ان 
ان ناما غبارالكفر أو اما قربا من ذلك مكررا لذلك وهي نمو وتکبر 
حتی صارت مثل دارة ة الما م م قال نمال شياو ها او حو هذه العبارة 
من رکا وقالاما النجاة فقد i‏ ولکن ههات مابین الرجلين واخذ 
ينو ه دشدة افتراقع| وبعدماییم ما بكررذلك کثیرا . فقال بءض ال اضر ن 
العم الشامخ ‏ . 


A۸‏ الاجاع على تعليل الاحكام الشرعية 
مخاطب الا خرن مستنفه) شیلوها الى أبن ۲ فتال خر الى الفردوس 
بامسکین والبارئ تمالی يكر التنوبه باقتراقه مع قوله اما النجاة ققد 
جما وکان هذا آخرالرۇيااحببت رقها هنا اعجابا بها والر وبا الصا مة 
غير مضاعة بل من جنود الله تمالى وبقابا النبوة نسل ال عقه عليه ومحق 
i e )‏ ټزعه عن لوا حتق 
لماه آ مین 
7 وتیه) قد استبان ما مضی‌وبزداد وضو حا اني ان ا جة على 
ودل أله الى الك هوازوم المبئية لدم القولبه وان لاع 
الفمل على ما نبين لك و اني انالداعي شرط لا بدمنه ي الو قوع وازوم‌ان‌نظام 
الال وعاسن الث عة اتفاقة فبذه ثلاث حجج عقلبة کل مہا | كبر من ` 
خا ثم الکتاب والسنة حشوة بذلك تصر عا واشارة ومنطوقاومفوما 
و تل الجاع این الطاب وخیره کل شول ايل لكل فد فرد 
من الاحكام واعتضد به وله تعالی: « وما أرسلناك الا رحمة للمالمين »لان 
الظاهى العموم والاحكام التعبدية مم ندرنما العا معناها أن عل ال م 
ظہر لنا ظہورا يسوغ معه الالاق بدلا ال لا جام ل انه لا عله له 
ف تفس الاس فاو فرضنا انه ہدل دلیل عملي على التملیل کان في 
الكتاب والسنة مايشني وبكني من کان قد استقر عنده ان‌السنةوالقر أن 
حجة مقدمة على الیونان ۰ 
اذا تهر هذا فينبني ويل ما كان ظاهره الما لذلك من الكناب 
والسنة وهو الزر بالنسبة الى ممابله فل قوله تعالى « ولقد ذراًا م 


حل ظاهر القيض فيالشر يمة على لجاز حديث اعارا 44 ٠٠‏ 
کثیرا من الِن والانس» بناقض ظاهره « وما خلقت الن والائس 
الا ليمبدون » فيحمل التعليل في آية الاعراف على الياز مثل ما حمل 
في قو له تمالی « ليون لمم عدوا وحرَنا» وكذلك ما شابه هذه الا بة 
الكرعة. 

أا حدیث جار رضي اله عنه الذي أخرجه مسل قال جاه سراقة 

بن جمشم رضي الله عه فقال با رسول الله بين لنا ديننا ألا خلتنا 
الان فم العمل اليوم افيا جفت به الالام وجرت به اللقادر أ ام فا 
استقپل؟ قال « فا جفتبه الاقلام وجرت به المقادر» قال قب اسل 
قال « اتماوا فکل میسر لما خا له وکل عامل بممله » پممله فلا اشکال 
فيه لان قوله « فکل میسر لما خلق له» بين فيه ما هو الي خلی له 
وقد وجدنا يانه في قوله تمالی « وما خلت الجن‌والا نس الالیہدون» 
وسره‌ان‌هذا الاشکل الذي وقم لهذا الصحابي رضي الله عنه هوالاشكال 
الذي يورده المتكامون على صحة و جود ماعل اقة انه لا يوجد فيقولون 
لوحك انعلب الملل جهلا فكيف بطلب وهذا طلب ا محال . وجوابه 
ندم ان شرط الطلب الامكان بإلنظر الى الفمل سه والى المطلوب 
هو منه لانه طلب منه حینشذ ما هو متمکن منه ووجود الفعل منه ولا 
وجوده جائزانو کل جاٹزني تس الام لا بد لمن کونهعلی احدالامےین 
إما المطلوب أونقيضه ولو استحال أيضا لكوأ على المطاوب لان طلب 
ما لا پد عنه عب ثكطلب محصيل الماصل فاذا تیین کن اللطلوب منه 
الفمل صح .الطاب وكون الو اقم في نفس الام احد الا ن ا زيل 


e 


5 اتاق العمل مع القدر 
التمكن فلا تنم الطاب واماالمل فاءا هو تاع لائبت في تمس الام 
فلا يؤر فيه وكيف بر النابم في التب وع فلمل هذا فليس من الحال 
في شيء وتوم هو عال لغیره کلام ظاهي قد جوزوا فيه ولو ترکوا 
التجوز لكان اا ف ضل کثیر بسبب ذلك حتی ظنوا انه بازم ابر 
من سبق المل حتى أورد ذلك كثير من فول الاشاعرة في حجج الجبر 
ولو ازصفوا تو سم لاستحیوامن اراد * وسباي بهذا زيادة محقيق 


ان شاء الله تمالی 


اذا بان لك هذا فل بنةص صل الله علبه وآله وسارمن‌هذا الجواب 


شيا الامازاد من حسن المبارة» والتاً كيد وقططم المعذرةالناسدةالطف 


e هذا بقال عليه حل بقدر هذا الذي حصل له التمكن بالقوة أن ياي‎ )١( 


کن منه بالفعل وببرزه الى الاج ويفمل ضد ما سبق الم بانه يفعله فان قلت لا 


يقدر على ذلك ولس الا عرد المواز المدعىلا الوقوع في الخارج فقد وقع التكايف 
له بالاطبقه ولاقدر عایه وهو تکايف ما لايطاق وان قلت يقدر على فعل تقيض 


: ما سبق الملم به وايقاعه قي ا حارج فقد اتقلب ذلك العل جهلا وهو الذي بريده من 


تصدية لارد عليه واذا تقر ر لك هذا غلمت أن ما جاء به الف رجه ان في هذا 
الیحت وکررهلا طا ل حه ولا جدوي فية وطر بق النجاة هي الامساك عن الكلام 
في سر القدر . اه من هوامش الال ٠‏ 

قول مصححه وهوجدل ومر |ء موضوعه‌هذه الاصطلاحات‌الكلامية والحق 


0 وراء ذلك کله . الاس قد کافوا ما بعلهول اہم بطیقونه وعلمپم کح بحسب 


ما أعطوا من الطاقة فن كان له صارف عن العمل به من جوده على تقاليده وإافته 
لفسباده فقد أعذر اليه ودحفت حجته وهذا هواق الذي لانةضه اعراض‌وليس 
هنا حل لشرحه ۰ 

(۳) وانت برحك اه لوانصفت من نفسمك لر ت اتک ثل‘ هذاالكاام الذي 
لایسمن ولا یفن من جوع واسٹحیدت من ایراده اه من هامش الاصل 


_ الفاق السل سا_١‏ 

اشارة » وبیانه انقوله «اتماوا» عازلةقولهلاعذر لهذا سقط عن 
الام والنمي فاا آ مک بالممل وقولہ «فکل میسر لما خلق 4 معنا اتم 
متمكنون من الممل به بل وميسرون وجاء بالفاء التي للملازمة بين اإجاتين 
وحل المبارة E E‏ ذلك 
فاماوا وقوله صلى الله عليه وسل « وکل عامل لعمله » معناه ما 
ا بذلك 
وهذا الكلام منه صلى الله عليه وسل من الكام الجوامم وال مجع القواطم 
وسمەت لەض من حرم پر کا لمدیث قول ان صح هذاقلنا ان صل اله عليه 
وأ له وہ ل انقطع .ولا غرو ان بحري ذلك من مض الغافلین فان کلامه 
صلی الله عليه وال وسل من كلام الله آمالى والله تمالى قول في وصف 
کتاه الكرع «قل هو. للذن آمنواهدي وشفاء والذنن لاۇمنون ف 
آذ انبم وقر وهو عليہم ى أولئك ناد ون من کل مکان مید » 

وأا حدېث عي رضي اه عنه الذي أخرجه مسل اا ومالك 
وأو داود قال كنا في جنازة ب بيع الفرقد فأتانارسول اله صلى الله عليه 
و ات ا د ر ت با الارض م 
قال « مامن من أحد الا وقد کتب اله مقعده من النار ومقعده من 
الحنة » فقالوايارسول ال افشکل ع ل کتابناهذافتال«اعاو افکل میسر 
ما خاتق له أما من كان من أهل السمادة فسيصير الى عمل آهل السعادة 
وأما من كان من أهل‌الشقاوة فسيصيرالى تمل أهل الشقاوة-ثمفرا فاا 
من أعطی واتقی وصدق بالمسنی فسنیسره للیسری»وأمامن مخل واسنفنی 
وکذب پالسی فستیسره لام ری» أا ET‏ 4« 


۲ افاقن الممل مم القدر 
فو کالڌي قبله وأما وله «أما من كان من أهلالسمادة» الى آخر امه 
a‏ صل ا طيه وسل فاخبار مته صلل الله عليه وسل ان مات في تفس الام 
هو کا هو وان الله سبحانه وآمالی قدعلمه کذلات لو جوب عامه فېو عرب 
من قوله في المدیث الاول وکل عامل مله . وأما استشہاده صل اله 
عليه وآله وسل على ممنى كلامة بالا ية الكرية فيو يدل على ان ماده 
بقوله دما خلت له » المني الجازي وقطع أ خر الكلام عنأولهفيتعين ا منى 
ا تيبي ا وصله به فيتعين ا لمعي المعازي عل حال ولا عذور في 
الاه مم جله على المي المقيقي ببقاء الا خرة نوع ملايسة تسوغ 
تذليل أوله به وفي كل من المحتملين بالنسبة الى صاحبه وجه قوة في 
الجل على المقيقة البقاء على القيقة ومطابقة السؤال ال واب وني ال حل ٠‏ 
على الماز تام التثام الكلام واخذ إمضه محجزة بعض 

(فان قلت )و كيف بتمشى على قواعد المتزلة ممنى الا ية الكرعة 
فان التيسير للسسرى لاختص من انى لاله الاططف وكل طف واجب 
وأما النسير للسرى فأشد اشكلا لاله من الاضلال عن المدىوهو 
ممتنع عليه آمالی (قلت ) أماالتیسیرالیسری فزبادة فضل بيه اله سبحانه 
من بشاء ووجوب الاطف الزائد على الفكينقدقد. نا فساده وأما التيسير 
اللسسرى فنظاثره ني الكناب المز بز الاضلال والاغفال واقساء القلوب 
والطبم واللم وأعوها والناس فيا في طرفي تقيض وخيرالامور أوساطبا 
فارسم في ذلك تنبیما تطح به ان شاء الله آمالی مابنفي من اتبیینللحق 

والنمريف وإصان به الكتاب المزيز عن الناو والتحريف فنقول 


SS # 


معنى الم والطبع والرين ۳ 
تنبيه ) ليس المراد بالطبع واللنم والتقسيةوضبرب (مشل) المجارة 
وعو هاما في القر زالكري والسنةالنبو بةحقاثق هذه الالفاظ محيثيكون 
التصف ہا غیرمتمکن من فمل ما كاف فعله ورك ما کاف تر که اماأولا 
فلاا نلم قطما من حال المصر على كفره الث دبد الشكيءة في عتوه 
ونفوره انه ليس كذلك حسم ألقيقة واما ثانيا فلانه لو كان كذلك )ا 
امت عليه المجة لان‌النافل الذي غفلته واجبة كيف فقه الطاب فيجب 
ان حمل تلك الالفاظ على ألبا جاز عن حالة وصفة للقلوب بتر عندها 
الطاعة ويتسل الممصية "وهي ماأر اده اله تمالی بقوله « وجمانا قاومم 
قاسية حرفون الكام عن مواضمه » وهذا هو ما اعتمده الزخشري 
والبيضاوي وغيرها من قتي الفربقين فمود الرخشري واصحابه الى ان 
اسناد هذه الاشياء الى اله تمالى من الاسناد الميازي الي أحد متعلقات 
الفمل وعود البيضاوي واصحابه الى ان معني الاضلال خاق الضلالعود 
)۱( ببس في هذا الکاا م کشر فاثدة ولا جدوى ولا يتفصى بجثله عن هذا 
الاشكال الذي حير في ايضاحه سلف الامة وخلفها اه من هامش الاصل 
قول مصحجه: م يتحر في هذه | اسألةالاالذكلمونالذرن خاقوا المشكل لاقم 
وطفقوا پشکون منه ولا جال للشکوی عند من عرف اساب الكلام اامر إي الباي 
وفپمالقر ان بها دون الاصطلاحاتااكلامية وغيرها فا يات الم والطبع والرب ن ثل 
حال طائفة من الاس في غلبة الاهواء والتقاليد عليما واعراضها بها عن اللوجه الى 
معرفة الق وفقمه وذلك عبن الواقع ولبس المراد با أنشاء ال الاضلال ولاخقه 
في قاوبہم کا قال عض التکلمين ولا انشاڻهم حم وخلقهم إیاه فیکون اسنادہ ال اف 
مجازاً ا قال البعض الا خر وم خطر هذا ولاذاك على بال أحد من المرب عند 
ماسمموا الا بات أھ مصححه 


۰€ الاتقاد على الزخشري 
تو کن ان کر المذهب الكلاي واثار الصيانة له على سات 
الكتاب المزز والا-غملاسناد هذه الصفة الي اعترف ما عمو الفر يمين 
الى البارئ تمالى على حقيقته عمنى اسناد امجادها الى ما هو له عند السقل 
وتس الام مكن اما على مذهب الاشاعرة فظاهر واما على مذهب 
لمتزلة فلاله لاجهة قبح خاق هذه الصغة لاما انعنم عن فمل ما كاف 
به المكاف واغا تسر عندها وقد قالوا بنظاثر ها مثل الفتن التي بعلم اله 
ضلالالمكاف عندهاوما فسر بض هته الالفاظ ايضا في بءض المواضع 
ومنها زادةالتكايف وزبادة المشقة وزبادة شموة القبيح وتمية ا بليس‌التي 
هي اعظم فتنة بل ومن ذلك تكايف من عل الله انه يكفر ولا عذز 
مم عن هذه الاشياء الانمكين المكاف ما كانه وذلك حاصل هبنا 
وكذلك أويلهم لمذهالايات تارة بساب‌الالطاف وأخرى بترك الالجاء 
6 تكرز لازخشري ) 
أماسلب الالطاف فتاه ان الله بلطف باليكاف لاله لالطلف 
له ٤‏ القدور کا بصرح: ف الكشاف وغيره وهو الحاري 2 
قواعدم لاله لو كان لاكافر لطف في الممدور ) جز ان لا شل له 
فيت شمري كف بصح ان بطلق على ان لابفمل المال لظ الاضلال 
وود وهل صح ان بعال لزید اه اضل مرا الاه[ يشرب البحر الذي 
منعه عن بلو غ مقصده وقي في الساحل متحيرا وكذاك يقت لهالجبال 
ورز ہل عفولات المواء حتى يرى الكمبة فيصل اليا عي فيقال اضلهعن 
القبلة وتركه تخبط في ظنوله وكذلك في ترك الالجاء كيف قال للسلطان 
القاهي اه اضل زدا الذي حر م للحچ من الححفة و أف مكة: أله عن 


الاضلال والداية -اردعلى الزخشري ٧٠۵‏ ) 
زيارة بيت المقدس حيث م بام من للسحبه عل وجههحتی باغ به المسجد 
الاقمي. م انهذه‌الاشیاء ذ کر تع انما فعات فم على جهةالعقوبة 
م ۴ قال تمالی « فیا نهم میثاقہم لمنام وجعلا قار مم ا 
طبع اله ليها بكفرم فلا بؤمنون الا قليلا » ” وغيرها من الا بات 
فكيف المقوبة بترك المهال قال في الكشاف عند قوله تمالی « ان هي 
الا قنك تضل بها من تشاء» ونهدي من شاء » تضل بالعنة الماهلين 
غير الاين في معر فتك ونهدي المامين بك الثابتين بالقولالثابت وجمل 
ذلك اضلالامن الله وهدابة منه لان عتم لما كانت سببا لان ضاوا 
واهتدوا فک نه اضلہم با وهدام عل الانساع في الحلام اتم فيقال 


)١(‏ تمة‌الاية « رفون الکلم عن مواضمه ولسوا خظا ما دکروا به» الخ 
وهي في الاندة 

(۲) اول هذه الا به « فبا نقضهم میثاقیم وکفرهم بابات ال وکل الا ییاه 
رحق وقو طم قاو نا غلف» بدهذا قال «بل طبع اله » الخ في الاصل فهوملفق 
من تين ٠‏ وقوله تمالى «لمناحم» يان المسبب الذي تعلق به السبب الذي هوقوله 
«فها نقضبم مثاقيم» اي إن نقضيم لياق جرأهم على الماصي وهون عابپم أمرها 
حتى وصل الى الدرجة المعر عا باللمن وقسوة القلب » فلوس المعنى ان ذيك انثاء 
عقو بةجديدة) تكن انرا من آناراعام بل هي اراو لو للاتعا مم الا جلاف ڪرم 
بعض الطيبات عليهم فاه إنشاء عقو بة اقتضاها بالجكمة الالمية ظامهم فلما استحقوها 
تالو ها . ومثل هذه الطقائق يلمحها اذ كاه الفدرين والمشکلمین کالرق ثم تصجبها 
عم غيوم الاأصطلاحات والقالد المسلمات کا قال الصاف في از خشري وعو مثله 
الا انه انوي أستقاالا مه أه مصححه 


6 الل قاح 


0 2 
( hes nn 


۹ 0 الاتقاد عل اازخشري 


له ان قدرت مفعول تشاء الاضلال والمدابة عاد الحذور لاله لا يشاء 
الاضلال ولينفمك تأويلالفمل من بطل وبهدي وان قدرت مفعولمما 
لظ الحنة ان فرضنا عصة ذلك اوح مما عليها ا حمات اظ الفملين عليه 
والرخشري لایر ضاه کا ذکره في « امنا مترفہاءمم ان الدليل الممنوي 
هناك اقوى من الافظي تخلافه هنا فلو سلمنا غعته كان حاصل المنى ان 


م الا عنتك عتحن ہا من شاه امتحانة وغتحن ہا من نشاء امتحانة 


لان المراد بالمداية والاضلال المقدرين الحنة 


وبوضحه ان کل مجاز لا بد له من حقيقة لو تکام با لصح الكلام 
اما بوت الفرض الذي عدل الى الجاز لاجله مثاله قول المننيء» 
حن قوم اجن ي زي ناس فوق طبر ما شخوص i‏ 
يمول ي حقيقته حن قوم اشہہت هیئتہم هيئة الجن فو جال اشبهت 
هينما هيغة الطيرومن قال ي بعض صور الباز لا حميمة 4 5 زعمه الشيخ 
عبدالقاهر و نصره التفتازا ني وغير ه فلاس تحقیتق واغا بکون التر کیب فيه 
شات متداخلة فتاظر الى صبورة الم كى فلامجد له حقيقةبتلك الصورة 


) وهذالسن بلازم 8 اللازم ان بۇلالىالميقة اخرالاممثاله 
| الیل » ق I‏ 


اسل الکلا ا ES‏ 


فا شا كل ذلك ولا بغر نك امامته في العربية ومد شاوه في التفسيرالمائد 


الى الدرابة والصناعة الادبية فقول كيف بؤدي كلامه الى هذا الفساد 
البين لانا نقول حبك لأشيء يمى وص والبناء علا مباني الفاسدةيؤدي 


المداية وسيب لال اليشر ٠‏ لم ٠‏ 
الى اعظم من هذا فتتبم کلامه في مثل هذه الموارد وانظر الى کلامه في 
هسیر قوله تمالی «ان الله لا بغفر ان يرك به ويغفر ما دون ذلك لمن 
بشاء » کف عکس قالب النظیر وأنی ا لابنفع بل بضير 

ومن هذا الفط تأورله مثلقوله « ولوشئنا لا ينا كل فس هداها» 
عشيثة الاكراء والتسرفقدضاهوا هنا خصومم الاشاعرة بصحة جدليم 
مهدي مقسورا على المدى ومن الملوم ان من طلب من زيد آن 
يله على المروج من الدار فری به من سطحها او سحبه على وجهه حت 
أخرجه فانه لاقالهداه وكذلك‌من‌اراد التزول من جبل وطاب الطر بق 
وحیر حتی تردی في خلال طلبه فوقم في أسفل ال بل فانه لابقال یر 
في ازول م اهتدی وممی | تاها هداها آ تاها ما رتمکن ممه من‌سلوك 
طريق ال مير ويكون اقرب اليها مع بقاء الاختيار""“ وما هدابة المؤمنين 
الا كذلك ول جي ءالمداية عى الاإبصال الىالثيء على جهة القسر واا 
قوله تمالی « فاهدوم الى صراط الجحم » فعناه ببنوا مم طر بق الجحم 
لسلكوه فاه لا مسلك لهم غيره فان شثت جعلت لفظة اهدوم هنا 
حفيقة لمدم وان قوت القرائن على انه کج م فمل الہک مثل 
» فشرم بمذاب ألم » ثم ان الاهتداء من | درف الصفات الى عد 


() اهتدى اللصنف الى خط الزخشري هنا وم هتد الى الصواب في ممنى 
الا ية وهو لو شنا لإعلنا اناس كلم أمة واحدة مهدية باتقاقهم في الاستمداد كامل 
والحلمثلا ولكن اقتضت حکمتنا ان پکونوا متفاوتين في الاستعداد المقلي واانشسي 
الذي يترتب عليه التفاوت في الملوم والا مال الى يكون بها عضب أهاا الجنة و بصضهم 
أهلا تار أآھ ممححه 


e 


٠‏ الاشاعرة. تشسيرهماقرآن با جال - امتا لفل على الارى* 
التصف بها لاجاها والمةسور ليس في شيء من ذلك وهل دح من جمل 


ترسا في المرب لااختیاره وبقال وق السلمین بنفسه 6 بعال ذلك في 


من بارز أمام الججش وجاد بنفسه دوم 
ونظیر کلام الممتزلة في تسیر کلامه مال با حال في عو هذە‌الا اٿ 
من کلام 0 سيرم لمو له سای « ان الاش ممأل ذرة وما 


ربك بظلام لبيد - وماأنا بظلام للمبيد » وأحوها بممنى لابنهاً ولاإعكن 


منهالظللانه مالك فکل ت رفه لیس بظلم فقد عدح تمالی بزعمہم بالحال 


| وکلعاقل يل استهجان قول من مول ا لاجمل امج دارا مدت 
قدعا ولا أ النقيضين ولا أجمهما بل أن وول الانسان ايلم 


السموات ولا أخاق عوالم كل عام مثل هذا الما واكثره ومو ذلك 
فياله من حرف تاد اليه رعابة هفوات الاسلاففأفًّ لن ريت هته 
وخکت حکنه باشار مض اللوقات على خالقما نسأل اله المصمة 
وحسن. الحاعة ‏ 


کس E‏ و من شنیع الفر مين ہاو م عند قو 4 لای ستو لان اشر کوا 


لو شاء الله ماأشر كنا الآ ف سوره والاخرىفسورةالنحل 
قوله«وقالوا لوشاء ارهن e‏ وهه 4 حکاة کلام الكفار وحاصاما ۰ 


انپا صدرت منہم کلات حق أرادوا بها باطلا ولذا فرع علیبا فالا نمام 
قوله تعالى « قل فلله الحجة البالفة فلو شاء مدا ک اچمين » أي ان هذه 


الكاات حق فاذا وم أوردوها اعتذار | ۶ن ازوم الححة 1 ۾ يان ايه 
تادر على ان فمل بنا ماص وتنا به یما الرسل فلا نه رکا عن واتم 
هذه المؤلة فمو اعتراض على الله في حكته على حد قوهم «أنطم ف 


اغرا اب المنزلة والاشات ةني افير بارآي 1۹ 
اریشاء ان امه » فرد اله طلبہم باهم جهلة لايمرفون الاحتجاج ولا 
يستحيون من ابراده عل الوجه الذي دهم فقال «كذلك كذب الذبن : 
من قبام -كذلك فل الذين من قبليم » أي سلكوا في تكذيمم اسل 
واتفصأمم عن المجة اللازمة بكلام لايصدر الا على جهة المرص ولا 
الوا ا مک هلپ ف ارسال ارسل وبوا علي اطراح المكة ان الله 
تما یلال یلق فيم الاعانل, بکن‌مطلوبا له ڳا بده الرس ل صاوات اله علیہم ` 
فأغربت الاشاعرة جما معام ذلك دللا علی‌ان SL‏ 
اسر وا الى هذا المد واعا استدلوا لمدم فمل الاعان عل عدم مشیکنه 
لاع مشيثة مضه قال الصفوي في جم الببان ارادوا ان کرم ۽ ءشثة 
ابه نمال فلا بکون من پيا عنه بل مأمورا به فرأهم رأي القدرية في ان 
کل مأمور به صراد و کل منهي عنه غير مراد اتمي فانظر هذا التحریف 
البليغ کیف عطفه الى مذهبه وهو نقیض مداولاللظ القرا ني فان ةو فم 
لو شاء الله ان لا نمبدم ماعبدام انما مدلوله لکن شاء ان‌نعبدم فمبدام 
على ماهو قأعدة لظ لو وهو غير مذهب الصفوي وا ابه ان کان‌المراد 
عرد مدلول الافظ واجود عليه وهذا عل ماف الكشاف والبيضاوي وهو 
خطأً في الناعدة بل مدلوله كن ) يشا ان لانمبدم أي فمبد ام باختيارنا 
وهو مقتضى ماذ كر ناه ولا وان كان المراد دلالة السياق فہو ماذكرڵاه 
أولا ولقد أغرب هذا المغسر الشاطر واطرح جانب المت لرعاية قاعدة 
سلفه الهم اشہد. واغربت المتزلة في رد معنى الآ بات الى مذھ ما فمات 
الاشاعرة ولسديد السبام الى عرد رد صحة ماقالت الاشاءرة موهين 
ان لمم متملقا بذلك في مسأل خاتق الافعال أوفي مشيثة القبح وليس في 


۹ 
عو ) 


٠١‏ نخطة اقوال ا لمحزلة والا شمر ية في الكية 
ال بات اجن 5 شمة واا معناها کا ا ٠‏ قول ف ا | 


والانماف طط هذه الا بات ان ا القدم دره العم . 
وان کلامهم في هذه الا بات من اعظم حجج الله لى من بطرح عله 
وكتاب اقاوسنة رسوله صل اله طبه وآ له وسلوینتر بقولهقال اصابنا 
قالى هل المتى قال أهل السنة قال أهل المدل والتوحيد وغو ذلك 
هيبات تلك هينمة لاتدخل مك القبر »ولا تثفق ولا روج في الموت. 
وما امده‌ابد الدهر ءبل امود عليك وبال وتفتح لك اهوالاء الهم ای 

ارا الك م ن ذلكالصنيع » الهم فرأنيوتقبل منى انك ات الس ململي 
واما تفسير الاشاعءرة للاضلال اق الضلال فضلالء مبني على القول مخاق 
الإفعال» ولوقالوا ما جا ها 50 بد لمي من الول غق الاشلال اعرا 


فابتدأوا به منأول الاس ربا للمسافة واا کلام علی یآ نی تخا 


الافمال ان شاء الله تمالى 
6 1 

فإتنبيه ‏ هبنا سؤال على أصل كل من الفريقين ف ‌الارادة كرف 
تتمشى مثل هذه الا بات عليه وهو ان الراد هذه الا يات الاخبار على 
حهة القدح باقتداره نمالی واله انا عدل الى لواقم اختیارا ولو اختار 
الاس الا خر لكان وهذا لابتباً على أصو لهم بل أصو هم يله الى ممنى 
التي واللحسر عنزلة قوم 

فلو ان الشباب إعود وما فخبره عا فمل المشإب 

وبيانه أما على أصل الاشاعرة فلان المشيفة وهي الارادة ابتة في 


تخطة اقوال الممنزة والاشمرية في الشية ٠١١ ٠‏ 
الازل متملقة لذانما عا سيكون تملقا اخص من تملق‌القدرة 6 بأني تقر ره 
عنهم فمنى لو شثنالو أبتت لنا مشيثة أزلية بمدابة الناس جيم أي لونملقت 
بذلك في الازل لکان لکن تنعل فاستحال كوه وحاصله من التعلیق 
على المال اذ حصول مشيثة ازلية م تكن مال ء واما على أصول المتزلة 
أماالمبائية فمناما عندم لو دعانا داعي الحكة الى خلق مشيثة لنا تعطق 
بهداية الناس جيما لكان لكن ۾ يكن فل تكن ء ووجهالاحالة ان الداعي 
عند وهو رجحان الفمل في تسه غير واقف على اختيارهتمالى وكذلك 
على أصل ابي السين بصير المنى لو حصل داع الي الفمل وع أصل 
البغدادية لو ممل لكان لكن لم تمل لمدم الداعي والداعي غير واقف 
على اختیارا © هذا مم مابازم على کل من الاقوال من‌الاباطیلأماقول 
الاشاعرة فد رہم لذلك کل کک هذا السو الومنبا اروم‌ان‌الباري 
لمالى غير عختار في الفمل والترك 6ا بني لاستحالة الاختبار وقبل<حصول 
وقت الفعل وبمده وحاله لاله بین وجوب واستحالة ومنپا ازوم القول 
نني تمایل افاله نمالی وتي حکته حتق ام م لا التجأوا الى القول به 
اخذوا في محربر شبه الفلاسفة وجماوها حججا لمم 6 بأتي في تقريره 
ووجه أرب نئي النمليل على قواهم في الارادة ان الفاعل لاجل الثيء 
صربد له وقد وجدنا اشياء صرح الكتاب والسنة بتليل الافمال بهاوم 
يوجد ذلك الممال به وقد قالوا ان کل‌مراد مو جو د فاته مان الیل 

e‏ اها ين اتر انيه ف نن ن الاخلاففیقس 
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۱1۲ مخطئة أبن عر بي في الب والاختيار 
غير حقيتي وعلى ذهني ان هذا التدرج مصرح به في سير ابي السمؤد 
وعندي ان مقالهم في الارادة اعظم من مقانهم في ال بر لان 
البارى* تمالى صار عجبورا على مقتضى هذه المقالة وقد اعترف ذا ان 


اللازم تقليده من ذثأً بهم على حسب عادة الناس المستمرةلكنه زاد عيبم 
مد ملم العذار ف ډستحي من ازوم‌شنیم وجری في هذا الازوم على ضلاله 
الاول فقال ني الفتوحات المىكية مانصه : واما الملم بکونه تنالی عختارا 
فان الاختبار يعارضه احدية المشثة فاسبته الى الى اذا وف به اغا 
ذلك من حبث ما هو الممكن عليه لامن حيث ما هو الى عليه مني 
بالنظر الي الممكن لابالنظر الى البارى تمالى قال تمالى «ولكن حق الول 
مني لاملا ن »وقالتمالى « أفن حقت عليه كلة المذاب » وقال« مايبدل 
القول لدي » وما أحسن ما تم به هذه الا بة « وما انا بظلام للميبد » 
وههنا به على سر القدر وبه كانت الحة البالةة على خلمه وهذا هوالذي 
بليتى جناب الى . والذي برجم الى الکون « ولو شنا لا يتنا كل تفس 
هداهاء فا شاء ولكن‌استدراك لاتفصيل فان الممكن قال لمدابة والضلالة 
من حيث حقيفته فبوموض الاسام وطيه ررد النقسم وني تفس‌الام 
ليس لله فيه الا أمرواحد وهو معاومواحد عندالةمن جهة حال المىكن 
اتی و قد أصاب في التفربم وان أخطأً في التأصيل 

وسيأني لنافي ذكر القدر حقيتق ان التقدبر المتقدم تاب للاختبار 
امثأخر تبعية الل له فلا اشکال علینا ولازم الى حق ولازم الباطلباطل 


) فم وتي الحكمة اللازم من القول بال بر لازم هنا وم زموه 


المبر والاختيار والكسب والحكمة » مذهب المعنزلة في الارادة ١١١‏ 
هناك الا لالتزامبم ياه هنا لام هنا صرحوا بنفي التعليل وهو عين 
تمي المحكمة وهناك قد اعتذروا بالكسب ولولا تر ہم هنا بني 
الحكمة لکان ف‌الکسب مم بطلانه معذرة من المواجهة اشيم لکن 
لما نوها هنا صر عا | محتاجوا هناك الى الاعتذار واا أ ام هناك الى 
الكسب النحاثي من المكابرة في عدم الفرق بين الساقط والصاعد مثلا 
باي ولا بعد ان ني النحسين والتقبيح مترتب على هذا .ولو بالازام 
کا قال اغا یکون السنو المبح ف‌الافمال الاختيار به وقد ازم من قوم 
في الارادة الاختيارکا ذكروا ولااختيارللمخلوق عل مذهمم ايضا 
ولا للخالق أبضا کا نه الامام حي الدين النووي فاثنى الاختيار رمته 
فتن امسن والقبح وقد الوا ذلك في ادلة تمي المسن والقبح فقالوا 
المبد غير ختار والحسن والقبح فان عل الاختيار وان عربي هول 
ولا للبارئ تمالى لتعلتى الارادة الازلية بكل واقع فلا قبح منه قیح . 
وهذا اوضح من‌الاعتذار بکو له مالکاجبارا تمالی الله وتقدس عا پقولون 
لوا کبیرا 

واما ا معتزلة قأما أو الحسين والبغدادية فاا مذهبيم ني الارادة 

وکن بالمذهب هذا شناءة ان بكون قيا لصفة على اتصاف البارئ 

صرورة وكان همم مندوحة في البقاء على وصفه تمالى بالارادة على ماورد 
به الكتاب المزبز واجم عليه اأسلمون والكتاب عربي وممنىالارادة في 
اللنة اخ دكن إلفلو في الدبن ادى الى الاد في كل هذه الاقوال . 
واما البائية فقد ةالوا فيا قولاتمشمر فما ال جلود ا لین لذ کر ایت تمالی 
الاخ 


14 مذاهب المْزلة في الارادة وءقبقة مطناها 


ولا يقم هذا القول في سمم من قي على الفطرة الا كر عليه وشتع لابه 
وهو شقيتى القول باله مخلق له علا بالموادث وقد علمت ثل نلك المالة 


سے 


أدين‌القائل بها مم اله واضح البطلان لازومالاسلسل لان الارادة بز بم 
فعل وكل فمل محتاج الى الارادة والفرق ¢ عض واعتذارم قوم : 
الداعي الى الفمل داع الهاء مصادرة واضحة » ومغالطة فاضحة » وما لنا 
ولذ كر الداعي والداعي الوأحد قد يدعو الى أفمال متمددة ولايصح ان 
بعال بكني ارادة احدها فر ادنا یم اعمال البر مثلا التقرب الى اله تمالى 
ونیل‌رضاه بمبادته مم اداء حقه‌فہل ,فیا ئة رکمتین عن نة جيم الاعمال 
ولو سل هم ذلك ) ينفءوا شيا لان المطلوب ان هذا الفملالماص‌اعني 
خلق الارادة ان توقف على ارادة ازم الاسلسل وان تو قف زم وجود 
فمل بغير ارادة واما الفعمل الذي هذه اراد تقد توف على تدم ار ادته 
وهذه ل قف على تفسمأ فكيف جاب هذا بقومم « الداعي الى الفمل 


داع الها » لا قول سامنا تجلا مين جواب السا وهل الداعي بشني 


عن الارادة فو رجوع اى قول اي الجسين الڏي هو تمي لمي الارادة. 
فأمل فامقالة هذه 4ا لوازم فاسدة غير هذه وغرضنا اتبيه فقط ومن 


فان تات فا المني الصحيح في هذه الا يات قلت ممناها القدح 
باحاطة الاقدار وشموڵل حسن الاختيار واه سبچانه 1 فمل ما فە سل 


٠‏ لمبكة ولوخالف ذلك الل الى غيره او الى عض الترك لكان فيحكته 


TS 0 TT 


انظرفي ماهية الارادة من اخاراع المتكلين. ٠١٠١ ٠‏ 
اولكن امحصرتالحكة في ذلك » وضاتق الفضل والرحجة عماهنالك »> 
تارك وتمالى فلوهدی الناس کاہم جىعا لکان ذلا حسنا وفضلا ونعمة 
وحكة "" واي حكة لكنه اختار ان يقم عليبم المجة بالفكين فن شاء 
فلۆەن ومن شاء فلنكة ر فر وفضل على م ن شاء بزيادة هدا فېا ماظېر 
لنا من حکمته بفضله a‏ لو شاء لو شاء الله مل ابه 
لوشاء لکان له اة في علمه نعالی لانه سبحانه لاپتمدح لابه لو شاه 
لفعل مالا حكة فيه ولذا مجني كلامه تمالى ولو شثنا لظلمنا لمبثنا لملنا 
الحال مكنا للملقنا الها قدا وعو ذلك تبارك وتمالى 
( فان قات ) هذا أسى جلي غير كاشف لمنى الارادة ( قات ) 

هذا معناها المفوم محسب الاسان وهوالقدرالدي أغنى الساف الما عا 
وراءه وأما النظر ٤‏ ماهية الارادة وغیرهامن الات فشيءَ اخترعه 
المتكلمون وجاوزوا فيه المد ولعدوا الطور ول عصلواالاعل ماحصل 
عابه مره E‏ بل لامد ان کر به حت ,ړی 
الصواب خم واللطاً صوابا کا ورد ابه من طلب الولابة و ودل الى هسه 
ومن اخذعله ارسل اه له ما6 شته لان الأول رأی نفسه أملالدلك 
والاً خر تواضع وهذا ف اأ امنا په زع ناعلاج فکیفیباس 
م برد ده شرع» ولا نفد ف مسالکه عمل الا التخبط في المپاوي وروم 

)١(‏ الصواب أن يقال لو هدى الناس كلهم لكانوا نوعا غبر هذا انوع المتاز 
دل غبره من الخاوقات بتفاوت أفراده في اليم والادراك والمم والارادة والاختار 
الذي بتراب عليه تفاوتم في الاتعال واستحقاق الزاء اي لکانوا کاللانک او 


١‏ سمي القادر والعام وا ريدم جهة اللاصية . النغار في مفات اله الى 
خرق حجب ال لال فالنکامون احق ان یشفق علیېم وخافوا لاان بقتدی 
بهم وهذا قول حبر ای في مقاصدم شطر مره ولل يقتصر على مذهب 

ولا على من بظن صوابه بل ک) قال ابن اني المحديد 
واسائل الملل التي اختلفت في الدين حتي عابد الولن 

وحسڊت الي بالغ امي فيا طلبت ومبرئ شجي 
فاذا الذي‌استکثرتمنه‌هولا جاني علي عظاثم لمعن 

فضلات في يه بلا عل وغرقت في م بلا سفن 

وتلخيص هذا ان ممنى التادر منتمكن من‌الأثيرصل جهةالاختيار 
ومعنى المالم من بدرك المقائق كاي ومني المرہد من بتمكن من ابقاع 
الار عل وجه دون وچه © وكذلك ساثر الصفات اغا تمل مخاصيتپاوأما. 
حقیقتما فل بثبت| اليما طرق شرعي ولا علي وسكت عنہا من أ كل لنا 
دتتا في عصر ینا مد صلل الله عليه وا له و سل من غير نسیان و کان الفحص 
عنها بدعة عرمة بلا ربب وليس النظر فيما كالنظر في ساثرالخلوةات التي 
ان نظر فيا من الجهة الأؤدية الى الل بال و بصفاته كانت صبادة وان نظر 
فيا لا من تلك الجهة كان ابمد احوال النظر فيا الاباحة الا مااستشي 
مما كالنظر في السحر على الصواب من المذاهب .وأما النظر في صفات 
اله تمالی فپو تصرف في جناب القدس من المبد المقير فهو من هيل 
النفس ما ليست له أهلا فو دءوى ماليس لك واقتحام في هول مول » 
ومد المنتق ومشية الطيطي في عل الذبولء نأل الله المافة 


. ااصواب ان المرید من کون قاعدا مله عي جا له على غيره‎ )١( 


الالال ادأ واستادهااى لإرئ__ ١١۷‏ 
( فان قلت ) فادنا مني «یضل من بشاء و ېدي هن بشاء». واخو اما 
من الاي وما بوافقبا فا مني مى قود ما ذكرت ( قات )ممن المداية 
والاضلالمايقع للنكاف يعد القكين من النجدين فاما المداية فالواحع 
لواهب والالطاف الربانية التي مختص اله بملانواعها ودقائعهاوطر اثمبا 
فیکفي في فہاہا عض الاختیار وکوا احسانا وان لم بثبت فيم| وجهغیر 
ذلك فېو ېدي من شاء واختارهدابته لکالقدرتهوسمة احسنانه‌ور هته 
فهي علي ظاهرها وعموما واما الاضلال ظیس ا مراد منه خاق الضلال 
کیلا یکون کا قال شعرا 
دعاني وسد الباب عني فېل الى دخولي سيل ينوا لي قطيتي 
ولكن إما بترك الالطاف لدم وجوما و کہا مستقل بان رمم عنده 
ضلال کسب ماي نفس الاص 6 أخبر عڼه عام ایو وان کان غير 
لازم فنظرا الى القكن ولکن عل اه سہحانه اله شأن ني آدم لسوء 
اختیارم ان ل تفضل عليېم ور ۳٣م‏ بزيادة على الكين قال تباركوتمالى 
«ولولا فضل الله عي ورحمته مازی م من أحداا بداولکن‌الهیزکي 
من یشاء » مکل بي ادم خطاؤن ممالالطاف کف مم عدمما وقالتمالی" 
حكاية عن يو سف عليه الصلاة والسلام « وإلا ته رف عي كيدهن أب 
اليمن وا کن من الاهلین» فہدا تصرح منه عليه الصلاة والسلام قرره 
البارئ تمالى ودس أن النمكين وان كانت تقوم به الحجة علىالمكاف 
ا غنى عن المنابة الرانية بعد ذلك عحض فضله أي ان هذا شأن بي 
ادم دم اختیارالسوء وعدم اثبات ف ا قامات الد حضة ادم ار دم 
سواه عز بد ألطافه «ولولا ان تناك لمد کت رکن. الہم شيا فالا ». 


WA‏ الاضلال والمداية واسنادهاالى الارى* 

وإما بأن حمل اله له حالة في قلبه يتمسر عندها المير على ماقا تمالى 
« فن برد اله ان ديه شرح صدره للاسلام ومن برد انبطله جل 
صدره ضيقا حرجا » و حو ذلك« ومن بش عن ذ کر الرمن يض له 
شيطانا فېو له قر بن »وانېم لیصدونېم عن السبل ومحسپو نام مېتدون» 
وعو ذلك من تمسية القاوب وغيرها ما بقتضي تبسير المسرى على ماقال 
) على « فسنیسرەللعسری › کا مغی فعي‌من‌شاء الله ,ضلله أي فمل 
فلا صل عنده او ترك فعل ما مېتدي عنده والحكمة ابت على هدر 
المداية والاضلال اما المدابة فامحض الاحسان واا الاضلال في 
صورة الترك لمدم وجوب العاف وني صورة الفمل سلما وفاقا لاكثر 
المتزلة و خیم الاشاء ع © کا مضى من أنه لاتريد على صورة كيف ٠‏ 


۳)١(‏ يأت الممنف ره اه في هذا امقام ما يشن‌الاوام بل رجع الى مذهب 
المءزلة وتزع الى الاف القدي والر جل من قومه وان قال لست منم وقدابلغ جهده 
في الانصاف وليس هذه المارك دواء الا اللمسك بإذيال مذاهب السلف الصا وم 
يکلفنا اله مالانعم ولا الخوض في بحار التشابه الاضطر ة الامواجالمظلمةالنجاج 
أده من هامش الاصل٠‏ وقول مصححه أن الكاتب أصاب الاي قوله ان الرجل من 
قومه‌وان قال لست منهم ٠‏ فقد ظلمهبذءالكلمة والصفةفي) بمدها. واصاب؟ا أحالعى 
مذحب السات الما وهو عدم الدل والنحكيم بالرأي والتةلسف في هذ المسائل 
شن هدي الى ذلك سكنت الاءو اج ا »> واس شارت الفجاج قدامه ۰ واستمان عل 
فهم دين الفطرة عءرفة حقيقة الفطرة ٠‏ وخيفئذ إنظر فيا يات أله في نةسه كا هداء 
الى ذلك بقوله « وفي أتفس كم أفار تبصرون » م پنظر في اساوب‌القراً نفیراه تارة 
ينكل عن الحو تات في حد ذام! وما هي عليه في انفسپا فیسند تمل الا نسان اله ونارة 
کم عا باعتبار نپا من أ ثا قدرته وم‌شیشته ومظاهر عله وحکله ۰ قافا ' 
فقه هذا وكان في نظره في‌الفطرةعرف نفاوت البشر في الفهم والادراكوالاخلاق 
رالاعال رار باط | اله پاخلاقەوممارفە فانەپمانضلالالناس واهتداء دم جار = 


معنى المشبثة في المدابة والاضلال ۱۱4 

من عل الله »وله على الكفر فن وافق من المتزلة على جواز الابلاء 
والزيادة في التكليف التي بضل عندها المكاف فبذا مها ومن خالف 
كان نكيف الكافروغيره على مأمضى حجة عليه مم أنه كانكار الضرورة 
فان وجود ابميس وجنوده وعدم وجودم ليسا سواء وكذلك غیره « اذ 
بهم حیتانمم وم سڊنهم رما ویوم لایسبتون لا ”أنييم كذلك ناوم 
عا کالوا بفسقون ٠‏ آ لم أحسب الناس ان ٻتركوا أن إقولوا امنا وم لا 
بفتنون ٠‏ ولقد فتنا الذين من قبليم ه أم حسم ان تدخاوا النة »الا بة 
وغيرها من الي « وليمحص اله الذي آ منوا وعحق الكافرين »' 

وعلى الل فالا بتلا آت الزائدة عل ماي به التكليفمعاومة ضرورة 
غا مخالف فما معان او أبله فازصح عن بمض البغدادية انكار ذلك فهو 
غاوو ع على الله سبحانه وتمالىاوقعه في انكارالضر ورة كنظاثر للست 
في طواثف المنكلمين واا الغرض هما بين «منى المشيثة في المدابة 
والاضلال وقد بان لك جاريا على القاون المي ا مرضي وفزت مم ذلك 
ان شاء الله تمالى بسلوك الصراط المستقم في الااقتصار ني محثالمفات 
الارادة وغيرها على المبوم اللوي ك اقتصرعليه اخواننا لذبن سبقونا 
الاعان ولم بتعرض لسواه القرآ ن بل نها) عن الغلاو في الدين وا مذ لله 
رب المالمين 
) س عل سان حکہة فيفطرنهم وتابمة لاختيارهم ا لمر بعل عاو پم واخلاق وان 
هذه ‌السأن اخكنة ما كانت الا بشيثة أل تمالي فمي تسند اليه في مةام الكلام عن 
الالوهيةوالابدية ولسند الى الانسان في مقا يان حفيقة فطرته ومنها أن له علما 


وارادة واختباراً کا هو الواقع اموم پأاضرورة ولا اشکال في ٿيء من هڏين 
الین ولا أضطراب عند ماوق الكة وفضل الخطاب 


_ مذهب الغازلة وم ذهب شار فيحكةالاری" ومشېشته‎ ١ 


E‏ قلت ولا ید ات واقف لافمال الباری مال عل داي‌المکة 
والداعي ام متعەی ٤‏ هسه سابقی للاختبار بطق به الل فيدعو الفاعل 
الى اختيار ال مانب الموافق في تمس الام فيل پردعليك مابرد عل الىز 


لاتاق على مشا الورود ( قلت ) لما تمدح سبحاله ولمالى بأنه يضل من ٠‏ 


يشاء ودي من يشاء و كررذلك سبحانه وتمالی موصحا انه من حب 
ممادحه واعظم صفاته واله أي" شعي الفمل اختار فهو العزيز المكم 
والجک م الم وغير ذلك من اءماثه ا1 سنې التي فصل مما لات الا بات 
علمنا ان أي تلك الاشاء التي ہا فدح اله لو شاء فعاها لو فیایا لکان 
فلها حكها فله داعي حكمة فہا ولذا لاوز ان بقول لوشاء لظلم عباده 
لوشاء لمذب الا ولياء بلالا ندياء غير ذنب ومحو ذلك تمالى الله عن ذلك 
علا كبيرا ولا قال لو شاء لمل الحال مكنا والممكن عالا والباطل حا 
وای باطلاو غير ذلك من المحالات التي ممتضى ابات المشيئة على قواعد 
الفربقين من تبلا ا قدهنا . وأما الفرق يتنا وبين المتزلة بعد الاماق 
على الجكمة فيو أنهم بنوا كلامب على قواعد أدت الى حصر الحكمة 

فيالواقع من الفسل ولذا اضطروا الى وبل آيإت المشيثة بهذ التأوبلات 
الفأسذدة وحن حمد اله ولطفه ومنه أنتمدا تلك القواعد غير جاعلين لنا 
مذهبا مركزا لابد من الرجوع البه بل جملنا فثتنا المطرة التي فطر الل 
الناسغام| وبقينا علي اهل البسيط واقفين متحيرين عند متشمبات بات 
الطريتى حتى هدنا الالوارالربانية وسلمنا من‌التخبط ف المهالكالشبطانية 
وسل مسلك الحكمة من غبرتنییرات الممتزلة› وئمطيلاتقاا كىةء 


والجد له 


افنبير الامأشاء ربك . ۱۲ 


_ ولقدهان عليك ان کنت عقلت عني واقررت ماعظم عل الاولین 
والاً خرين » وكبر علي السامعين والناظرين > من الا سئنائين في بتي 
السعداءو الاشقياء يسو رة هود عليه الصلاة والسلا م على ناء و 
مشيته على ما مهدوا من الَو اعد» وخپطوا فی ظز ااه فيها شر 
اعد لانتم ای تك افتریرات انمت » ولا بارع ذبا خا اتستیق 
وان طال المدی تع ف» وعل ماقررنا ان شاء TS‏ 
احد طرفي الممكن أعنيبالطر فين الللود وعدمه وقوعا واقنا على مشه 
واختياره وانغا وقع كمة وني حکمته مایم وقوع الطرو ف الاغرا 
لو تاره ۾ مخل عن حكمة ليتق مطابقتها كمة أحكم الما کين المكم 
المايم ولا فرق بين الطرفين بالنظر الى المشبه الا أن الله سبحاله ابر 
بوقوع هذا دون ذال وسیل سبیل قوله « ولو شنا لا ینا کل نفس 
هداها وکن حق‌القول مني لا ملاان م م منالنة والناسأجمين « 
لا ثری ان لقال ججوازالغو عن تمذیب الکاف سلا فکیف قطم 
الملود وكذلك جوز انقطاع الثواب ولكن أخبر الح بم بالملود وقفى 
به ولا لزم من صينة الاستفناء قطع ال للود 0 والمستثی منه 
هنا جازیان غر ىالمظلق والقيد ‏ کا نه قال قضیت خاودم واطلق تم قال 


(١)‏ الاستتاء هو اخراج من ‌المستلنی منه فلا یم هذا الكلام » ولايلوح له في 
باب الانصاف اعلام" > ولس من باب القييد ,عجرد المشيثة الحضة وقد جما في هذه 
رسال فلك ا آن رمت الوقوف علي حقيقة الق ٠‏ هذا مط ؛ شيخ الاتام 
الضوكاني اد من خامشن الاصل 

۱٦‏ العم الثابخ 


۳ ضرالا ماشاء ربك ۰ اللاود فن 


(کنه مید عشیثنه ولا ازم من التقيد باأشيثة انه قد شاء خلاف الطاق 
کا ارالقيود تقول أا أعطيك أاف درم ان شعت والا. ان شاءخلاف 
ذلك والاماشعت من خلاف ذلك . وانظرالی لطف قوله تعالی‌ي‌ جاب 
اهل السمادة بق الا ستثناء «عطاء غير عجذوذ» فكا"نهقضىخلودهم قضاء 
مقدا عشنه لکنه حبرم انه قد اختار من الطرفين عدم قطم میم 
فشر کیلا يذهب وام الى الطرف الاخر فيتنفص يميم ء وأجم 
في جاب الاشقياء فال « ان ربك فمال لا برید » لا اعتراض عليه في . 
مشته سبهانه وتمالی و و ھا 
(فانقات)فبذا المبرالتضمن لوقو ع أحد نالىم اللضىون 
أم لاه (قلت) التطبيق عليه وتقداستروح الى هذا الاستئناء من اروج 
واستراح من فرق الصوفة من استراح حى زعم اهل الكشف أبن 
عربي واضرابه لطاع نعم اهل المة بل انقطاع وجود الموجودات 
ورجوعها االله بالمعنى الذي پرندون ن من‌الاحاد» وهؤلاء بعد من ان ان 
بای بضلاهم . وأما قصر كلامه على الاسترواح الى عو هذا الاستئناء 
في جائ الاشقياء خاصة فن أراد مساب رتېم فہو بورد ان ممنى ال لود 
لة ا لمكت الطو ,ل الذي هوام من القيد بالا نقطاع وعدمه قال الزعشري 
في الاساس:خلد بالمكان واخلد اطال بهالاقامة ءومابالدار ر إلاصم خوال 
وهي الاثاني . قال في الصاح لبقاپا بعد دروس الاطلال وما حكاه 
الرخشري هنا لاناي ماقال في الكشاف ان المد الثبات الام والبماء 
لاز : لانه‌بدخل حت الكث الطويل دخول المعيد في اطا خلا منافاة 
بين کلامیه ڳا ظنه النمتازاني وا حکاته وروایته عن‌العرب لا مامته 


اطاود شرا : تحكم المکذرن في الصنات ۲۳ 

مم ماله من المنايةفي ال ماود الذي هو أساس مذهب الوعيدبة مم شدة 
شكيمته في ذلك فأذا كان هذا ممنى الماود لفة فلا يتين لنة "اليد إمدم 
الانقطاع الا بدليل خارجي ا لاتين المقيد بالانقطاع كذلك واذا كان 
لامحصلالقطم والبت وردالیقین‌تمین مراد المتكام بالافظ المتحد انى 
محسب المقيقة الا مم قران يضطر السامع الى ماده لكثرة المدول 
إلالفاظ عن حقاثقا حى قيل كل مام خصوص وكثر النجوزفي جيم 
انواع الكلام كثرةلاجهل فكيف اذا كان اللفظ متعدد المنى محسب 
الحقيقة إما بالاشتراك أو باتتمال الافظ في احد أفراد معناه ومثل 
هذا السؤال حختص الحاص والمواب عنه بدعوى فيم المحابة رضي 
اله عنم ذلك ونل ‌الطوائف لذلك خلفاعن ساف كنقل وجوب الصلاة 

وغيره أواعطاء بحوع مواردالكتاب والسنةللك على حد مايقال ف‌النوار 
المعنوي فان بك ذلك عندك كذلك فيك الاعترافبه والافدع َ 
وخص' تساك بالج عليما بالقصور ء وعر اقتا بالمجز والفتورء وأستنفر 
اته المظم » ارف الرحم 


0 %0 


And 
كا ان المتكامين خاطروا في النظر ني ماهية الصفات في حق اله‎ 
تمالى وتنكافوا مالايمنيهم من عدم الاقنصار على المدلول اللغوي المرني‎ 
اي ممل عله ام اه تما ولام زوالا عله وال وسل‎ 
فاليم قد اقتحموا اطم من ذلك › وسلکوا أصمب ا‎ 


)١(‏ هذا کلام متین 


4 


1 و 


_ تحکی النکلین نی المتات‎ ۴٤ 

على اثبات ليل من المفات كتادر وعال e‏ وتوا اثر المییات 
وجملوها ازات كصنة الرضا والأضب والحبة والرحمة والم وغير ذلك 
ماوصف به تمالی تفسه وکرر النمدح به وما صح عن رسول الله صلی 

اه طبه وله وسل 
قال البيضاوي وهو من مرم ما نصه « واسماء الله تبالی ا 
لوخد د باعتبار الغاات التي م افہال دون ل المبادي الي کون اقعالات » 
اما قوله اقمالات فبي على اروم ماخیلوه لازما.واما قول دون 
المبادي فېو معني اني و الصفة على ما هوسیاق کلام ذکړه ٠‏ ي أوائل 
سيره وکلام غیره من المنکاءین في مصتفام م الكلامية وغیرها يِل 
کلامہم الا ان في کلام ہم مما رعا لار تضونه وقو لمم ي رحم مشلا 
ازم رقة القل بكقول بمض الممتزلة يزم من بات کوله سميما الصماخ 
ومن ابات کو نه بصيرا المدقة حتى رجموا بمدلو ها الي الل کثرۃ 
دحه تمالی مما في تابه المزبز وقد اتفقت كلة امور على سقوطه 
والببب في ذا ك کله جاوزة المد وتاطی ای لمم من الظر فی باهية 
المفات والافالسامم مثلامن ادرك الصوت والمبصرمن ادر الاجسام 
والالوان مثلا والرا< م من له الال الي من اتصف ہا كان من شاه ان 
فمل فالا خصو صة وعو ذلك ورقةالقلبوالدقة والمجاخ منعوارض 
ا محل فينا ولذا فيم ممناها من لامخطر بباله هذه الموارض وقد | كتفى 
الباف الصا بالمداول اللوي وجروا في اسماثه تمالى عليه و( بخطر مم 
ببال استحالته وعلى الل فلا مانم من المميمة عملا ولا شرما الا الميال 
لذ كور وسببه النظر فما لاإبمني فنشأً عنه هذا ال ميال وترتب عل ذلاك 


غيل الفلامقة واليبزةفي السات ۷١ _٠_‏ 


اعوى عل الواع ان تلك اليوارض جزم ماهية مفهوم هذه الصغات ٠‏ 
والفلاسفة بصفون الله تما با وغيره من‌الصفات لفظا وبع طلونممناها 
عند سیر هاو کلا یمین في هدا e‏ أ ارم اطفاء e‏ 
و شف عوارم » . 

قالت اللا نة إا وان وصفناه عثل فاعل e‏ وجوذلك ! ف مم 
نسبة الاشياء ال ەلا الا استفاد ذلك مہا کا تغاد نا الم الما من وجود 
السماء بل من حيث ان استفادة تلك الاشياء ا مملومية:والفمو لية صادرة 

عن المبداً الإزلي كاختراعنا لصورةما تيمت تلك الصورة. علمنا ول يبعا 

وكذلك سار الصفات . فهذهفائدة الفلاسفة من النظر في البارى تمالى 
وصفاته . واستفاد ان عربي وهل لته التزام افقار النني الى الفقي مم 
موافقة التلاسغة في امحادالذات بالصفات والصفات في ذات بيبا وقارم 
ف الاحاد تماة الصفات من المازلة وخر م التأخرون كالپاشمة وم 
يقولوا بالاعاد ولا الاستقلال عى ممنی مانقولهالاشاعرة وجوم فأئبتوا 
أشياء لا حمق ما واجترأت طواثف بان الصفات مستَفلة أي متحفقة في 
قسہاتابمة فيال جو دم اختلوا في كيفية النبمية هل على عو تبعية المرض 
اج کا قوله الهسية ومن بقرب مهم ام عل غير تلك الال كا قاله. 
ا منز هون وكل هذه الاقوال منغرس الفلا فة وحين نموا بالشر يمة 
وتنكاغوا وخاطروا أضابيم مالا بوصف من اللطاً والتخطئة وة الساف 
ونني ما البته الشرع مم صحة المنى اللنوي بدون ماتكافوا 

وقد اجسن القول واشبم بم الفصل مہم ان تيمية ه ولکنه حين جاء 
الى مذهب سله ا جهة فوق لاقض وط وادی عل جيم ت 


. بحت الجهة‎ ٠ صفة الما والفوقية‎ E 

“ ا الساف موافتته على دعواهالماطلة وجمل حجته الظواهر الشاهدة 

e‏ بالفوقية مم موافقته اناس فا سواها مايدل على غير جهة الوق ولا 
٠‏ مخصص "الا ذماب سافه الى ذلك واما دعواه على السلف فكاذبة 

ا باله ل مجوء عېم ني ولا ابات وکل واحد عن ذهب الى اي مذهب 

° قال هو مذهب تلف الامة‎ e 


و الرس وکل دعي وصلا للیلی e‏ 
TS‏ فلیتنبه لمذه النكتة فا ما من ن المتمات 


واما ابات الجهة ولفيبا فيو من جلة نكيف الصفات وقد اطا 


2 المتكلمون فما قطما لاه فرع معرفة كيفية الاختصاضص انفرع على 


ا 


eT‏ وأراد تمي مائلة تستازم النقص اما بذانما كالمجز وحوه أو بکیفیتبا فانه 
موجود عا لكن صفاته غير مكيفة فالا ية شاملة لكن مداو مام تفي 
کاعرت فان اراد مثدت الجهة أو نافيا ماعلناه من اختصباص الجسم 


)۸( مني لابات جهة فوق 
(۲)قد جراً الممنف تعززم بالاستقلال على کل أحد 'وهون عليه الحروجاحیانا 
ن الادب ٠‏ فان تيمية أقوى مله استقلالا وأصح اجمادا وأوسع غاما 
وأدق فپما “وقد استفاد هو من‌کلامه کشیرا » اکان نبغ لثله على تقصبره‌في ا لفظ 
ان پکذب ان تيمية ل أطفاظ بغير حجة ولاسند E E‏ 
جل اھ ] بعلم على جيم ما کت في ذلك ۴ع من کلامه في غبر هذا الوضم 
7 وقد قراًا لاان ترمية وتلاميذه النصرح إصفة العو والفوقية“ معالتازيه 
ولا أدري أي کلامه من کتبه ,زیدالضنف ها فپو ڂ پنقله بنصه “ وم پعز/ه الى 
موضه“ د مصححه 


ا 


بث ابلهة والروثية والكلام لبارى* ٠۲۷ ٠‏ 
والعرض فذلك فرع معرفة الذات وان أراد اختصاصا فير مكيف فا 
الدليل عليه ” فيالسمم أو في المقل والناني أشد خطر! والئتخاطرنفي 
القطع وني التخصيص من غير عنصص ولم جد أبو المباس أبن تيمية فارتقا 
غير دعوى الاجاع وقد اخطاً في ذلك خطاً فاحشا فانه في سه مسلّم 
مذهب السلففي ترك التأويل مع التنزبه ما لابليقى بصنفات الكال 
والجزم بغي ماعدا جهة فوق ناني السكوت والنسلم والقطع بأن لذلك 
معي صحیجا صادقا ولا کیف له کسائرالصفات »وپاسبحان امه ما الفرق 
بين صفة وصفة » ومذاهب المتكلمين و كلامم هنا فارغة عن التحصيل ء 
أجنبية عن محل التزاعء كول ابن الممام فيال سابرةوالفزالي في عد هتب 
كالقدسيةوالميار : المهة اس نسي تتفي باتتفاء المنسوب قال ابن الممام 
فان اردتم غير ذلك فيينوه لتتكام طبه . قلنا اردنا تقس ذلك النسي مم 
قطم النسبة فان ا لحل الفصو ص ہنسب فیتصف الست فغر ضنا ما اختلفت 
طيه الصفات 

ونظير فرارم عن الجهة فرار المعتزلة عن الرؤبة لاستلزامها الهة 
فان الرؤية لو استازمتالجهة لازم في رؤېته تمالی لنا ولامجدون فرة بين 
الرائي والرز ۲ وما اربة الا كساثر الصغات لاتمل الا سما وادلة العقل 
فبا ني غابة السقوط من الجانيين' وقد وردت من الجانبین ادل سمعية 
لاهضبة وأصمببا واقواها «لاتدر که الأإيصار » فان د لالة السات" لابنفد 


)١(‏ فالواجب أن لاتنيت الِهة ولاتفیما لاه منتكف الصفة و ئۇ به قفي 
کا و و ا ا نسخة الصف |د من 


۸ اة انكام الأانعي وخلق الفران 
فياحيلة ولنقتصر على قدر ما أغطت لك الا دلة فانه الا كاتف لا بازوم 
اعتقاد بين الوم بقدر'ماأفطاه قوة وضنفا وماكؤزاء ذلك لقتبر عة 
الاظلتمرضاة احد الفربقين غصتلا الل من‌الاهواة وأماننا علاللقوى 
امین وا جد له رب الاين ' 
- ومن هذا الفط المسألة اكييرة ثل تکام فاسع زبدة کلامم 
فا فالمنتزلة قالوا الاصوات من جنس المقدورانت ويشتر كف كوبا 
حروفا مقلمة ثم منظومة ية الملل والارادة فالفي نهنأ مه الكلام 
هومن آله القدرة الصو صة ع اللل والارادة فټو من TS‏ 
على اكلام وبمده متكا اي فاعل ”فان اطا تكلم على السنن تمن 
الام فېو از كساثر الافال قن هنا صخ لمم تنم مخارتق فاطلقوه ` 
لان شان التائی الاطراد .وقالت:الاشاعرة :الذي پا ننه ال کلام 
القرليهو الصف دصفة تسى كلاما خير القدرة و توالت والارادة وار 
أهو حقيقة فيبما ام في القول فقط فمن هنا قالوا افله سبحانه كام تخق بني 
الآزل أي متصف بالكلام في الازلء وخاضل الكلام مامداولالكلام 
لنة الا فقد اتفقوا على ان من له حالة إتبيأمعها الكلامالقولي ااحصل 
منه الكلام القولي سمي متكا باعتبار الفعل خقيقة وباعتبار ا سا5 حقيفة 
عنديمض الاشاعرة وعازا عند ساثرالداس واختلفو اف عاهية لذك المبفة 
افق عليبا فاذا حققت هذا فافلة سبنانه متكام عقيقة عند جيم القاس 
فالساف نموا بذلك كساثرالصةات وال كامون روا في كيفيةفاختلفو ا 
ورتبت المتزلة على ذلك اطلاتق الخاوق على القرآ ن بوقابليم المحدمون 
بالنني من دون محقيتى لراد المنكامين بل جرد جود عل اا نة المعتزلة ) 


نة اكلام الاي رمل اران و 
ولطلاق علو اولس مخلوق وکلاها مہتدع لبس في کتاب الله ولا 
سنة وسول الله صلى ابه عليه وسلم الا ان ا مميزلةر تقول إن ا لقال قلا تفتقر 
ل انن ني حق فير م ملل وني حه ایضا عند | کثرم 

وحقیتة بطلان کلامم ان سنی تیکلم نة لا اول اوجد الکلام 
في‌غیږه ورد ه مباهتة فاوسل لمم ان انكام صفة فمن رازم لصم الافيال 
بهذا لوصف اعي‌ اناق فتنبهلوجه‌غلطپم ٠‏ والاشاعرة وبوا على ماز موا 
من ثبوت لمن وصفه تمالی يانه متكلم في الاؤل وتخبطوا في كيفية تنوم 
الكلاہلن آموي ونير فلك وقد صرح فمو م كالشر رف في شرح 
الاقف وسمد الدين في شرح عقائد النسفي انهم بشبتون‌القول على حد 
مايموله المتزلة مر الوصف بالمدوث واللقق وساثر الاحکام م شیتون 
اسا وراءذلك وهوالنضي وعلهفا ان كانت الممتزلة اتدعت في لسمية 
ارآ ن بوق فد شار کوهم على حدسواء ویزانولبان خاضوا في الفمي 
وا یتوم عجر د اله عوی وم مم دليل E2‏ عند لاصف التشست به 
ولابصح مم حتيقة مى تكلنة ف اني لابه کسائر الللت ت 
اموم خالافها: لا تر وجعند النمبف وإما انظ فان ا کتفوا عجر د مطلق 
القسمية وموم اللفوي فوا لوان روا كيفية اكل سير المنزلة 
لول ھم وشارلك لح لمحد ون في انلوض وزادوا طم يمام محمیتی 


الل واللبط للكبيرحق مسوا على البخاري قوك 4 
او دت ووقم لدبب ذلك ماوقع و كذلك من واه حت صاومت 
هد لالقظة احدى.المتات 4 


e 


ت 
4 


_ الكلام الضي‎ ٠ مأ الكلام الاألمي‎ ۳٠ 

القوي قدم وظاهر حكاية المتكلمين ان هذا كلام المحنابلة ونسبوهم الى 
اذكار الضرورة وفي حكايات مناظر مم ما يدلك على عدم حقيتق الكلام 
بل لمل وخصام» خی روي انا جمد قال : عزوي بقل هواللة احد» مات 
البارحة . فقال له الأمون‌الموت من خصائص الي لا من خماثص 
الخلوقى . فقال يسمي ما وسنع السلف ء فال لو قعدت على حديثك . 
فطالمبا أا الناظر في كتب المصوبين لامد فضلا عن غيرهم فام 
حكون تلك التخبطات بدون اتتباه لشغفمم بالنسجيل على المتزلة اضي 
) عقني النکلمين بکل حجر ومدر i‏ باع ا معد اين فغيرمستنكر ممم 
لاله لیس بفنمم :ہم وني غيرالحققين من‌الاےاعءرة من | كثرااتخبط كعو هم 

اللاوة حادتة والتلو قد وقولهم كلام و مقروة , لستغا و 
في مصاحفنا وغير ذلك من المبط الذي ملا الا فاق . 
ذكر في بض شرو حعميدة الست نوسي ان معني تکام اله سبحانه وی عليه 
الصلاةوالسلام اله ازال عله المانم وكلامالله غيرمنقطع وليس‌الذي سح 
موسىإصوت اوحرف بل صفة غيرمكيفة كك ونه تماص رثيا. وحوذلك 
١‏ ف الا حیاء وغیره» وح ابن‌السبي ان القول بان النفسي مسموع اختيار 
والده وانه احد قولي الاشعري وربك اعل اي دلیل هجم بم هدا 
التحقيق » وره لمم هنا اللفيق» وصيره من واضحات الدين ء التي تحر د 
| لمتدثينء افم اضر ابأ حم لراهينء واا نظرت ل جد للسألة 
حاصلا يوجب هذا التطليل المريض لكنه عقوبة لمم ببب النعرض لا 
لايعي وأول من نشر راية هذه المسالة ونوه با امد بن اي دؤاد من 
خیار امنتزلة وأحمد بن حنبل من خيارالمعدًثين ولا نشكالا زفي صلاح 


قول المصنف في الكلام الأآمي والفرآن ٣٣١١‏ 
مقاصدها في ابتداء الام وبمد قيام النتنة نسأل الل السلامة ولا تنترني 
شيءَ عزي الى معروف ا بالکتاں > والسنةو رالرى 
والتيقظ لا يمني ما لاني . ۰ 
وخير الامورالسالفات علىالهدى ٠‏ وشر الامور المحدثات ابدام 

(فانقلت) فا ا مىن سالةاتكل مطلقا ثم فيمسألة القرآ نخاصة ۲ 
( قلت ) الق ان حال انكل الي فارق ا من لس عتکل ملک لست 
هذه القدرة المطلقة بل أخص مها ا قالت الممتزلة وهل اطلاق الكلام 
علا حقيقة كاطلاقه باعتبارمايصدر عن المنصف بتلك الل كه ام هو مجاز 
كالفاعل مثلا للماذر عل الفعمل محتاج هذاالى اللغة و الذي عندا ابه جاز 
والى اللمة لاا منكلمون وأما الاصطلاح فلايمتد به ومم هذا فپومبحث 
سېل لغوي الا اله ترت طيه تسمية اله متكا في الازل عند من ٫طرد‏ 
المقاثق في ذلك ومن إتوقفعلıالاذن‏ م فرق بين الميقة واليازوهذا 
امل مخصوصه رعا تفق ایم على المع فيه الا باذن لابيام انه صادرعنه 
القولي في الازل فالمق عدم جواز الاطلاق ول مجيء ذلك الا عمنى 
الصادر عنه القول ودعوى الاشاعرة عاطلة عن الدليسل فيتأمل موارد 
کلامہم طالب التى ٠‏ 

وأما القرأن فمو الذي وصفه الله تمالى أن سمه المشرك 
وبالتشابه وبالازال وبمدم الموج وبکونه عربیا وأنه ابات پنات ور 
ذلك من صفاته وذلك كله لامي له في صفة البارئ تمالي تسه وأما 
إحداث وصف له بوني أو غي کنخاوق أو غير اوق فبدعة نشا عا 
ماثرى من الماد وان كان الفربقان من متكلمي الاشاعرة والمتزلة قد 


تول المنت في انکلام الاي اترا 


فقوا ا وف افر اوق اشم وقد اقم رتام ماجن ارآ 
على الول فلا نساعدهم على اطلاق مخلوتی لما ذ كرتا . 

(فان قلت ) فا الذي تراه حلبم على هذا التطوبل» وقذقيم ال سد 
سبلل طبهم فيه الشكفير والتضايل » مع اتغاقبم على ان انكام تيد فارق 
من ليس جتكلم مم اتصافهما بالقدرة 9 جملت المخزلة الكاجم القولي 
من آ ثأزهاة ( قلت) وجه الاختلاف نظرم الى هنا للالة اني اتصف بيا 
من يصدرعله الكلام أمستقلة هي صن القدرة أم لا ٣‏ فتالالمتزلة ل 
اسنلا ما من كل وجه بل كاستقلال المياطة والنجارة والمكنابة:فان من 
له مدكة الكتاءة ملا تد ا شترك هو وسن ليس له ذلك في فطق للقدرة 
و ممھذاظيست ملكة الكتابة مستقلة فلا قال كت و قال ضلالكتابة 
f‏ فرعوا على ذلك ال ملق لان ممن خاتی اوجد مقد را وهل مختص ذلك 
باغترع أو سار بالمرفله حتى لا بطق على فمل المبدة فيه خلاف مء 
ولحقيقه ان معنى القدرة مايكون به اخراج الثيء من المدم الى الوجود 
بالاتماق وهذه ا لقيقة صادقة على ما بصدر عن الاعات الغاصة قينا 
کت وخاط وکام وتال قد فلل ذلك 

واما الاشاعرة جمدوا على بوت القدر افق عليه ول جملا 
٠‏ ذلك قدرة خاصة | فمات المازلة فنظروا في ام له فوجدوا المرب 
قد أطاتوا على الملسكات ماطلتق على مايصدو على انف بها فقالوا متكلم 
بفلك الاعتبار م حين نظروا قي صفة الله مالع وجدوا الخاق وسار 
اومتاف- المحدثات مستحيلة على الصفة القدعة ثم فرأعوا .علي ذلك 
ما قرعوا حتی باغ الال ال الم لا سوا قوله تسای « حتی بسع کلام 


بث دقيني في توي النشابمات - 9٣‏ 
الله » ظل يضم اقم ممموع الت انفابلة. وهو هذا الي تلحنية 
المتزلة عدا امي القول واستبشمت الاشسبة ذلك ولوا حف خلاف 
الضرورة 6 مشى لن .ذهب الاشري في أحد قو له واشسیی يوغر ها 
الى ان المنة النفسية مسموعة وهو ناظر الى ما حى عن الا شمريي »ال 
اه لی مدرك جاع المواس هذا وقد ریو ت ان پکون‌هذا سایق 
قد اطلاك طىحقيتة هذه ا ممأل الي صارت شبمة انا املىكت الاس 
مم غدم اغلبم يتنبا وهي اوح من الراضح »وای ني هین 
من المبح الاح ء لمن غك يسبل ليك اختباطبم في ترا وما على 
التاصح ! كر ما املى عليك والته المادي سالد ٠‏ 

رجمنا الى الكلام في مطلق السغات يال قق أن دقیق اليد 
رجه الله نبل في شرح السدة في شرح صد د يأمة حه ولك مام 
أحه ار من لله ن ري شبده ا ارتي مته العزهون ف عن سات 
ا لمدوث وسقابتالغاوقات بن رجفین إا اکت عن اويل ولما تول 
ثم فال والاس ناویل وعدمه في‌هنا ریت هند من سل زيه 
شرهي أعني اواز وعدسه فيؤخذ كا يخة مان اللاحكام الا ان يهغي 
مدع اق هذا اميت بالنواار عن ماعب الشرع أحني الع من اويل 
يوتا قطمياء تممه بابل حيائذ باع الصرح وقد تسد إمض-خهومه 
ال التكذيب اليح !لنم الصر ع عى ونم ماقا كته كاام جل والفصیلی 
ان سض فلل الظاحر فيه اويل والمم جود كودات ااشاموبة فل 
د بل داه ميسو طتان»الراعة: مطاق الجود )ا لو استعملل ف اقلوق ذي 
الجارحتين( عله على ا لقرقة بالا بل الناىومنه: والين دش المكوت 


٤‏ بث في تأويل المنشابه ‏ المروف القطمة في أوال السو ر 

غه يمد القطلم E‏ لس کله شي« وانالىقولاماندركماھياهاسبحاله 
) لادراکه فن 6 ما ان تدرك حدهاولا تتمدي قدرها ‏ ووظيفتہا وذلك 
مالا محصى ما هو ظاهر بيني التشبيه ولاتياً وبل الا بة بترك الظاهر 
اجنبيا عن الافظ وانزال ماهو أعى طبقات البلاغة الىالحضيض وذلك ا0ا 
اذا جانا على ظاهره عاد ذلك الجل على تمسه بالنقض لان المفروض 
املازمة بين ذلك الظاهر وبين المدوث فينيدم كل مارب علىالقدم ومن 
المرتب هذا لظاهم المسلم حتیفنه و کذاك ثقض سائرالرتبات 

وحاصل‌هذا الم مالو أضيف ذلك اللفظ الى من جوزعليه معنا 
کان بالراجح فيه المَيقَة والواجب السكوت في هذا الم لاه تاج 
الى عحل الملاثى والمشاة الدقيمة بالتخمين وغاته ان لامانم من ارادة 
ذلك المنى ولس براجح لجواز ارادة غيزه فالا ك بذاك المنى الأرجوح 
حا ك بالمرجوح وهو عرم بالا جاع وني سأثر الاحكام الشرعيةفضلاعن 
هذا المعل الحترم وهو داخل بحت قوله «أم تقولون على الت مالاتملمون» 
وغيرها من الا يات وها اذ الرجوح ليس بعلم ولا ظن بطات عليه الل 
فالتأویل رم ب بلا شك لکن رعا عمجب أرباب البيان حسن استعارة 
أوحوها فيخثون عندها وبطربون فيحكون ' عقتضاها رعاية للنكنة 
امستخسنة في اقيم بغير التفات الى ان هذا لامجوز الا بعد ان قود 
اليه الدليل الراجح وما تلك الاطيفة الا خضر اءالد من فاباكوااهافانو ضح 
لك في صورة من كلامبم في غير جانب الق تعالى صيانة لما جب فنقول 

كثر اختلاف الناس في الاحرفق القطمة أواثل السور والمق الما 
سن قسمالتشاه الذي بب التكوت من وقول «ا منا به کل من عند 


| لمحل اللغاء في النكت ١٠ا‏ 
ربنا »فاخترع الزعغشري مله طريمة خف فما الناس وهي أن المعنى أن 
هذه الاحرف هي التي بترتب منبا الكلام في اوران والقرا نمم كب 
منہا فا امائ لک من تر کیب مثله ولا انه من عند الله والاعتراض عليه 
ان مثل هذا من باب الرس الذي بترتب على اصطلاح جاعة ولبس من 
طرائی کلام المرب واساليببا وهذا اللفظ لايدل على ذللثا معني عقيمته 
ولا از فالمقيقة واضح والجاز نوع علاقاته موضوعة معر وف 

ومن هذا الفظ ماذكره السيد الشريف في حاشية الكشاف عند 
قوله تمالی « خم اله عل قاو مم وعلی مهم وعلى ابصارم غشاوة» أنني 
تو<يد السمم وجم اخوبه اشارة لطبفة الى أن مدركاته نوع واحسد 
ومد ركال يما ختلفة واصل اكلام لصاحب الكشافثم قال: وماقیل‌من‌ان 
دلالة وحدته على وحدة متملقهلایمل مني الدلالات هي مدفو ع نپام 
الدلالة الالتزامية التي يكتنى فيا بأي زوم واو حسم الا عتقادوف اعتبارات 
البلغاء اتهى . وذ كر سعد الدبن حوه الا انه ) يذ كر كونما التزامية 
والاعتراض على ذلك ءا مضى من عدم سابع انبا طريمة لغوبة فيسقط 
قو 4م اعتبارات البلغاء لانانةول ان كان المراد بالبلغاء لذن قو هم ححة 
سليفة فرحبا ولکنچ نوردوا ولن توردوا من ذلك كلة واحدة وان 
کان اعتبارانک واشباهک من حذاق الدرابة فام مقبولون نملا اجرد 
الاعتبار فليس بقبول وائمة اللة كسيبويه والخايل وغيره م مجيثوا إشيء 
ماذ كرتم . وأماقول الالزامية الي أ خره فو کلام صي غير ان 
لزاع في صحته في هذا الموضع کا قطني صحةاعتبار اتالبلناءقانهلاملاز مة 
هنا وقوله واومحسب الاعتقاد یح ایضا ولکنه لامح فيسالنالان 


1 فل اانه فی اتک 
دلالة الوحدة على الوجهة الما هي بالوضم تثبت حيث ثبت وتنتفي حيرث .. 
بثثفي ودلالة الا لرام عقلية وافاطبون بالا بة انما يمتقدون المدلول 


اللوي وق اتيز الفرصة مض مقلدي ابن عربي وأهلى علنومن سلك 


مسملكيم من ساثر الباطنية في تماسيوم الكتاب والنة فاحتج بكلام ٠‏ 
الشريض هذا ولا حجة له فيه مع الي صعته لان اراد بقوله ولو مسب 
الاعتقاد يني في اعتقاد للناطيبن كانه يول وهسفا الاساوب مبني غل 
امتقادم ز4 وهذا اعايتمشى في اعتقاد كان حين ورود الطاب 
لاما جدومن الا تقأدات اي إمد خس مثة سنة أوالف سنة فكسد سي 
هنا الي بريد نصرة الباطنبة فال لافرق بين بلطي وباطبي الا مجرد 
المعو فيقفل لحو ماذ کرت وکل من يعرف كلام المرب يعرف ان 
هنمالطرانتی ليست من طراتقېم ولفتمم واملالرموزالي تقد پلاصمالاج 
قلست مذها ولا ختص المرب فهو اما بوضح لك وبك أن بستخنك 
ان قال اثمة المربية كيف حى علبهم ممرفة الدليلى الو انيح من لأر جوج 
مسب الاسلوب المربي فاا تقول اة لمر بية انما هر قله لايتكامون عا 
شلمولوقه قشنا نقلېم ونظرا فاا نظروه مقو هموق ذ کزان اطاجب 
اغا تقب المربي بحصولى الظن اله نكل على حسب الوضم فانشفاعن 
طر باهو ربهلیالظن.ذکزهتو اقول سيپو به لن بمی لمر يطوق . 
فيتولونانېم چمونفاهبون : هذا ویکفینا الا نوم بذلك الفاویلی بی 
كينا ان نم ان اله لس کغله شيء و نزمه عا باق کاله مال ملل انل 
والتمرض للتاو یل ماک في کلام تماق و کلام وسو له خاطرة . 
وعاصل هذا ان مغلول تلف الالفاظ اعا سیت لاغراض قد عمتا 


عل البلغاء في افكت _ ۱۷ 
| زبدة الراد منهامثل « خافون رم من فوقېم » فیکفینا هذا الذي دل 
طيه السياق اعي الهوقية المطلقة ونسكت عن تكييفها ذلك لان التكييف 
ل قله الخطاب ولاحقيقته مملومة لنا اعا المعلوملنا ماسيق له الخطاب 
الکن لش لنا حصر المطلق ف مد خصو ص بل مطاق الاطلاق ا٧ن‏ 
النظر والقحل في الحيقة والجاز وان كان لفظ المرب منحصرا في | لخفيفة 
والمعازومەرفتېماعكنة فنحنلانسل معرقهما هنأ لانذلك مسبوق رة فة 
المعنى وقد سلمنا المدر المعلوم ولانقدم عى ماعداه من غیر دل بل ومع ویز 
المع وهو الاضل « ولاتمف مالس لك به عل » ولس المراد الا مله 
على الطلق فحسب حتي بمترض علينا بان الطلق تنم و جوده اعام ادا 
ان امقول لنا تهس المطاق ع قیدما و) ول بل ذلك اليد لمدم ميه وعدم 
النكايف بطلبه وقد انذم الى سكوت الكتاب والسنة سكوت الساف 
ا الى بومنا هذا على طاتل ر شي الاديب المتورع 
وذلك اوضح دليل على ان اتأوبل تکاف ما لايعي 

وقداص اله بيهص اللهعلیه وأ لهو سل انیتمدح بتنزهه عن التکاف ° 
اله انانلوذبلطفك ان نکونءن‌المتكلمين وهذا الس قدوسع الله سبحانه 
0 وع توسهة حیث کر دورانه ي‌الكتاب والسنة ولوقلنا عابقوله 
امتأولون من حم التأویل ینا بضلال! كثر الامة وهو من لا بمكنه 
اتأويل ان قالوا یسیم السکوت قلنا أبن الدليل الذي خم الله به 


() ا فوله تعالن « قل ما مالک عله من جر و آاسنانکقین» 
۸ - العمل الشامخ 


FA‏ محل البلغاء في النكت 

وأوجب علبي الأويل اوجوزه ‏ امان فحن هنا درن الاعراب ء 
والصبيان في الكتاب» 

ولقد قال ابن عبد السلام : ان اله عفا عن المعسمة اعتقّاد الجسم 
لعلبته علىالطباع ولایکاد رج عن طم موحود ل داخل الما ولاخارجه 
وعو ذلك ما استقل به العمل .قال : : ولذا لواعتقدوا مالس كدلك مثل 
الول لم بف واستدل على المفو عماملة السلف وما قال مع الانصاف 
لبس أبمد ما قالوا خلا انه بت القول أن الله عفا ذلك وم بتوا القول 
بان ذلك حرام بل کفر فڪل منم حک على اله وحلل وحرم والمدتی 
لانن اعظم ما أدلوا به أما من جهة المكفر بن فخالفة لماملةالساف 
وهر البسدعة TT‏ من ممام امم التي ي 2 شري 
والاحادث ولد ذم د وغیره ان الذي ا النصارى ف 
مقالانهم أن في الامجيسل ذكر افظ الاين والاب والماول وحكى تلك 
الالفاظ انا جکاإت ذلك 0 الجواب ب امح . ا د 
e‏ عا وقنك عليه»واللال ر ن والمرام 
ر AS‏ ابجدلیین 
ا شالا جاص مه ست لا زاق طول وتمښنات 


محل البلاء في لتكت ۳۹ 
وریب قواعد قد مهدت على شفا جرف هار ولذا عيب | كر الجدل 
« وکان الانسان | کثر شيء جدلا » 

والماصل ان عابم الدلیل‌اناثه كاف بهذا الذي زعموه. فان(قالوا) 
ان العم ونحوه یمبد من هو کذا کا اعتقده هله (فلنا) هو پقول نمچد 
وجي للذي خلمه وص وره »> وشق سمعه وبصره ؛ وجهت وجي للذي 
فطرالسموات والارض وغيرذلك عا لاحد م انه وصف الوص 
وجد ظاهره في الكتاب والسنة ولم مدر ول قعل مثل مافمله النزهون 
فكان وصف اله سبحاله بذلك على غيرجهة ا لمكاية لما في الكتاب والسنة 
كوصف بمض المتكامين له بصفة مخالفه فما ا كام الا خر من المنزلة 
والاشمربة ونيرم فبازم ان بقول هذا یمبد الها شأنه كذا وكذا في جيع 
التكلمين عب كل صفة ٠‏ والتى ان يكت عا وصف اله به افسه لما 
مطلقا كخالق وعالم وقادر وإما مع السكوت كفوةم » وعلى العرش 
توء وخان آم ل سورت مم قل بن تاها لاجا سات 
الكال بل هي من جلة المادح ولا بضر لا جو ر لہا حقائق أو ازات 
لان الج بالةيقة والمجاز مترب على عملي ا لمعنى وقد قلنا : لاندري 
ما ممناها وأما مع اعتقاد الجاز کتجري باعینا » وېداه مبسوطتان › عل 

ما فرطت يجنب ايه » وحو ذلك وهذان قسمان » والس الثالث مث 
رحم ٤‏ ونور» وصبورء ولا أحد أغير من اله » وعو ذلك ماهو من 
صنات كاله والظاهرالمقيقة ومن تماها فلدعوى كو نالمارض جزءمدلو لما 
پغیر دلیل کا ذکرا قبل 

والسجب من الجادلين اذا قلت لمم في مثل الرد في او الفضب قال 


٤٥‏ ____اساد امال جمادات الاي 

لضب فوران الدم والرضى انبساطة » واخذ يدي ذلك على المرب 
وهو من کلام الاطاء قد تکام به عا وع من الیاز وقد تکام به 
عل غضب مفيد وهو غضب الانسان 6ا جاءن‌المدرث « الفضب جرة » 
وكلامنا في مطلق الماهية من دون قيدفن انف علماله يمل المطلق من لا 
بعل المقيد وقد بقولون هذا من الجاز للك اطلقته عل ما هو اعم منپما 
وهذا أا م له يمد تسليم ان القيد الم كور جزء المتيقة والشأن في عة 
ذلك 4م والاصل في الاستعال الفيقة وجداًا هذا الى ا رادا 
عثل «و ر السموات والارض »فنجمد عليه على انه لایضرا) أو لاہمنا 
كوه حميقة أو محاڙا بمد أن عرفنا ما آریدیه في هذا التر كيب مثلا أعني 
مطاقالنو رلاالنورالمقيد بالاطلا قلاا عمل على ذلك الملمين وسترح من 
میق حقبقته و ازەلانە حصلا الاذن باطلاقه كذلك لا على جهةا لكاية 
کا پزعم بعد الممتزلة بل یدور الاس على حصول الممنى الین من دون 
فرق بين المَيقة والمياز انا افترقا بكيفية الوضم وذلك خارج عا حن فه 
وللكنه لايدرك هذ الدقيقة الا لوادر الافبام وا كثر الما في الانظار 
أو کیره من التعاق بالف رق الاجني عن الم والله المادي اهو ېذه 
الممابة ووصف الله به فته ا وصفه بەرسول اله صلىاله عليهوا وسل 
فو الذي نر عن یه 8ن اله الیو احصر a j‏ 8 
واف المادي و سال العفو ررالانة تين 


e 
قد ورد في‌الکتاب و اة اسنا مالاماقل الى ساثر الميوانات بل‎ 


١٤١ل‎ . اساد ماقعاقل #جمادات والعالي‎ ٠ 
الجادات بل الى الماني وأ ثيء ف ذلك واوضحه « وان من شي الا‎ 
lr سبح حمده ولکن ټون ”° اسبیحبم »والاعان يسع ذلك لکن‎ 
المقل لادرا كه أل رتح له بابه « وما أوتيم من الم الاقليلا» وار تكاب‎ 
تجوز سيا مع القعع ونی اسو د ر عظمية ودعوي غير‎ 
مستةيمة › وغو هذا البات الصور للمماني أي ضورةما صح‎ 
عادلة سورة الماك مثلا وشفاعة سورة البقرة وآل عمران وقوله« بت‎ 
TT نما ابتدرها ای عشر ملّکا»‎ 
من زع من المنكلمين انه ازم منه مجو بز ماالمملوم خلافه کتجو زا ان‎ 
هذه الصخرة المشاهدة خطيب بليغ وعالم فاضل وقد ازال علام الفيوب‎ 
سبحاله هذا الوم بقوله د ولكن لاتفقمون تسبيحبم » فالذي تاه علمنا‎ 
لوجود شيء فقېناه وما غکن من فېبه کیف مک عليه عقلا فان‎ 
النقل بالنسبة اليه كالسمم بالنسبة الى الملم محسب الالة الراهنة وفتح الله‎ 
سبحاله لانيائه ولاهل الا خرة اشياء منذلك الذي انكرء ا لمتجلدونعل‎ 
نهم قد آمنوا ماهو أضيق من هذا وهو قطع الاك في الاحظة ماين‎ 
الماء والارض الى أعلى المالم وقد ورد ان بين الماء والارض خسماثة‎ 
ما وکذاك غل کل سما وین کله ماين" ولا جوزي قاعدة المنكلمين‎ 
N E قطم جزء من‌ا لكان الاي جز من‌الزمان أعيأقل۔‎ 

)٠ 0‏ قول مصححه الدیث في ذلك لابصحو يتاع في الال مالايتساع في غير , 
(( او عل أولئك التكلمون مايملمه أهل حذا الزمان من سان اة تمالى في 
ء والکپراء لاختلف حکېم وتغیرت فلسفتيم فيا مثال هذه السألة غير التلفراف 


حط الارض ڪو دققين ونور الشمس يصل الى الارض في عانية دقالق 
ولوان ویہما کار من ٩۲‏ ملیون ميل أھ مصححه 


۳ تیل افعال اباریء وتملبلات التقاء الاحکام 

مثلا عل الإز. ه الذي لا يرا من الاجرام جزء من المكان ومقدار 
EOS‏ « ظا را ه مستەر ا عنده » 
حتی زعم ابن عرب اله لا عکن الا على القول إاذوبان مم اله موسع 
فال ر ملاع في صور ماتضمتنه هذه الاطيفة فناقض فبا قال )ا هو دأب 
مثله لا دعرا وكذلك آمنوا بتوسيع القبر مد البصر وحن حفر جنبه 
ولانراه كذلك وغيرذلك من الاواع الكثيرة ما يمد المذعن له صدا 
والمر تاب مما زنديما » وال مق الاعان عا جاء ف الشريمة ما ذ كر ناه وغوه 
واه کاهو ولم نستنكر تلك الاشیاء قول خیرالرون حین سمموها لان 
انبم كنام الؤلة » وممرقهم لتفوسهم وقصورها تيم على السنةء وقد 
جری ادرا مثلماقال ( ( کف عشي علي وجه ) فقال صل الله عليه وا له 
وسل« الذي امشاه على رجليه عشيه عل وجهه » وقد آمدی حو هذا 
الکلام الى ما تماق بالاعان بللُ و الاقتصار اولى بنا والمراد تبيه الموفق 
لا حصر المطاق » فان تفصيل ما تضمتته هذه اللطيفة تمل جلدات 
وا ني محقما عد واد م وکیل 


قال جاعة من متأخري المنكلمين منهم يستحيل تمليلأفمال الباريء 
تمالی وظہر هذا المذهب وغلب حت بظن من ) ٻكتر من مطالمة كتمم 
ام هم مون عليه وأما الکترفيجد القاثل هذه المعالة ٭الاقل فالتأخر" 
فضلا عن القدماء وبرشدك الى هذا إطباق فقاء الاشاعرة ة على ميل 
0 بل الصاف السيطة في الناسبات کالقواعد لان عبد السلام 


املیل امال الباری* وتمليلات الققپاء الاحكام ٤۴‏ _ 
وعلي ذلك بي القباس بل غات المالكية فاستغنوا جرد الناسبة مع 
انفرادها وهو القول الصاح المرسلة ةل القرافي الال اذا همت 
فروع سائر الذاهب وجدنهم قاين بذلك لاهم يستفنون جرد 
المناسبة في البات كمير من تلك التفار م وهو کا قال ومثاله اذا قلت فم 
زعترطون ألفاظا خصوصة تسم ونما عدا في البيع مثلا قالوا لان الرضا _ 
أس قلي خفي فیط بام ظاهر فيقال لمم أبن الدليل على تميين ذلك 
الاصة فلترم ذکروا دللا مع طول البحث والدليلءلى الرطا لانخصر 
فیا ذ کر وكذلك ساثرالامور القلبية وهذا ضرب مثال اريدبه الاشارة 
ا هو دأبنا في هذه الاعاث قال القاضي عبد الوهاب ال مالكي ني جواب 
الري في قول ۴ 
بد خمس مين عسجد ودېت مابانما قطەت ف دم دنار 
تنماقض مالناالا السكوت له وان نعوذ ٤‏ ولانا من النار 
( جواب القاضي) 
صببانة النفس اغذما وأرخصا صيانة الال فافهم حكةالباري 
وبال ان هذا المواب دريف الرضي وتال النووي في الايضاح 
في مناك احج ا : اعم ان اصل العبادة والعبادات ابا ها معان 
قطما فان الشرع لم بام بالبث في معني العبادة وقد مه المكلف وقد 
لايفهمه. وقال ابن حجر الميتمي في فتح الجواد : الشكر صرف المبد 
جيم ماافم به عله الى ماخاق لا له اتی وتال القراف ال مالي في التنقيح 
عز الامالة اغلاها وأرخصها ذل اليانة فافهم حكمة الباري . 


ا اميل اال البارىء وامليلات الفتتياء الاحکام 

له في أصول الفقه في الو اجب الموسم: امانمتیراوقات‌المپادات فحن 
تقد انما ےا يقس الام اشتمات علہا هذه الاوقات وان کنا 
لا نعلمپا وهکذا کل مید مناه اله لال مصلاحته لاانه ليس فه المصلحة 
طرداً لقاءدة الشرع في رعا بة مصاطالمباد على على سبيل التفصيل وفي‌قواعد 
ابن عبدالسلام حوه . وقال القرافي ايضا في رد التولتصو بب ادن : 
لنا ان الله تمالی شرع لشرام ت لمال المالصة أو الراجحة 
ودزء المماسد الااة أو الراححة وإستحيل وجودها في النقبضين 
فيتحد ا وقال المي في سيره « ما خلمنا ال سموات والارض 
وما نپا الا بالجق » لتدل عل فدرلا ووحدانښتنا « اغ أا 
خلمنا م عبثا » لا لجكة لابل لنتعبد؟ بالا والنعي فترجموا الينا ٠‏ 
وجازي على ذلك «وماخلەت‌الن والاس‌الا ليعبدون »فتعالی الله عن 
العبث وغیره ما لایلیق به اتھی. . وكذلك قال السيوطي في ' سیر قوله 
تعالی «ر بنا ماخلةت‌هذا باطلا» عبثابلدليلا عل کال قدرتك سبحانك 
زا لك عن المبث اتی 

وقال| رادم اللماني الالي : مڏذهت ب الاشاءزء ة ان افعال الباری 6 
ليست معلةبالاغراض والمصالم والفرض مالا جل بصدرالفل عن‌الفاعل 
ومده الاثر, بدية امتناع خاق فمله تعالى عن المصلحة قال السمد: المواب 
تملیل مض الافمال سا الاحکام الشرعية بالمحك والمصال ظاهر وذكر 
ابات وأحادیث ولیس فیها ماپرد مذهب الاشاعرة اذ مونلون بالمصلحة 
والحكة في نهس الاس لا نهم عنعون المبث في افعاله الى ا ءنعون 
الفرض وكذلك کان ان انببدي من ا م طلم على کته لامالا 


تمیل فال اوی" وتميلات التبا الاحكام دغ 


ةل عل أن بمضپمنقل عن الاشاعرة أنبم ا عنمو نو چوب ‌النطیل 
لالا نېم حیاونه كارح به ابن عقيل المنبلی انتھی کلام اللقاني. ٥و‏ 
عا جسم لك من الفاظيم. والكتب مشحونة بذلك في الكلام وني 
اصول امه وفي .فروعه,وفي شروج ال مديث وما بتي.الا مناقضة من . 
ناقض فنهم وله : لاغرض ولاعبث: والمبث خلو الفمل.عن‌الفرض ا 
بأتیلف قربا معقيقه.وقد تفل اجاع الفقباء علي تمليل أفماله"تمالي جاعة من 
الا صو ليون والمنكامين كان عرخة وان الحاجبنفي عختصر المتتيى وسعد 
الدين في اإلهذيب فى هذا تحصر هذه القالة في جاعة من مض التكلمة 
خير الفعاء ومن ظب عليه عل الكلام و( بحظ من ممرفة 'الكناب والسنة 
وأصول الشر يمة وفروعها جا قق فيه اسم الفقيه فبوالى الفلسفة اقرب 
منه الى المتشرعة وهذه القالة اصلها لافلاسفة جملوها ذريمة الى نى افختار 
وسيأتيك میق ذللثه ان شاء اله تمالی وماهي الامقالة شنماه ومن برغب 
فهماالامن سفه تفسه )ا قال السمرقندي منكرا انيل منكر النبوة › 
وكذلك قال ابن تاج الشريمة من انكر التعليل فقد انكر النبوةء ٠‏ 

ورام سعد ادن تمو € الضلمة الموجاء فقال تسيل امض أفملله تمان لات ' 
بالنص وللاجاع فالا قرب ماللا ف عل ازوم ذلك وتمومه مش قول عضد 
ابن وجوبا .عند المعازلة وأفضلا عند الفقاه ء وهذا لا يوافق دعوم 
استحالة التطیل واحتجاجہم بازوماستکال الساری' تمالی بالنیر ٤‏ نی 
وتأمل ماءذكرناه من الوازم الشنيمة علي هذه اة بعد الك لمججمم 
وابطاما وقد صرت قابلا طبىك لما رد علياك ولا مپولنك أن عزبت 
۰ ۹س لمل الشامخ. 


. عجر البشرعندقاثى الملوم الاآلمية‎ 4٦ 
الى من وسم بالتحميق من المنكامين‌فليسوا بادق نظرا من‌اسلافبما لمكا‎ 
وهذه 0 اعظم مفاسد الاعجاب بتدقيق الحكاء ولمل نسيل الدقائق‎ 
>» لمم من الاستدراج لمم ولن اغتر بهم لاء‎ 

۰ ومکی انه کان فی زمن مونی طله الملاة واداام سکیم قد ل 
من المكة مبلا حتی انه ادرك من‌خواص الاشباء اه سافر فكان پىي 
۰ الرجل من اتصابه مثل حبة المردل فتغذبه ربا وشبعا لاله اام ووضع 
حجرا على رأس رځ فکان يستضيء به هو وأععابه و ميل فذ کر له 
ام موسی صاوات الله عليه وم نبینا فقال قد أعطينامن المل ما لاحتاج 
معه الىأحد (قلت ) هذا المكي لوکان پرعیإبلا لمله کان بدركالسءادة 
الادية والشرف السرمدي وجو من اءظم اللال وشراللصال نأل 
اه ألطافه وهداپته وما کل تدقیق عحمود ولاهودلیل ا لی وهل می 
الدقيق الا ما كانت ممدماته غرببة او كثيرة او مشكلة الترتيب وذلك 
نما يسمل بالنسبة الى هذا الخلوق الضميف الذي ماأوتي منالمل الا قليلا 
أن أت من الاعجاب بكلام من خاق المقول وجمل جا في الادراك 
فاية حدودة مختص سبحانه ۴| وراء ذلك وصاغ كلامه للدلالة على حماق 
على وجه ٻكون فيه أبلغ صلاح المقلاء ولام انبياثه لذبن اختصبمجمل 
نصيحته وأودعپم اسرار کته فسلوا عمل من طب ان حب » واعغض 
مهم اعان م نكتبت له السعادة في لح البصر أو هو أقرب » وك عنى 
بعت الباحث في الكلام وماني خليص الشكوك حتى بنقضي المر وهو 
خروم برد الیعینء ورک كتابأ حسن ال مالقينء « یا ا ااناس قد جاه 
موعظةمن دم وشفاء في ‌الصدور وهدّى ورحة للمؤمنين. قل بفضل 


حجج ماني تملبل افعال البارى“ وأجوبها  ٧٤۷‏ 
اله ورحمته فبذلك فليفرحوا هو خير ما جسمون . هدي به الله من اثبع 
راه 2 وخر جم من‌الظلمات الى النوو باذله» وهدميم الى 
صراط | 
ور و صنف في المحكمة ثلاتمئةوستين تصنيفاًو جي 

لله عز وجل الى ني زمانه ان ةلله انك قد ملاٴت‌الارض بقاقا وان ۰ 
اله تمالى | قبل من بماقك شيثا . وه الفخر الرازي حيث يقول 

الملل لارحن جل جلاله ‏ وسواه في جهلاله تشم ٠.‏ 

ما للتراب وللملوم وآما یس ايمل اله لا يلي ا 0 
فلنعد ١‏ مانصدينا له فنقول 

حتج الميلون لنمليل افمال البارئ محجج (الاولى ) ان الغرض 

ا على البارئ تعال افاةا فبتي ان مود على الغیر فمو دهعليه 
اماان بکون أُولیبالبارئ تمالی أو لا إن م یکن أولى م ثبت لهحظ ال جل 
على الفعل وانغا مقع ان وقع بترجيح الفاعل عند القاثل به لاله م جوح 
وشار وماوقع عحض ترجیح الختار ليس من النرض في شيء» وان 
کان اول پالباریئ' تمالی کان فعله لی من رکه والانصاف بالاولی کال 
وانما صل هذا الكمال بواسطة الغيرفيكون للغيردخل ف حصيلالكال 
لواجب الکال بالذات وانه عال 

(المجواب) انه أو لى في تفسه والحكم لايمدل عن الاولى واماد 
المرجوح والمساوي هو المبث الذي من أنصف به خرج عن كوه حكها 
والبارئ تمالى واجب الحكة فان أردتم بالاستكال بالنير هذا فنير مسل 
بل هو عین الال وخلافه مین النقصوکان پازمک ني الم فاهلا پتمف 


4 حجج ماني ىليق )فال الارىوأجونما 
بکوله مالالا مم قق المعلوح ققد استكل بالحلوم بل النااٽ-و| بمب 
الكال فلا پښتكل يفوم آخر هو الل و وء وه ذا هو الي ,جر 
الفلاسفة الى تمي المل وساثر الصفات من حيث المنى لاليم.إشبتون الل 
وحوه من صفات الكاللدليل الذي بقود اليه م بنفون عن الذات . 
ماباژم منه تمد الوم أو الاستكال بالنير کنماق النل ووه 6ا مقعم 
عنپم اثلا قم الت رکیب بزعپملاله ناي الوجوبکتول من قالمتهم 
لوصدر نه | كثر من واحد لتكثر بذلك الاعتبار. فينتفق الو حيد ويازم 
) التر کب وکال ازم هذا ان ني صدو ر الواحدايضالا نه من‌حبت‌الصدور 
منابر له بدون الصدور ثابت وهو التمطيل الحضن فكذلك متالةاهؤلاء . 
بعال لمم لاشبتوا له نملا بشي ء لان ذلاف استکال انير فني عنه جيم 
ادكمالات الي 4ا تملیما بالنير فياتني عنة التملتى بالا تار المشاهدة بأي 
وجه وهو التعطيل المعض نموذ باه من الهالة والعضلالة .وقد الزم :أبن 
عزبي الال المغل بأن هذا التعلق بين البارئ؛ وبين خاقه يازم منه عدم 
الي لوقوفه على النير وسيأني نص كلامهفكانأحدهال الال والباطنية 
والفلاسفة المذل. الا خر لالم الوا بغي التعلق تتفي الماجة المنافة 
لفن الواجب وهو قول لا بل انا ائبت الماجة والى هتين المقالتين 
اتهي عل الماثض في حار الضلالات ما یکون لا ان. تکام فا 
سسانك هذا تال عظیم ¢ 
ثم قول لمؤلاء النافين لاتمليل اذا كنم ا ن اصل الاج انالی 
المال باتخاذم وامجاد منافمهم. وبث الرسل والزالالكتب وا لنظة و حلمم 
عل التق بال ر چم وشو r4‏ ورفمم بالك الات الممنوية والتلزات 


بث عارض في اواخة لار واختاو___ 1٤۹‏ __ 
المسنية مرغي للم المي« وان تمدوا نة الل لا خسو ها انالاننان 
لظاوم كاز فاذا کال فلا عند کم نما ف الک الفا اکال ران ان ام 
امس وسو ك4 سن العتاية ن ناه تقال حب ةن خر دل 31س بجان اة 
ان“ هذهوايه معا عدو ف صو رة دیق وقة اوردت القلاغة هغه 
الشمة الى للقيو ها كل اتناو وتالا لوكا عختارا فلا بخان اما أنا يكن 
اش اولی به من:التزك الا فان کان يكۈن حصو ل کالاً له فیکۈن في 
ذات ابلا مستکماا بهوان ہکن کان با وهو غير جائز علن المکیم 
قليت شعري كيت خاصم عن هذه الشببة وازمت خصو مکم وماأمجام 
على الفلاسفة الا مين جوادب خصو مكم عليكم ۲ 

المجة الثانية ج الوا ان كان النرض تدعا لزم قدم:الفسل نام 
شراط الفمل. وان کان حادا کان ا جاده لغرض ونسلسل ( وا جوا )ان 
هذه نضا تاقيتموها من الفلاسفة غين كيفية ايراد ثم ازومه لن لعج 
امرجح الارادة وعدم ازومه لمن جمل المرجح الداعية ٠‏ تالت القلاسغة 
ايرادا على استتاد المالم الي الختار: لو كان المالم مستندا الى الختار فاما ان 
تجتمع شر اثط الامجاد في الازل "“ رم كون الفمل أزلبا وانه إناقضن 
الاختيار .وان کان لعن الخر .ائم حادثا- ننا الكلام‌الهفان کات :ر انطه 
قدیمة‌کان قداو ان‌کان مضپاحاد ا ماتا اكلام اليه ولسلس فكان من 
الجراب علهم ان الازل مانم من حصول اثر الاعللوجو ب تدم الختار 
عل ارء ومن دراط الفعل زوال امان فمالوا فينبتي ان لا ټراغي عن 

(١)قدسقظ‏ من هنا ا اوضع کلام ولمل الاصل هَكذا : فاما أن تتح شراثط 
الاعاد ني الازل او يكون بعضها حادثا فان اعجتعت في الآزل الخاد ممححه 


۱0۰ بحث عارض في ارادة الباری* واختیاره 
AE RAE‏ 


زوالا مانم واختصاصه و قت دون وقت ان زلا مخصص بط ‌الاحتیاج 
- الى المختار وان كان لخصص عاد الكلام فه أحادث أمقدم . فېپنا حتاف 
المواب بين من جمل ارجح الداعية ومن جم الارادة فن جعله الداعة 

قال المرجح حالة فمل الشخصي وتخصيص الفعل دوقت دون از كني 
فيه عض اختیار الفاعل لا نه تقدر قدأو ”خير لا رج عن کون حکها 
خصول رحجحان فعله في جيم الاوقات فان قدر مانم ي نمض الاوقات 
خصص ذلك الوقت وايضا لا إحالة ني اختصاص ذلك الوت بكوناشسل 
فيه مصلحة أوأصلح واما من جمل المر جح الارادة فكان جوابه ان قال 
المخصص الا رادة وهي قدية ولا بلزمنا حصول امل في الازل او عقيس 
زوالالمانع واختصاص الا بوقته من دون مخصص لان الارادة من 
صفة فسا اختصاص متماقبا بوقته ( فقل ) فیازمكم ان جب الفمل في 
ذلك الوقت وتنم في غیره لان شرائط الفمل كاہا وأجبة غير واقفة على 
اختيار عختار وهذا هو غر مذهبنا ا الفلاسفة وهو الوجوب فبطل 
قول بالختار وهذا قد حصل منه مع محربر هذه الشببة وردها المواب 
عى هذه المجة التي ذ كرها ا لميلون لتمليل افعالالبارئ نمالى 

واما قوم الوجوب بالاختيار فکلام لا معنی ته لاله تعالی هل 

له حال حضور وقت الفعل أن لا پفمل ۲ فان قم نعم قلنا بطل قولكم 
ان الارادة مخصص الفمل لا هي عليه من صفة فسا وان قم لس له 
ان لا عل قطنا فقد عطام معي الاختيار ولا يمارض هذا بالمل لاه 
تام للمسعاوم وس ان 4دا صد عقیق عند ذو ارجح في مسأل 
ااحسينر اليح ان شاء اه مالي 


القدرة والارادة لانستازمان وقوع متعلقانبما ٠۵١ ٠‏ 
وھپنا جواب آخرر كيك جدا لمن جمل المرجح الارادة وهو ان 
الارادة تملقت بابجاد كل حادث في وقسته تعلق الملل في ذلك الوقت 
ويستحيل تحاف الماوم عن‌المل وال واب ان الم الم للمماوم وقدز مت 
ان الملوم تابع للارادة فكيف يتب الارادة ماهو تابع وهو العم لا هو 
تأبع وهو المعلوم وهو دور 

بإ المجة الثاللة € قالوا عكن محصيل الغرض ابتداء فلا فائدة 
اتوسط السبب وال واب اذا تت حكمته في الل فا لكر والاعتراض 
طيه فا جمل واسعلة الا لحكمة هو بها اعل ثم هل تنقون منالواسعلة 
الا المبث وهو عین مذهبکم فکل افماله تمالی عند عبث لانه ان فمل 
امرجوح او المساوي فظاهر وان فمل الراجح فلا نظر اليه الا لو فطل 
ارجحانه لكان غرضا ( فان قلت ) بل المبث الفمل الذي م بترتب طليه 
فائدة وفاية حودة وما ترب عليه ذلك فهو الحكمة وحن لا خي شيا 
من افماله تمالى عن المحكمة بهذا ا مني واا تنكر ان تكون تهك‌الفواثد 
والغايات باعثا وعللاغاثة وهوالمراد بالغرض ( قلت ) فبلاختيارالبارى 
تمالى لما بترتب عليه الفائدة من دون ما )ترب لللصوصبية تر تب الفائدة. 
فو الذي نريد بالفرض والباعث أم ج تراع تلك اللصوصية فا ترتب 
عليه الفاثدة وما لم ترب بالنسبة الى نظر الفاعلسواء وانما برب الفاثدة 
حينشذ اتفاقي واتفاق الفائدة لا يناف المبثية كن بعبث بالري ا جار ةفيقتل 
حية أو عدوا له ( فان قلت ) بحن نسل أن البارئ تمالى لا رمل الا ما 
بترت عليه فاثدة لکن لیس وجهتخمپصه تمالی له بالفمل‌ما توهتمن 
ترب الفائدة ولا ماهو أع من ذلك ککونه راجحاني تسه بل لان 


o ٠‏ القدرة والارادة لانيتازمان وقوع متماقان ا 

الارادة القدعة تى الإبذلك وعقيقه أنالقبرة تعلق بك مک کان 
الماوم انه بوچد او أنه لایو جد خلا ف الا راد ةمغلا تماقالاعا کان من 
اللوم انه يوجد (تلنا) ليس الراد ان الصمات موجبة متعلقانما باراد 
انه شت التملق بین متعلقاما وبين المتصف ا من -حیٹ أنه متصف پيا 
2 شان الصغات تلف فن اتصف بالمل ازم الاتصاف پهععةء ادرال 
امملوم وؤقوع .الادرلك عا فلاض له یمد .الاتصافنالل انید رك المءلر ۴ 
وان لابدرك ومرماتمبف نالمّدرة وجب ان صان :فمل وان لاغحل 
ولاءاازم الصجة الوقوع بل يلرم تأخرالوقوع-والا لماءكان للقادران فمل 
وان لايمل ”' وآما من اتصف بالارادة فیجب ان صحمهاقاخصص _ 
الفسمل بوجه دون وجه ومخصص بالو جود فملا دون فه-ل ولا لازم 
اليحة.الوقو ع وإلا ازم ان تدم وقوع الفمل لى وجه وهو مابه ققق 
ارنالاإزادة على وقوعه مطلقا وهو مايه حمق أ التدرة فيو دالا غص 
دون العم ويستقل ما هو ابم يالو جود. عا هو متبع وفلك بين 

نة الفىلالى المريدكنسبته.الالقادري: انه نتوي اللطرفين ٠‏ 

عر ولا أظن: ١ي‏ قدسبقت الى ها الدلیل عن ابطال. وجو باوقوع 

کک باللإرارة فا لخدي l9:‏ محمل قول أن الاراردة مف تصن ) 
الفسل بوقت دون وقت ووجه دون .وجه على ظاهره بل جلشاه نعل le‏ 
ذ رشبم من قد صرح بادا کر نا ومن :صرح وقال ارد تپا وجب 
ذلك بنفسہا محیث لا ببق للاختیار ممها مد خل .ولا ساطال کاهو ظاهر 
اطلاقانيم فاغاهذه ظىفة عة وتي للاختيار وقول بالابجاب .ومن 


)0 دلیل ۾ سبق امف اليه 


القدرة والارادة لانستازمان وقوغ متعلقانہما ‏ ۳ه 

قال ذلك فد دخلالرد عليه في الردعلىاخوانه الفلاسفة القاثلين بالا جاب 
وتي الاختيار مم انه في مقابل الضرورة فان الانسان جد من نضهابه 
بريد الشيء وبمدر عليه وتي مانم تم جد سلطان الاختيار وله المل 
الاعى تبارك وتعالى أن تقد فيه انه مغلوب باص قدم لا قف على 
اختياره هذا والله هو القول بأنه مغلوب ومقبور لاما لسمعه في طائفة 
من اليبرة ول أركيذه المقالة شناعة ني الارادةلازم وعدم دليل والمداية 
والتوفیق فضلالهیؤ تیه من‌یشاء « وانتطم أ كثر من في الارضبضاوك 
عن سبيل الله » وال جد لله الذي بنعمته تم الصالمات 

قال في شرح امال مالفظه واذا كات الارادة من صفة نفسا 
التخصيص فلابقال | خصصت فان صفات النفس لاتعلل ٤‏ لقال کان 
لمل اشفا ولم خصصت بض الممكنات بالوقوع وبعضما بعدم الوقوع 
فان الارادة تعلق بالوجود والمدم لكن قى أن بقال فل اختص هذا 
بالوجود وهذابالمدم معاستواء السب الہما وهلا کان الاس بالمكس؟ 
قلنا هذا من سر القدر وهو موقوف عقلي ا تهى . ولو كان هذا المذر 
علصا لاعتذربه كلمن وقم في عارة . وأجابعن هذا السؤالالسمر قندي 
ا وان استوت نسبة طرفي الفمل الى البارئ تتمالى فالختارقد وفعلا حد 
المنساوبين بل‌المرجوح . (والجواب ) انالختار هومن صح منه ان فمل 
وان لا فمل وان خصص وان لامخصص الم أا السؤال فوارد على 
كيفية تملقالارادة فط فان أحدها من الا خر ۴ وبوضحه هل للمختار 


١‏ - المل الاخ 


. القذرة والارادة لاستازمان وكوغ متملقالپما‎ ٠4 

عخالفة و مضت أ في الارادة ام بس له الخالفةسمَطت 
ثم قول على دعویى یه اختیاره المرجوح والمساوي فيل ماوقع 
عحض الاختيار من دون أن بكون راجحا في نفسه يكون حكمة ازم 
ان کل فاعل حکے والاتفاتق على بظلانه وھو من صرح بلك صر ارا 
وعند الفاعل أو صرجوح فمما أو مختلف او مستوي الطرفين في تقس 
الاس وعند الفاعل أوختلف: الاول حكمة قطما والثانيعبث قطماوكذا 
E‏ واما س ارال تس الام 
فعل ار جوج والمساو ی بث ماف احكة ا عل ا آتمالی 
فقول من‌قالان جرد الاختیار یہ تقل‌باخرا اجالفمل الى الو جود م ٣ن‏ 

دون مرجح لافعل في تفس الام الا يصح النظر الى ذات الختارلكنه 
متنع بالغیر ته الي خروج ا لمکم عن الحكمة الواجبة وهو عال 
ومن هنا بنكشف لك ابضا بطلان ما اجاب به السمرقندي على اراد 
الفلاسفة حين الوا اذاو جب وقوع المرادات في أوقانما ول تصلح الارادة 
تخصص الامجاد دساار الاوقات فقد ابطلم معني المختار فاعترف اولا 
اد انبا لايدفع صیروره دالا E‏ ا الارادةصفة 
| من شنا ان قعل الاجاد من غر صر جح لان المختارقد قعل ارادته 
أحدالمستويين بل‌المر جوج ؛ فيال له هذا لايتەشىعلاً اصلك في الارادة 


| التدرة والارادة لانستازمان قوع متطانپنا ‏ ۵ه 
کا حتتناء اا فيي مثله سواء وأا وقوع الفمل جرد الاختيار فا٤ا‏ 
يصح بعد تليمه نظرا الى الذات لكنه متنع بالنير والا ترج لمكم 
واجب الحكمة عن كونه حكها وهو عال فوضح لك من هذا که انه 
لاد لوقوع الفمل حكمة من مرجح خارج عن المختار وان الارادة من 
ألما عة التخصيص لا وقوعه ٤‏ ان المدرة من شاا عة لأر لا 
وق . فاذا قلنا لابد من أمر زاثد على القدرة وهو الم فيصم القصد 
ولابد من الارادة يصح التخصيبص وهذا هوماصرح به ابيع از *درة 
الباری'تمالی تماق بابح ولك ان تقول ٤ا‏ هوعال عليه تمالی لا نه ص 
کالکذب وبمثه الكذابين ثم قالوا والقطم‌انه لام منه ”مال فکذايقول 
هنا : امريد يصح منه التخصيص أي القصد اذا أحد المستو بين في تقس 
الامر بل المرجوح لکن القطم انه لايع لانه عبث‌وهو تمص والبارئ 
لمالى واجب الكرال واا سيب التخلبط التباس ما يصح بالذات متم 
انير بالمتنم طلا او بالجااز مطلقا مطقاولمنا منم النظا الا سواري قدرته 
تمالى على القبح . 
وقالت القلاسفة لو کان الما حادتا لکان مکنا ولو کان مکنالکان 
الامکان ذاتما له ولو کان الام کان‌ذاتیاله لکان مکنا ي‌الاز فلو کان مکنا ف 
الازل لاز أن بقع ولو وقع لکان قدا واله جع بين النقیضین ادى اليه 
القول محدوث الما فیکون باطلا . فکان من جوابنا عله أن قلنا 
المقدمات كاهامسامة الاقولج لوکان مکنا ف‌الازل از ان عملا نا قول 
هو جائز بالذات متنع بالغيرلان شرط أ المختارتأخره عن المؤثر فكذا 
قرل زلا ها: ار پمحنه افیل رال ذاه لکن بتع بان 


۱۵ اقدرة والارادة لانستازما وقوع متطاتالهما - 


وحاصل هذا أن رادا القادر من له الال التي : نصح منه e‏ 
خر المعدوم الى الوجود باختباره وذلك أر القدرة ومرادا باريد من 
له الال الي صح مهيا ولا جلها ان مخصص ذلك الاثر وجه دون وجه 
ووقتدون وقت وقدقلنا قف وقوع فله على داعي الحكمةفكذاوقوع 
وجه الفمل لابه لايستقل عنه والا ۾ يکن يکن وجها له . فليت شعري من 
ابن جاء لمم تممبم وقوع امرادات بقدرته تمالى فان ارادوا صحة التماق 
وامکانه ک قلنا في القدرة) ازم منهالوقوع والا فیقع کل مكن. والعجب 
من فرارالممتزلة من اثبات الارادة صفة ذاتأعيمقابل الفمل حتى قالوا 
تلاك المقالات الردبة ولم يکن هم ماجوء الى ذلك الا نسل هذا الوم 
الاقظ . 

وأما قعقعة الاشاغرة المغالة والقر ن ن دقع في ملک مالا ريده 
فاا ذلك في‌المغاوب والمقمور لا السكن لمملوكه من ذلك باختياره وهو 
تادر على منمه كيف شاء في كل لظة وطرفة وقد اعترف ذا القدر 


صاحب المسارة ولاس اعترافه مضلة لکن المين الموراء رح بالكدمعة 
, لما أطبق هذا الم الفيرعلى تاك التعقعة حتى ذ كرالبياضي عن ابي حنيفة 


0 ْ 


انه ازم أن الله متحسر وما كنت اظن بأبي حنبفة اله باغ ذلك فتدهان 


ر امطاب ب ان کان‌النمیان بلغ الى مدا المدر و لبس الشبرة ةو و ةالفصلة بل بنافة 
ا ولکنپا نکت لطبفة وسراء ر بعلمها الله ا 


وهو انما محاسبك على ماعندك وحتج طك ما اطا لاا اعطي عبدا 


غيرك « لايكاف اله نمسا الاما تاها » فأعدا لواب وأرغب الىالةي 
المصءة عن أن بستخفك احد فان الله سبحاله قول « فاستخف" قومه 


القدرة والارادة لانستازمان وقوع متماقانپا ه٠‏ 

فأطاعوه الپ مکانوا قوما فاسقين » فال خفنهم وطاعتهم اطاغيمم بفسقبم 
وكان الداء ثابتا من قبلبم 5ا قال المستكبرون للضعفاة د أن صددنا کەن 
ادى بعد اذ جاء م بل کم رمین » فداو سىك ان شئ شت والحد 
لله وحده 
فان تات هل ا في تسه والراجج a‏ ف 

قوطمم : بترجح بالاختیار فرق ۴ قات نم ہما بون بعيد فا می 
الراجح با مختارهواله اخرجه من‌المدم الى الوجود وكان قبل الاخراج 
جار الوجود وبمد الاختبار والابقاع واقع.الوجود وممی ف ۰ 
تسه ان الماهبة الفلانية كالمدل مثلا يستتبع الرفع من . شأن من '' 
بها ويتاسب المقول مدحه وتمظيمه من حيث ذلك الاتصاف i‏ 
الاستنباع من لوازم المدل وعوارضه والمؤ كداتلترجحه ومن قصرت 
هته وضعف نظره ظر ان هذاهوالمغزي وأهل الاد راك الام ولون على 
الحقيقة فن نظر الى الاحسان في تمسه كالار نمام على البائس مثلا وجده 
حتافي اسه يذعن له المقل ويطمأن الى فمله بالفطرة الصرفة السليمة 

من دون نظر الى عاقبة ولولا هذا م يكن احسان البتة اذ التاجرالذي 

اق مره في منافع الناس ومرافضبم على أنواعها متحر با ق هسه 
لس له a EC‏ ومن اجى الثابت في 
تسه الذي در ك العفل حفيمته وانه حمَیتی ان لا مدل عنه عبادةالباریء 
تمالی وتقائض هذه المقای تقائضها في ذانہا ومستنباما ویکون الٿ 
ف تسه هو القصود اصالة من دون نظر الى لازمه تمدح اله جل ناژه 
به فقال « ان الله أمر بالمدل والاحسان وإتاءذي‌القرنى وبنهى عن 


۸ _اقدرة والارادة لاآنتازمان وقوع منمقانپنا 1 
الهحشاء والمنكر والبني f He,‏ ذون» فلا پر تاب ماقل في ان 
المدل حسن وکال قبل مدح من ع الصف به المقول وان لم بخطر بالبال 
E E‏ خارڄ عن وجه الاحسان فيستمل بېعث الفاعل عل 
فىله وأوضح منه الصدق في ذلك فف تح البصيرة الى ذلك بلا واسطة 
استدلال » وماذا بعد المت الا ۰ > ومن فعل فلا يستجاب به 
مدا م بصح القدح ‏ به من حيٹ انه كذلك 

والمحاصل ان فدح اعا پستحقه من فمل فملا مشاه انعد فاطله 
من حي اله فطه لامن حيٹ اله فمله یدح عبه بل ریا أزر في بطلان 
المدح المستحق كن فمل ليقال کا في حديث الثلاثة القاري والياهد 
والمنفق فيتأمل وقال « وما خاقنا السوات والارض وما يشممالامين.' 
ماخلقناها الا بالق ولك اكرم لاون » وقال لمال « وما خلقعا ٠‏ 
السوات والارض وما ينما باطلا ذلك ظن الذين كفروا فويل للذن 
كغروا من الثار » وقال تمالى «وما خلقنا السموات والارض وما ينبا 
لاعين . لر اردنا ان نخذ هوا لاذ ناه من ا ان کنافاعلین. بل نقذف 
بالمتی على الباطل فیدمنه فاذا هو زاحق ول۶ الویل ما تصفون » فیت 
شءري ابن ذهبت قول من ننی ان اتی والباطل المرادين هنا فمامعنى 
محقق في تفسه وما هیتان لاتنقلبان بانظر الى الباریءتمالى حت قاللافر ق 
بين أن بهل البارىء الا نمام والاحسان» أو المبثوالمدوان ء وان تلك 
الاهيات تضحل ممانبا بانظر الى ç>‏ الجا کین » فسان الا مه 
بالا مان و امي عن الكفر و غر عالاعانو المععل الظل والفواحش‌و اهي 

عن مکار ۾ الاخلاق و الاحسان بل مد تسه و سیا مالآلل عن ذلك 


القدرة والارادة لانستازمان وقوع متعقانما ٠٥١4۹‏ 
علواكيرا لالا أمور إضافية تنقاب بانقلاب الا والنهي وكيف بدح 
بأسره بالمدل والاحسان وميه عن النحشاء والمنكروالبني الي قدرفت 
المرب الي نزل الفرآ ن بلنتيم وحجيم فأسكبم لقتضى سليقنبم وفومهم 
ممانيبا وماذا "ري لو أسرم بالميالة والندروالكذب و نقض المهو دو قطيمة 
الارحام وقطم السبل والنظالم و اطراح مكارم الاخلاق والزا لال 
الميران وحلائل الا باء ونکاح الد کور وکین الد کر من تفسه وکل 
فاحشة تناهى قبحما في عقل كل عأقل وفطرة كل منصف بيت على مافطر 
الله الناس عليما لم نمام عن اطمامالطمام وافشاءالسلام وفك الماني وارشاد 
الضال وبذل المعروف ودفع التطام والمفة والصدق والامابة ومكارم 
الاخلاق على الواعها هل كانت هذه المقائق تلب عند وهل كالوا 
يسارعون الى مناقضة هذه الا ية وتكذيماأم كانوايذعنون 4| ا اذعنوا 
لما حين طابق اللبر بره وماذا الظن الذي نى على الكفار هلهو غير 
عین ماظنه هؤلاء وكيف خاق الله السموات والارض خلمامتلسابا مق 
والمق انما بنش وحقق بنفس ال للق فبو من تابه ولوازمه و كذاك كف 
بقذف اتی علیالباطل و کیف وکلا وقع في العالم فېو فمله و کل فمل حق 
فبل لاباطل وجود المم الا ان يكون الكسب وستستمع بطلان التعطق 
به ان شاء امه نای ) 

واما ان جمل الفلسفة ص کزا ورد کتاب الہ تمالی الہہاو تقول زل 
بقدر تلك العقول وعلى تلك المادات لتحجيم محسب ماعندم وحن ال كاء 
نرف ال مقائنی کا هي وهذه الا يات واردة على انواع من لباز فيو عندم 
قران عربي وعند:) کتاب حکمي فلسفي ولذا تری هذه الآيإت مازلة 


TS‏ القدرة والارا ادة لانيتاز مان وقوع متماقانہما_ ا 
علىذلك ت کافله المقاضي البيضاوع ممابلة لافمله خش ري م تازیل الا بات 
على الاعتزال دقمة وطلة وما جرى ه) علي الاساوپ المرني فغفلة عن 

المذهب أوهو مول عليه في القيقة نوع م من‌التأوبل حتى فسر البيضاوي 
اسمه آمالی الحکے بلج لاله لمانةت الاشاعرة الحكة حرفوا اسمه 
لعالى والشر س ارم ا مطااب بو جود حکم عي عاسم فاعل . 
وان کان هذا اُسہل من‌انلطاً الاول الا انه من جل التحريف »وانظر ج 
اردف تعالی هذاالاء م الشربف باسمه «العز یز »شه الاحتراس ماعل 
من مقابلتهم السوأى أوضح قوله تمالىني هذا المقصد « ان ربي على 
صراط مستقيم »وما أاطف قوله « تردن أن تجملوا لله عليكم سلطانا . 
مبينا» فان ساطان‌العزة والقم روا ملك والمبروت ابت من دون مو الام ۰ 
الكفار لكنه أراد السلطان حسب الحكمة ولممري ان ف هذهالا بةمن 
الابلاغ في هذا المراد مالاغاية له ومثايا د ولحذرك اله تمسه»الممانانشمد 
لك بوضوح المجة على المباد ءونيراً اليك من هذا التحريف والا لادء 
فا كتبنامع الشاهدين والمجاهدين » فانك تقول وقولك التق المبينء 
«والذ ن جاهدوا فیا لنېدبنبم سبانا وان الله لمم المعسنين » 
( فان قلت) وعلىمن‌هذا التطو بل ومن نىا لق والباطل وجملبا 
اضافيين بالنظر الى الفاعل وهؤلاء الذين كلامك مهم م أهل الادلة 
العملية حتى لقد صر حوا ان الدلیل اما عملي حض واما م کب من المقل 
اوالسم وتم ان بکون سممیا عضا لتو قف السمم على العمل فاهذا؟ 
(قلت )ان الذي رثبونة اا هو حمل النفي والاثباتعلىشيء وا لمق عندم 
عة الج ل أي موافقة قولنا مثلا الانسان له حقيقة "ابتة والغول لاحقيةة 


بحث الحسبين وافقييح ٠‏ قاق الافال ‏ . :١‏ 
فنا ومو ذلك لما ف نفس الام . وحاضله. وبآله.الى البات حقاى 
الاشباء وهو ما مايل مدهب المندبه والمنادية واي فو ه اخص من 
ذلك وهو اتصاف الفغل في مسه بالارجحية .ومقابلها وهو,امر متقدم 
على وقوع الفعيل وهم قالوا لا ارجحية له الاالمتأخرة على ما تقدم قرا 
من سير الراجح في تسه أو بالفاعل وهوا مروف بالنحسين والتقبيح 
المقاين واذ قد جرا الكلام اليه فلنتّم عليه فنقول 


اختاف‌الناس هل الافمال في تفس الاس حقاثق متقررة في فسا 
هي اهل لاٴن تراعی وؤ رعل قاثطها وتستبع الرفع من شأن الصف 
ا كالصدق والانصاف وارشاد الضاال مثلا وحمااق ميقي سپا أهل 
لار دل لها وأمنتتبع الوضم من شأن مناتصف بها من تهك المبثية 
كادكب والظل مثلا ء فقالت المتزلة وا كثر المقلاء وجاعة من النفية 
م والمراد بالنفية م المعروفون بالماتربدية ذسبة الى ابي منصور الماتريدي 
وكذلك أفراد من غيرم كالامام الحقق الشبير أبن تيمية حتى عدها عليه 
السبكي مما حالف فيه الاجاع او الا كثر وفد دل ذلك على زول درجة 
الي فان دعوې الا جاع كادبة وكذلك الكثر ةم ان عغالمة.الا کثر 
غير ضائرة « وما | کر الناس ولو حرصت جؤمنين » وللسبي هذامع 
فضله لوادر حو هذه تنادي على من سبکه مع أبن دقیق العيد وان يميه 
فان هذين الرجلين لاز بهما قربن ولم ينفرد أبن يمية فن من الا 
N ۹‏ الل الشامخ 


3Y ۰‏ رأي اممف في السبكي وولده ٠‏ العأاجل وال جل عند المعازله" 
من صنف في المط على الاشعري واتباعه کا تجده في التراجم للذهي 
وغیره ومن جل ماپنتم عليه هذه المسألة فيل القاثلون با لان ا لمذاهب 
المشهورة ين مطبقة على خلاف الاشعري او عختافة مم نېحين الخااف 
له هذه المقالة فلا غرنك شيوعها في هذه المقلرة سبي وولده فام 
حوامل قد کر را اسبا ا ان کنت موفتا ومن عدل بالله غیره فقّد شاه 
الکفار « ثم الذین کفروا پربهم پمدلون » وا جد الس وال 
سائر الاشاعرة: لاء إغا تلك المقائق ممناها انالشارع اس با ونمى عنما 
ولوعکس لانمکس مماننپا ٠‏ هذا ر برحل النزاع ٠‏ واما ذ کرم الماجل 
وال جل عند المتزلة فن أ کیاسہم والمتزلة لا بنظرون الى عاجل ولا 
أ جل لام محکون بازوم الرفعالذي منه المدح وکوله معرطا للثواب 
والوضم الذي منه النم وكوله ممرضا لقاب لاطاعة وا لمعصية من حال 
فماها واا منم الاتصال الكا۔ف لان المکلٰف بصیر باتص۔ال الثواب 
والىقاب سلجا الى فمل الطاعة ورك المءصية وعدم الال جاء عندم شرط ٠‏ 
في التكايف وهذا أضا عندم في التكلف وهو أخص ما حن فيه وأما 
ماحن فيه فلا قولون إلزوم الثراب والمقاب فيه فالغلط عم من جهتين 
ذ كر النواب والمقاب وها من لوارم التتكليف لا من لوازم التحسين 
والتقبيح والتكإرفأخص وذكر الماجل والا جل وسياني تة لمذا قربا 
ون المغالطة والاط لعل ‌النزاع بغيره قو هم في هذا المقام ا لجسن 
والقبحبطاقان لمان م امو افمة الغرض وخالفته وحينابقولون ملا عة الطبع 
وعالفته ومنٰپا کذا ومنہا كذا وهذا اصطلاح لمم ليس بلغة کا صرح به 
الد وغیرہ ولیس باصطلاح للخصم حتی بذ کر في متام تلخیص حل 


فاط المتكلبن في تقل مذهب المنزل“ ٠‏ مسأل“ اللحسين والقيح ٠١‏ 
اللزاع وقد انکر هذا ابن الملاحي وقال نبي ۵م صرف فط م الى عل 
لزاع ثم الحاجة فيه . والمجب أن ابنالماجب وتبمهالمضد هلوا عل 
۰ اع وذ کردا هذه لایر وأغذ سد زوز الام ابل من‌ان 
جلاء التق ابا > والباطل لماج ء وكذلك ساثر المتزلة ينكرون هذا 
: الاصطلاح وادخال ف ا ا ورد راد ال اليه وشدد النکير 
في الفايإت على الرازي في ذ كر ذلك قننبه نذا وان رأبت في كتب 
الاشاعرة قولحم يطلقا لجسن والقبح ثلاثة معان اتفافا فاا مستندم كلام 
اسلافیم من دون ممرفة کلام العم کا مضی نظیره وم فی کل المذاهب 
جعلون تقل اسلافرم حجة على خصمبم في اله مول القول مم انه پتبرا 
منه وهو مثل مابال في الجصيات شېد عليك من هوأءدل منك وقول 
قراقوش اندفن لو تتح على تفوسنا هذا لا الدفنأحد كا حكاة اسيو طي 
في رسالة صنپا کیا قال فلا ج تطاول ازمان مع اا ع 
عنده لق ر بعصره أومماصر ته له والڌي اظن ان الاشاءرة وضمت هذا 
الاصطلاح لا يتطل مني الاحسان والاساءة لنة لاما من أاماظ 
المرب وقد تفوا عنما وهذا لابنفم مم اعترافيم ان تلك المماني لاست 
بلغوبة ولكنه بكسرمن سورة الاستهجانباثبات اللاغية فاللغة لا شير 
اللهظين مها اشر ممنيون في مثل قو مم ماأحسن مافمل فلان مع فلان 
وما قبح فمله مع فلان اذ مناه الا حسان والاساءة قطما لا تلك المماني 
الي ند کر أ را أ هذه المورة . وهذا ظاثرمع کثیر منأرقته 
زه فی لاز شع فتبينه أذلاك ف علية : 
ام هپنا ٿيء ما بني صر ف النظر البه وهو اتراق الاشاعرة 


7 سنال" التحسين.والتفينح وغلط الاشاعرة فنا‎ AE 
والاتماق مم ومن سائرالناسازالتحستين والتقبيح بهن الكمال والنقص‎ 
تفس الاس وهذا بكاد بلحق اللحلاف بالوفاتی فان الكمال‎ O 
يستتبع الرفع من شأن من اتصف به والنةص يستتبم الو ضع من‌شأنمن‎ 
اتصف به ولا شك ان من الزقع المدح المتصف بالكمال ومن الوضم‎ 
الم الشف باانقص بل اطلاق النكمالوالنقص مدجوذم ففولنا كامل‎ 
الاد وناقص لا دم مث قولنا کامل لا كامل ولاقض لا ناقص‎ 
وح لا دح و ٻذم ا ذم ومعنی الاستتباع ا4 ناشب القول‎ 
وتقبله ولا ”باه فرق بینه وبين نقيضه فترى ذم المحسن مناقضا ا‎ 
ينبني عند العقل وني تهس الام ومدح المي كذلك کا ری ان الذم‎ 
. والمدح متناقضان ؤهذا هو معنى الاستحقاق عند المعتزلة ولاين يدون‎ 
بالاستحقاق الوجوب والم ومازادوه من قید الم في أي موضع‎ 
فد وجب آخر لابانظر الى هذا الحل وهذا صرح في كتم وسبأتيك‎ 
ان شاء الله قربا زبادة ابضاح لمذه»م‎ ٠ 
فانا نكرت الاشاعرةالاستنباع بهذا مى فقدرجەت ءن‌الاقراربالکال‎ 
والنقص‌وءطات معناها وخاصنا من عارة بجقيتىمذهمم فااتارة انظرالى‎ 
هذا لمنی قتحکعلیهباو فاق» وأخری الى تصر ممم نيال كمةبابلغ ماعكمم‎ 
من المبارة فيتيين بالقيقة الشقاق » هكذا يذ كر جاءة من الفريمين‎ 
کالمضد وابن تاج الشربمة ا بأني وغيره) . وفيه عندي وقفة فالهم الما‎ 
بثبتون الوصفين فبا هومن قبل الغ راز كالمل وا إل وكالصدق‌والكذب‎ 
أي كوه شأنه الصدق وشأله اكذب وأما في مثل صدق وكذب وحصل‎ 
المدق وحضل الكذب وحصل الل وحصل الل الم كب مثلافيحتاج‎ ) 


قول ابن تاج الشريقه" في النحسين-والتتبيج ١‏ 
کو نېم بمو لون ذلك الى قل #عیح عنهم التبم من کلامم خلافه فیسلمون 
من المناقضة ويقرون على ال حلاف واا الس على الناظر ماكان عع الوت 
وما کان کی الحدوث فصادف ععنې ذي‌صدق ڳالعندم لاععی حصل 
ادق واوجده و کف وقد أنكروا هذاالمی الأخير في مطاق الفعل 
وقالوا معنى أ كل انهذو الاكل لاله فمل بأني عقيتق ذلك وهذا محقیق 
بليغ قدفات المضد واضرابه من الفريقين وال مد لله على الشورعى ألميقة 
واعم ان هذا عل التزاع بمامه» ثم التزاع هل أدرك السقل شيغا 
من الك الامور الثانة في تمس الاس ١م‏ هل هذه المقيقة بمينها ما 
آدر که ۲ بزاع خر لابناني الكلام في‌التزاع الأول خلافا ولا وفاقا. 
أما اله لايتافيه مم فرض الوفاق هناك فظاهم وأما مم فرض استقرار 
الحلاف فلاان امغااف هناك قد بتازل هنا فتبقظ لمذا تسل من الزلل ان 
شاء اله تمالی 
وقد تضمن تضحيح التحسين والتقبيح ان البارئ” تمالى مبين للح 
فقط اما بالمقل أو إاسمع ولبس الح في بوته واقفا على اختيار تار 
بل هي كساثر الماهيات اليردة . والمجب من افر ذا م شغفه مدح 
الاسلاف واثار الحلق على المتیففر ع فروعا تنادی‌علیه بمد مالا نصاف» 
ولقد أغرب في ذلك ابن تاج الشريمة »ولم يتمسك من الانصاف بأدنى 
ذريمةءفالهنصرالتحسين والتقبيح أصرا مۇزرا» و سحل على ا الف فمل من 
استمسك أ وثقالةرىء ومن نظر ها حقق ا لمو فق» و كلامه الميم ا مق » 
عط ار البحث قوله على ان الاشعر ي سل لجسن والمبخ علا عي 


)۱( أي هڌا نراغ أ خر هھ مصححه 


٦‏ قول ابن اج الثم به" في الین والقیج 

اکال والنةصان ولا شك ان کل کال مود وکل مص مذموم وان 
اعاب الكالات ودون لكالانيم وأعحاب النقاثص مذمومون 
بنقائصېم وانکاره ا جسن والقبح مني اما صفتان لاجاہما محمد اويذم 
الموصوف ما في فابة التناقض وان انكرها عمنى انه لابوجد في العمل 
شيء ثاب الفاعل أو یماقب لا جله » فنقول ان عنی انه لامجب عل الہ 
الا ثابة أو المقاب لاجله فنحن نساعده على هذا وان عنى انه لايكونفي 
معرض ذلك فذا ديد عن الق وذلك لان الثواب والمقاب ا جلا وان 
کان لايستقل العمل ععرفة کیفیتہما لکن كل من عل انان عا بالکایات 
والمجزثيات فاعل بالاختيار قادر على كل ٿيء وعل انه غريق لعمة الله في 
کل لعة ولحظة ثم مم ذلك كله نسب من الصغات والافمال مايمتقد 
انه في غاية البح والشناعة الى الله تمالى عن ذلك علوا كبيرا فل بر إمتلهانه 
يستحق بذلك مذمة ول بتيقن اله في ممرض - خط عظم وعذاب ألم 
فقد سجل على غباوته ول اجه» ورهن عى خافة عة_له وأعوجاجه » 
زات نکر وراک غیت | ل باكر الذي ف وراه صمناالته نای 

عن الغباوة والذواءة » واهداا) هدا الممداية ء اتهى حروفه 
ثم أخذ في المبط فتال ما اثدنا ا مسن والقبحالمقلبين وي هذاالقدر 
لاخلاف ببننا وبين‌المتزلة أردنا ان نذ كر يمد ذلك الملاف ييننا وينم ٠‏ 
وذلك في أمربن (احدها ) ان المقل عندم حا ك مطاق بالمسن والقبح 
على الله تمالى وعلى المباد أما على الله تمالى فلن الاصاح واجب عل اله 
تمالی بالل فیکون تر که حراما على الل تمالی به فالحکم‌بالوجوب والرمة 
یکون کا با لسن والقبح ضرورة وأما على المبادفلان المقل ندم 


مناقشه" ابن تاج الشريمه ۷ 
وجب الا فمالعلیهم ویبیحها و رما من غير ان محکم اله تمالى شيء 
وعندا) الما ک بالقبحو الحسن هو اله نمالى وهو متمال ان کم علیهفیری 
وعن ان ب عليه ثيء» وهو خالقی افمال المباد وع ءام جاعل مضا 
i‏ قضية كلبة أو جزئية حڳ ممن » وقضاء 
من واانة بظراهر ها و,واطنپاء وقد وضع فیپاماوضم من خیرأوشر» 
وهو نفع أوضرء ومن‌حسن أوقبح (٤‏ وثانیہما ) انالمقل عند مو جب 
للمل بالحسن والقبح بطريق التو ليد بان ولد المقل الملالنتيجة عقرب النظر 
المحيح وعد الل ل لمرقة لض من ذلك أو کثیر ما حک اله نمالی 
سنه أو قبحه ( بعلم المقل على شيء منه بل معرفنه موقوفة على تبلیغ ' 
الرسل لكن البءض منه قد أوقف اله عليه المقل عل اله غير مولد لم 
بل اجري عادته اله خاق مضه من غير كسب ويمطه يمد الكسب أي 
تريب المقل المقدمات الملومة ترتيبا صيحا على مام انه ليس لنا قدرة 
اجاد المو جودات وتر تب الموجودات ليس بامجاد انتمى 

ولنتبعه شیثا فشیثا حتی تبین غلطه ولنطه ني ذه المتزلةومذه 
والتصدي لقول فرد ابطالا وتصححا لاينبني الا ان هذه المذاهب قد 
استقرت والرجل بتكام فيا عى أل ذلك المذهب جیما فيكون تخصيص 
کلام مین أقر ب الى الانمافء وايضاح الاهتداء من الاعتسافءإفاذا 
انم الى ذلك كون الرجل من مشاهير ذلك المذهب م كونذلك الام 
فی کتاب متداول معروف‌بالکمال متلق بالبولمنالفحول کہذاالکتاب 
الذي د کر هذا الکلا و فيه وهو اليح وشرحه التوضيح اھا له کان 
أفضى الىمطاوب طالب المت فنقول : (قوله) احدها انالمقل حا ٤‏ 


._..__ مناقشة" ابن تأج التريعة‎ MA 
mT مطلق ءل ایت الى وعلحالمباد(قاا)ماتر يدبقولك جا‎ 
لاحكم الثابت في نةس الاص الذي قزرت فها | فااوبلنت في صر ته‎ 
كل مذهب فان الاحكام اة ترجم الى الجسن و اقب اذ کرت انت‎ 
م تريد أن‎ OW الا ن فلا ك لك مه ن الاقرار دا ا‎ 
آحدء ار‎ e 2 ومنشی ءل في نفس‎ e 
ا الى الوجود فكا ان سی یطاق اشسل فالا‎ 
ان سی بقع المدل عدلا وكذلك نقمضه» فان کان تزاءك هم من حیث‎ 
مى فا ن کت رند ان ص الل وګوه انه ف ذس الاص فان‎ 
تعالى م عن صفة همه‎ E العند ا‎ 2 
صفة لفسه فيه ازا تمالی ا ا ا هذا‎ 
الاص مناقضه كالامك الآاول وزنادة حهالة ٥ن اخر اج الثيء عن صفة‎ 
هسه وجهل صفات‌النفس من الممكنات الذي مل به عاقلى فيا مرف‎ 
فان صفاٽٿ نفسو أحبة و الاما كان لةس وکان مذهت الاشعر الذي‎ 
بالفت ق جنه ۱ قر ب الى المعو ل لاه شت لافعل صف العةواء) قال‎ 
مستتبعات اد حکام عحض اختيار المختار » وحك الواحد القار» وان كان‎ 
على مقتضى اللغة الع ببةوقدجاء ف ‌القرا نماظاهزه معيم «كتت ربک عى‎ 
تسمه ار هه و کان حا عامئا نص رالۇمنین ب کانعٰی ر بك و عدامسو لاہ‎ 


(۱) هو جواب قوله فان كنت ترید 


معی ااوجوب عل لله عند المزلة 4 
کان علیربك حنا مقضیا » فان ادعیتمنما عفلیا اوشر عیا کان ٹا غیرهذا 
وصفت القاعدة عن الط وسوء المناظرة والمتزلة قداطموا لفظ واجب 
عل ان وقح من و بطلقوا اق الالفاظ الاغرذة من الفاظ الاحكام 
وانت قست لفظ حرام وللالفاظ خصوصات نشا پا امات لاءراف 
نظراؤم شر طوا في اطراد ا فة في <ق الباریء: تمالیان لا قوم خلاف 
الصواب فلا ينبني ن قول عاہم مال يقولوه ومن نظرتمیله لکلام 
المعتزلة بقوله أما على الله تمالى فلان الاصاح واجب وأماعلى المباد فلان 
المقل عندم وجب الافال ويها فن نظر هذا حک عل الرجل لما 
إعدم مءرفة مذهب المعتزلة واعا تکام حب الوم وما بانه حین سدد 
نظره الى اللجاج علاشت الرارة في دماغه فل پدر ما قال وهذا أقرب 

لاله کلام لاپښمله عاقل ولمذا الصنم نظاثر في كلام الباداين قنبه له 
واعل ان التزلة اختنفوا فبا ينهم في مني الوجوب عل الله تمالی 
فقالت البصربة معناه في حق غيره وهو في حقه أحق وأولى ( فانقات) 
فن لوازم الوجوب والقبح والثواب والمقاب وذلك لا ممل في حق 
البارئتمالى (قلت) ها من لوازم الذكليف والنكليف عندم طب البارئة 
تمالى الفمسل المتصف بالحج من المكاف مع مشقة تلحق المكاف ومع 
ارادة المكأف نمالی وقولنا طلب لیس من عبارانهم انما پقولون اعلام 
البارىء المكاف شأن الفعلالموصوف ال والذي ذ كرناءأولى فالتكليف 
غیرممقول في حق الباریء تمالی والتکلیف انعا کون من الباریء تمالی 
ولا پصح من خر غیره ل التكليف مصلحة خالصة أي جاب منفمة او دفع 

۲٢ -‏ س العل الشامخ 


۷٠‏ حاصل مذهب المحازلة في الماح والذم واثواب والعقاب 
مضرة ولوازمه عندم الثواب الدائم والمقاب الداأمء والمام يكل مصاحة 
وکل مفسدة والقادر عل الوفاء کا بريد هو البارىء تمالى . وهذا کله 
صرح في کتبم شر لمن له ادنى معرفة فياء واا التجاسر على الروابة 
وعدم الميالاةهوالذي كثر الشقاق » وسلى عن الوفاق » ولا مخلو مذهب 
من عدم انصاف ال صم وان اختلفو | قله وكثرة » فاتق الله اما الناظر 
وقدارانك قد وقفك بين يديه وسالك عن‌هذا ولانغتر وخذ قول‌اهل 
اذاهب من كتمم فبالتجربة pe‏ لاص مون في النقل و أصلها نەلامحتفل 
بمول من عم عل خصومته فيجهل قوله فيجهل عليه فاه الله لا قف 
مالاس لك به مل ان السمع والبصر والفؤاد کل اوك کان عنه مشولا 
وحاصل مذهبپم‌انالمدحو الذم منلوازم التحسين والتقبيح وااثواب 
والمقاب من تو ابم التكليف والبعر بة يوجبون الثواب ومحسنونالمقاب 
فط وللباریء تمالى ان رةطه عملا وأزوم الثواب وحسن لقاب وها 
المحسنات لاتكاف عندم کا مضی وممنی الاتحقاق عندم اله بحسن لا 
اله جب . والبغدادية بقولون جب الثواب وجوب جود يمني ان صفات 
الال تقتضي توفر دواعي المکے الى فمل وما خاص الداعي اليه وجب 
ان فله ا لمکم ومع هذا بطاتون ان الثواب مضل اي لإس له جهة 
وجوب ني نفسه فاعرف مذهبيم فكم غاط علنهم اخوانهم البصريون 
فضلاعن غيرم ويكني في حسن التکايف عند سابقة الالمام وقولون 
بوجوب المقاب ولا جوزون الةو عملا لاه لطف للمكافين والاطف 
ات عندهم ذهب الفريقين في الثواب والعقاب متما كس . هكذا 
حكابة مذهب البنداديين قاوا هم لامجوز المفو علا وعللوه الهلطات 


حاصل مذهب'المزة فيالدح والنم واقوأب والتقاب ۷ __ 
وقالوا هم اله لاحن المقاب الا حيث إتضن فما للنافر فيتنج هذا 
انه ليقع المقاب الا اذا حسن ولا جسن الا اذا افع به الثير وتسم 
الاتفاع محتمل الاطف وغيره کالتشفي فحرر اه قد بقع م ا 
وهو المصيان وبمَم شرط حسن وقوعه وهو بتضمن الا تفاع وقد مخلو 
عن اشر ط اذ لاملازمة بين المعتضي المذكرر وشرطحسن الو قوع فجب 
جيذ أن لاب ع ء للبم الا ان قو لوا لا الت المصيان الا 
مع الملر محصول الشرط الذ كور وهذا بميد ومحتاج الى تقل عم ممبر 
فتعمبم منع العفو غير سديد وحكايته عن البغدادية 6ا تريوالظاهر النلط 
لهم في بعض كلامم فہذا كثير الوقوع في حكاية المذاهب وان کان 
ذلك في کت ب اخواممم البصرية فان كثيرا من الللطاء ا تم عل 
بض فلم نظ هذا فاه تفس جدا 

( قوله ) المقل غ:دهم و ٥ها‏ قد عر فت 
سقوطه ما مض وانه لاممی له الا بالعیالمتفق عليه بين‌المتفية والمزلة 
( قوله ) وعندا الما م بالمسن والقبح هو الله تعالی (قلنا) ما تر ید باللا ج 
اين لاحکم الثابب في تس الاصر فذلاك قول المتزلة حتی شنم عام 
الاشاعرة الباریء تمالى عند کالقاضي والمغتي قا ياي ازوم هذا عل 
قول اجيم ٣م‏ تريد أنه عصل لافعل صفة امسن والمبح فقد كات 
قررت ثبوت ذلك لاباختيار الختار وان الاختيار مؤخر عنه عندذ كرك 
ان اله اش بالمدل والاحسان في هذا الكلام ۴م رید ان الباریء 
تمالی هو اللزم لنا ان تي السنى ونترك البح فذلك قول المزلة وهو 
الراد باتكايف عندم فأخبر ا مهنا الملاف بنك وينهم 


O TE O OE O NCD 


سا ا کا کا ا کس 


۳ حاصل مدهب المزلة في المد والذم والثواب والعقاب 
e N‏ ت 
(قوله) انيما ان القلعندم موجب لملم بان والقيح بطربق 
التوكيد إأن المقل يولد الم بالتنيجة عقيب النظر الصحيح ( قلنا) هذا 
جازفة عيبم اوت مم ولم بقل منم أ حدان المقل يولدالمل وم متفقون 
ان العاوم الضروربة خلا اله تمالى ابتداء واماالنظر ية فاختلفوافيما فقال 
امم ممل ماك هذه لبا الله والظر ةرط عادي فط وقال اوا سين 
ليس النظر يولد الل اما الناظر وستةصل بنظره ماأجل عند العمل فعند 
العقل بوت حج الکبری عموما فنظر في نسبة الوط منافيجده فردا 
من أفرادها فبازمه ثبوت حكم الكبري لاصغرى وهو النتيجة ٠‏ فنقول 
مثلا هذا الغرر الماري عن قم ودفع‌واستحتاق ظلٍ وعند عمل ان کل 
ظر قبح فظرر له النتيجة وهي انصاف هذا الةرر الماريعن تمع ودفع ‏ 
واستحقاق بااقبح ولهذا قال تار في المجتى وهو تلميذ المميذه: النظر 
مجريد الففلات ء لاتر تيب المقدمات » وما حکيناه عن ابي المحسين هو 
ماحكاه تلميذه ابن الملاحي في كتأبهالفاثق وقد ذ كرالطربمة التي تسميبا . 


المتزلة الما التفصيل باججلة فصرح إا ذ كلاه وهذه الطر ية عندا متزلة 


هي البرهان عند المنطقيين الا ان متنكامي المرلة يقدمون الكبرى الي 
دلالتاءو : على الصغرى التي دلالہا خصوص قو لون والمحاصلاحق 
بالمام أو التفصيل لاحت بالْجلة القول الثااث قول من قال بالنوليد فمالوا 
النظر ممنى تود عنه العلل عند كال شراثط النظر ولم بقل أحد إن الموك 
له السقل کا ذ كرت وانما المقل آل للادراك فط عند اجيم 

( قوله ) وعند] انالمقل آ لة لممرفة بض من ذلك اذ كثير عا حك 


ايله مالي محسنه أو قبحه ل بطلم العمل على شيء منه بل معرفته موقو فة 


قوير مدهب العازة في الحسن واقبح CW‏ 

عى تبليغ الرسل لكن البمض منه أوقف الله عليه المقل ( قلنا) هذا فيز 
مذهب المتزلة ”ول قولوا ان المقّل يستقل الا باحکام سیر کن 
شكرالنم ودفعالضرر عن‌النفس وانماف النيروكالظلوالبث والكذب 
واما مارميتېم ‏ به مون هذا ا ا 
جيم الاحکام مقو توم وام مثلا يدر کون وجوب صوم آخر يوم من 
رمضان وحرمة صوم أول بوم من شوال وان عقو لمم غنيةعن تبيغ ارسل 
ولا فائدة ما عندم کي ةق الللاف بنكو بینہم لا نك انمافضلت فك 
عنہم بذلك فان کنت بک عن قوم تحختص انت بعر فتهم يسمون ممتزاة 
فلا يمنينا التعرض لك ولمم وان كان المراد بم هؤلاء المشاهير واصلابن 
عطاء ومر وان عبيدوا لجا حظ والنظام وأوالمذيل والكمي وجمفر بن مشر 
وجمفربن حرب وا والسين‌ال لياط واو عبدالةالبصري وا وع وابو هاشم 
والقافي عبدا ل بار واو المسين واللمو ارزي وغیرم من لای عددم 
ولا يستقل بدرابة مذهبه روايةولا نخقيه زاوي فده مصبنفا پم ومقالانهم 
المتواترة غنم وبين ظېراني ابام وف بطون کت الاشاعةقدینوها 
وکرروها وطووهاونثروها كال مرت الفخر الرازي وغبره و)بفتر علیمم 
احد ماذ كرت الهم الا ان يروي ذلك عنم مغمور مسجل على تفسه 
بالنباوة وال مهال فيكون سلف لك في هذه الضلالةعءصمنا الله عن‌الاهواء 
ووفتنا لما هو أقرب للتقوى أ مين 

اذا تعررهذا فلنقدم على حجج الفر ين تنبيپاعل کنيةصپرورة امل 


) اي ماحکت م هو غر مڏه م ۰ وصح أن تقراً المبارة: : هڌاعین مذهپ 
المركة . أي ماأدعيته مذها لك ولمله ا 


- ۷ رر مهب المازلة في المسن وقح _ ا 
متصفا بحسن والقبح فاله من تام عبر عل الأزاع لتثوارد المج على 
سے معروفء وعل مکشوف اعل اہم حکونخلافا بین ال باثي وسائر 
المتزلة وبقولون ان ال مبائية بقولون بحسن وقبح لوجوه واعتبارات 
والبغدادية بقولون لمينه و مک دمض الاشاعرة عن لەض المتزلةانەلصفة 
من صفاته والاقرب اله خلاف في المبادة وبيانه ان ماد الجمباثية بالوجه 
لذي وقم علبه الفء_ل الو جه الذي له دخل في سين الفمل واقبيحه 
ولا جله سي حستا أو تبحا اذ مطلق الفعل وحده او مع آل ك 
بصیر ویس لاجله حسنا وتا لایتبره عاقل قطما کک وله ح رکه مثلا 
الى جهة المين في وةت الضحي في قدرالنزل وغير ذلك والا لازم كرون 
کل فمل حسنا و کوله قبا وهو معلوم البطالان والبغدادية لايمولون ان 
مطاتق الفلى قبح ولا هو مع وجه ملنی کذلات لما ذکر فتبین اله مطاق 
امل ر ي مم وجه او وجوه ها دخل في صیرورته ولسميته ا 
وقبحا وأنا انملك على وجه غلطم وهوانهم بأخذون الفسل متركبا مم 
وصف ملنی أوغير تام كالسجدة مثلا ثم بقولون لو كانت السجدةحسنة 
اوقبيحة لفسا لا كانت طاعة لار حمن وكفرا ان كانت لاشيطانوالجواب 
ان صر اد اابغدادبة باافعل لاس السجدة مطالةةولاهومم القيودالي‌ صارت 
بها سجدة بل ذلك کله مم قیود أخر صار با عبادة لار حجن ومتی کان 
كذلك ل خرج عن کونه عبادة الى کونه كرا الا بنقصان قيد وزبادة 
آ خر والمقيد بقيدغير“ للقيد بآ خر وكذلك القولفي اطم الیتے تاد بارظلا 
وغير ذلك وحاصله ان الظل مثلا بعد مام کو نه ظلا لار ج عن کوله 
قبيحا مادام كذلك فلذا الوا انه ذاني اي مادام الظل مستجسها لما صار 


مطلق ال لايقتضي الحسن اوالقبح ٠۷4‏ 
به الفعل ظلا فلا تخرج عن القبح قأمل هذافانه بحت نفس بدیم 
وهو ما ترك الأول للا خر والجد لله وحده 

ماعل انه ليس من ضرورة مطلق الفصل المسن والقبح ان أريد 
بالحسن ماله مزبة راجحة على ية الطرفالاً خر والمعتزلةبطلقونالمسن 
على ما عدا القبیح حتی الباح نی مالا حرج في فعله وترکہ فعلی هذا 
لاخلوفمل عنما ثم المطلقى قد پتقدم بقيد أوقيو د ولاتحصل ممالا اسم 
مثل مطلق السر فانه مع الاحكام لمطلق الفعل وقد تقيد بقيد تحصل له 
به ام وحک مثل کونه عدلا درا وصدقا و ذبا مالوجوه والاعتبارات 
التي تحصل ہا المكرهو: شي“ مةدور وضابطه ما حك وأدرك المقل عند 
امسن والقبح ثم قد بز ید تلك الو جوه المعينة وجه او وجوه فاذا 
اعتبرالجموع فتارة رتا كد الحك الأول فقطمش الزن فيالمسجدف ر مضان 
مثلا وقد تصف الیموع حك عخااف مک المزبد عليه والمزيد عليه بافى 
على با هو عليه فانه مع الزيادة مغایر له مم عدمها فلا بعد ولا اعالة في 
اتصاف کل مهما بنير ما اتصف به الا خر فاذا حكم المقل مثلا بحسن 
المدق وقبح الكذب ثم فرضنا اله جاء دليل علي أو شري بان الكذب 
الذي فيه عصمة ني واجب والصدق الذي به هلا كه حرام ) بنقض ذلك 
علينا قاعدة امسن والقبح بل ولا هذه الصورة التي ادرك حكها المقل 
اغا أدرك حسن صدق غیرمقید بکونه پهك به ني وقبح کذب غر مقید 
بک ونه نو به ني. حکیعن بمض البوادي امم بیتونالضيف مع ازواجہم 
و مارم ويقولوز م کرم الناس واقرام للضيف فهؤلاء ضىوا الى 
اکر التیف هذه السة وسوا فوع ب کا الین واشي غل 


ال توح لكر لمق وبر الشرع في اسن وقح - 

ذلك آنا يسبى دبوا وعحوموا كرام م الضیف انا هوجزء ضاپم هذا وهو 
اكرام الضف فما عدا هذه ومعم تناهي فليم هذا في البح لا 
خر جا کرام الضف من کو له من شرف اخصال وأفضاما ولایکادفمل 
خلوعن مفسدة ولو عرد المشقة وفوات الدمة ولا عن مصلحة ولواللذة 

واطلاق عنان التهس فانما مامنمت من شيء الا اشتاقت اله ولكن تبر 
الارجح وېضمحل ءنده المرجوح وهذا ا الى مماودة التأمل وعدم 
الاستسبال مع نقاوة فربزة وذهن صاف سيا 

7 فان قات هذا الف قوهم قبح الكذب لكونه كذبا والظللكونه 
u‏ ۳ مہا مم كل عارض مقدر في الكذب لان حفیقته 
ممّررة لازول الا بزواله خلاف الظن ( قلت ) العا حكمنا قبح ماأدرك 
الممَّل قبحه ضرورته وامانصید د الءلة ثم الاق مال تدر كه الضر ورة المقلية 
فلا فيد اليقين لمدمالقطم ‏ يعدم الفارق واا غابته آلظن‌الذي‌الاصلمنمه 
مام يدل عل الاستغتاء به دلیل فدعه و تف مالس لك به عل - ان 
اظ . نلا يغي من ا مق ادان بمض‌الظن [م» ماو مننا أن یکون‌هذامنه 
و رمال لجنا الضر ورةالمقلية فلاعلينا اننکلاً رہ ال خبر اشر ع»و' ندەن 
) له بالطاعة والسمع فكل مالم نض طر ناا له الغمرورةالعملية »فحن فيه سمعيةء 
وهذا أوسط الامرين بين ربط الاشاءرة وإفراط المتزلة 
(فان قلت ) فل جوز آداوي طرف الفمل فی کون کل منہماء صاحة 

واذا جاز فېل جوز انا ا باحدها معنا واذا جاز فا ا مخمص 
حینشد ذ لانك قدمت أن الترجيح ٤حض‏ الاختيار وانجاز في حق القادر 
نظرا الى الذات فانه تلع بالتير لمكان, المكة ) و جواز استواء 


۰ حجج المنزلة في مسال النحسين والقييح ۱۷۷ 
العارفين ف المصلحةلامانم»نەوأمر ا لمكم ذلك كذلكوالمر جح حينشذعض 
الاختبار كامار ب ختاراحدی‌الطر هین لامر جحو الذي قدمنامنعه‌هو حبث 
لاداعي الى الفعل رجح ف سالاد رلا نیکون امو مت اوقوع كلتقي 
حق ا لمکم و مادة فط في < ق غر 6٥‏ يتميق ذلك ف أواخر اة التحسين 
والتمبيح ان شاءافة تمالى وأماهذافقدةا ءالداعي في كلمن الطر فين على حدةفلا 
مام ا و بناقضونمن فر قبن 
المسامين و يغلطو :هم واغاالفلط عندمن لا غرق واذقدأ تيناع غرضنامن حربر 
عل وما إتماقبه فنذكرا متمد من «جج الفريقين وبال الاستمانة 

ت المتزلة بوجوه (الاول ) ان استحقاق المدح على المدل 
دانم على الطلم واله _دوان ضروري وا ات ولا 
راب ا ا علال ماق في عة هذه المجة وأما سام لخم 
ها ”ثم بقولون هو ليس مل التزاع انما حل النزاع عمنى استحماق 
المدح ماجلا والثواب أ جلا ال أ خره وقد عرفت غلطرم علي المتزلة 
وانهم اغا بةولون الثواب والمةابة من لوازم التكليف الذي هو أخص 
من الحسن والقبح وأعجب منه ذكرم الماجل والاّ جل کا مضى ومن 
ازعنا في هذه التخطثة فبذه كتب المتزلة والمسد لله فيأتنا بئيء من 
() فظر ان جوا ما لمله سقط من الاسخ ٿيء حو الإواب وفيه ما 
يصاح لمطف « م يقولون » عليه ٠‏ کان کون هذا ؛ وآما تسا م الم ها فلمل 
النصفين پلازمونه م يقولون هو لس عل الزا ع الخ دنکن تم اكلام 

جقدبزات أخري امل أ« مضححه ` 

= ر الشامخ 


ص * 


٠ ۷١ ٠‏ حجج المزلة في سمآة النحسين والقييح 
کیت آي السين ٤‏ من المعتزلة أعني كتببم المعتمدة- ل من اخة 
اتل عن المعتزلة من ک تى الاشاعرة وان کان من آتباعہم کصاحت 
الفصول بل کتبپ شحو به بالتةميل الذي اسلفناه وهو شاهد صدق 
عل خطا هذا النقل ٠‏ فان ايت الاحتجاج "“ ١ا‏ حكه.الدامغاني عن 
إمض الامامية وقد نوظر فانقطع ثم قال : المحجة. إجاعنا ايتا المصياة 
الامامية . وانت فقول الطربق الى رد ما قلت الفاق هذه الجاحة 
من الاشاعرة أهل التحقيق قلنازاعنا لاس في التحقيق انتا في عة 
لروابة وهي لاني على التحري وعدم المازفة ولذاترى ابن الصلاح 
والنواوي وابن حجر المسةلاني وغيره من غلب عاتهم علي الحدث لا 
يكادون بقيمون لبؤلاء المشار اليم بالنحقيق هتا مزالا لما كاتف صناعة ‏ 
أولقك عدبا الروابة ثم ان الطزيق الذي عر فنا به كون الاشناعرة: 
ناقلين عن المتزلة-هو الظر يق الذي عر فنا به كون المعتزلة قاللين با مقالة 
ها رى لو حفر اشعري وممتزلي وقال المتزلي هذه مقالي وقالی له 
الاشمري بل مقالتك هذه عل اما ڪنت تمتمد وار دارج الىالمصية 
وحكاية قراقوش لممرو 

أمامن دقع هذه الضرورة وقال لاأمرف بين تمذبب زيد بانواع 
اذاف » والثامى ب هباشتم مايستېچنة ا لو الاڵباب» وبين اكرامه بانواع 
لنم و مرافق الارتفاق » بل بين سب اله تمالى امد معر رفتهصغات‌الگال 
وجڃلاثل مء وبين حمده وشکره على ذلك الجود والكرم ٤و‏ وقال اا 


( لمل السو اب إلا الاحتجاج أ« مصحخة 


حجج المنزلا قي ااا والحسین ۹ 

ارق بین هنه‌الاشباء و حو ها یل الطبع ومون الا نسان- علنمالتمارف ‏ 
علا أو لاتأديات ت الشر عية أو غير ذلك . فا واب عن هنا ٤ا‏ فرق بن 
ود سلمىلناهذا الفرق وميم ماسمىناە سنا وقبحا کالہ ونقما 
واما انکارم مد هذا الاقرار وقضاۇ ك بان المدح والدم لا بنشثان عن 
فمل البتة وانا عدح على الشيء ويذم لان الشارع اسنا بذلك وما بین 
ذلك الفمل والمدح الذي رتبه عليه الشارع بالنظر الى ذاتمما الا ما بين 
الضب والنون ولبكنأمره أيضا ا لمر جح بل عحض الاختيار . ولومس 
وأسر بالمكوف على سبه وكغران نعمته وعبادة الشيطان وأو جب‌الكفر 
وحرم الاإعان وقالأنا أحق باللمن والشيطان بالمبادة. تمالى الله عنذلك 
علوا کبیرا لکانذلك عند ک کنقیطه لا فرق بيهما فلعمري ما أثم أحقاء 
بعد ذلك بالناظرة ولان برجي منه الانصاف ولاجثم باقرب ما جاء 
هھ السو فؤسطاية ولا ادم بامتن ما أدلوا به ومانقول من قر کل نفسه 
بذلك الا قد قاب فو ادك وبصرك ج تۆەن اتی ول رة و بال 
این يقم قدمك في نظرك أول خطوةء ولوسر نا ممه علىءط ال مدل لملنا 
له قد ادعينا حن وا كثر الفرق کا عرفت انا ادركنا هذا المنى المتنازع 
فيه بضرورة عقولنا وفرقنا ينه وبين تلك الامور التي ) يبلغ فمك الى 
غيرها فنجن نصادقك على اعترافك على تفسك بالجهل ذا الام الذي 
هو الهدي كل الهدى فن أبن سنح لك الك علينأ بمدم الم بجا ادغينا 
الل بەضرورة حتى زعت انناظننا احدتلك الا موراليذ کرت امآ خارجا 


A‏ الحجة EE‏ ا 
ہا وحكك اغا هو جھل ص کب انك فا تة قد شككت ف عضة 
عقوانا لا ادعينا العلا جهات . 


وهبني قات هدا الصبح لیل بم ‌المبصرون عن الضياء 


اذا قم من الله شيء جاز كذبه الصادق وص دمه الکاذب فلا 
ا ولايوثق خیرم ن أخب باره تمالی . واعترضها ابن ا اجى 
وقرره العضد ولنعتمد تربره لیقوم مقام ما هوني معناه من اظ فیره 
وانظه دلانل امتناع اظہار الممجزة على بد الكاذب والكذب على الله 
مالی امتناعا عقلیا وان کنا جز م بعدمه عادةلا نما من الممكنات وقدرتة . 
شاملة ولو سل امتناءه 2 ان ناء القبح اللي يستازم انتفاءء لمحواز 
أن تنم مدرك آخر أولايازم من‌انتفاء دليل معين اتتاء العم بامداول» 
والجواب (قوله) لال امتناع اظبار الممجزة على بد الكاذب والكذب 
عل اه امتناعا صقلا (ظلا) انما باز مک سد باب النبو ةوعدم الوثوق إالشر ا 
٤‏ عدم النسام (قوله) وان کنا جزم ,مدمه عادة (قلنا) أتريد أن التجربة 
أفادتنك ان المجزة لاتظمرالاعل صادق وان اله تمالى لار الابالصدق 
والسؤال وارد على نبوة کل ني وع کل خبر من جھته ءالی ومن قد سل 
لك امكان فرد على أصلك الفاسد۴! أم تريد أنه عند ا لمعجزة وعند سماعنا 
خیرم ن أخبارهتمالی خلت الله لناعلما ابتداا اجري‌عادته بذاك ۴!!وحاصله 
ان الل الحاصل لن عرف المعجزة حاصل عندھا لا پا فذا قول پان 
الجزة في تنبا لادلالة ما طلى نبوة الني والذي مناه من توسنا أن 


المجة اثاية اسازة ۸۱ 


هذا المل الضروري ( صل لتا انا عرفا وجه الاعجاز" وانه من شل 
ايه مالي فتلنا هذا صد قه اله تمالی ومن صدٌقه الله تال فو صادق 
کساثر الاستدلالات ولو اختلت‌احدی مقدمت الدلیللبطل(فانظلت) 
محن ننظر في المعجزة فيحصل الل خلت الله الى لنيرها من الا دلة (قلنا) 
انما یکون حصول العلٍ بعد عة كلمن ‌المعدمتين وهم نا الكرى غير سحبحة 
فان من صدقه الله فو صادق لادیل عل نها علي أصاک وهي وقولنا 
ومن صدقه الله فمو كاذب سواء . وال لهذا القاثل م مق ازعم ان اله 
خلق هذا المل اروز أن معرفة وجه دلالة الممجزة فپولایم حتق 
عرف أن من صدقه ال تمالی فپو صادق ۲ أمتزعم أنه من را آ ھا اوسممها 
حصل له هذا العم فهذا معلوم كذبه ضرورة (أن قلت ) خا الله عاما 
لصدق ندیه مکن فن أن لك القطم بندمه ( تاا ) کن تحن قاطمون 
مدمه لاعن دلیل ک‌طمنا بانه لس فيحضرتنا رجل له آلف رأس وقطم 
احدنا بانه لاشبت جمانه في الملا الاعلى بان اله مدر عل قطم ما بیننا 7 
وان الجبل الذي رأبناه في الاحظة الاولى ل تحول بعد خطيبا وضير ذلك 
من الماوم المادية حًا فمذا الل الذي تدعو له رده بالل الاتداي 
ولقدتجاسرمن ادعى هذا الم عل آهل السمواتوالارشولو J‏ احد 
قولاحتمل الصمدق والكذب وقالللمخاطبين : ممم عل قدخلقه‌اله ى 
بصدق قول‌لکان ندیه من اهون د شي استواءالامرین‌ن‌الامکان 
فکیف ذا الذي , بدفعه کل عاقل . فان ادعيم ان هذا الل الضروري 
بصدق المعحرْة وصدق الله تمالى e‏ لنابمد سماع لفظ ال لبر 
ورۇ ك المىرة أو سماعها من دون نظر واندعوانا ذب عخالفةللضرورة 


A‏ ألجة الابة رة 
کان للسوفطاثة أن ردوا تکذ تا هم بڏلك جين ادمو! أن لاغ عندم 
ألبتة في أي شي ۶ فما :م بعد ادرا كيم للاهية الل ادرا کم لاتمنافهم 
eS 4‏ یقولوا تکذیی لا کذب الا 
ام بدعون على الناس عد مالعل وام تاعون. nele‏ البل فادعوا ماهو 
الاصل فکان دعوام قرب من دع واک و کم اكز مم لالا واقیح 
اع جاجا ء وادر کم ما کان f e‏ لا نهم دعوى الملل الضروري 
لا يشبتوا الملء فانقطموا وام یتوه ثم صبرتم عون علیمن 8 
فا امیا فکنم کن قال » فاد رکنم ماني واحال 
وکنت فت من‌جند ابلس فار اتی بيا لمال حقی صار ابماس من جندي 
فلو مات قلي کنت ادرکت مده دقائق فکر لیس بدرکېا مدي ) 
(قوله ) لابهما من الممكنات وقدرته شام ( قلنا ) مسل والذي 
قصد خصبلثة وهو عدم ولوقك بالنبوة وصدق خبر الشارع مبني على 
ذلك ( قول ) ولو سل امتناعه فلا نسل ات اتفاء القبح المقلي ستازم 
انقاءه مجواز ان يتنم لدرك أ خر اذل بإزم من انتفاء دلیل معين ` 
اتغاء الل بلداو ل ( قلا( ما خصمك فد كفاه هذا الدليل المعين وأما 
أنت فقد فاتك هذا الدليل على أصلك الفاسد فتال خصمك جوز على 
الله تعالى الكذب وتصديق الكاذب ولم يقل فاقطع علي تصديت الله" مالى 
الكاذب وعى كده سبحاله في.اخباره جوابك ج وازدليل يدل عل ‌امتناع 
ذلك في حم تمالی اناي ماأمك من عدم الولوق e‏ 
الاازام. هو وجود دليل لاجوازه ) 
واعل ان الاليل الذي ذکروبه هنا هو المادة وقد عرفت سمَوطه 


الحجة اثانية امز MT‏ 
وقد مول بەضېم. هو ضادق ناته لا نه متکام ذاه وچوابه بعد تسام 
الكلام القدج وتنوعه للا ينتشرالبحت أله لافرق عد كربين الصدق 
والکذب بالنظر ال البارئ آمالن فلمله کاذب‌اذاته وبازمی أن تتغانیقدر ته 
پالیکنب می انه بقدر عن تخیر بالشي» لاعل‌ماهو په لاان با بالات 
لايتناةض. انه لما كان قادرا ناته أي قدرة واجبة لاعتاجني لبونها 

الى غيز.ثبوت الذات ) يكن من الممكن أن سجن . لا يقال قد عم من 
صضرؤوة دين الا نبياء صلوات الله عليهم وصفه انه صادقی, ادا لان 
تقول صدقبم لاعکن‌الزم به م اء هذا الاشكال فلمل هذا امف 
م ,جد العققون. فيه الا الغالطة والتلبوس انظر هذا الحقق. الذي:صار 
الم كالمآمله كيف ألرم اله جوز كذب الشرائع فقال جوز أن يكون 
هناك دلیل.بدل عى الصدقى »وهل لیر هذا التق بداد لیل . باهڭا 
لاعخاً بعد بوس »ولا عطر مد ءروس ۰ م تقول هب ان هناك مدرك 
هو مستشد ٤‏ لکن .هذه کبک قد طبمّت الدسيطة وقد بالغعا في التتبم 14 
فا وجدانا ك ذ كرتم شيا الا هذه الاعذار الباردة ء والنالطات الي لا 
طمم ڼ الاعاد عانها والمساعدة ء وماهده حال مر e‏ 
وزم أنه كغاها مهم الملاحدة وكشف الغمة » متى درك هذا المدرك 
الناظرون » وېتديبه ا لحائرون » فانا قد شارفتا |٤‏ م الف عام وااف ے شین 
من موت نينا صلى الله يه وأ لهوسلم كا نكم أودعام ذلك المبرك امام 
الامامية فلا بظبى الابظبورهء واستممم في تبينه رموز الباط ا 
لایدوما الا لمن بثقون بغروره ا 

وأعجپ من هذا جواب الإمام إلرازي فانه قال ل قیاتها اسا 


A‏ الحجة أثانية المعازلة 
صدق الي متوقف على مقدمتين (احداها) ان الممجزة لازلة مازلة قول 
الله له صدقت (والثانية) أن من صدقه اله فو صادق » فنحن وان كنا 
لاكننا القطم بالثانية الا مم القولبالتحسين والتقييح المقايين لكن المازلة 
قطعوا بصحة الاولىء مانا خر تمل الصدق والكذب و بضر ذلك 
فل بضرنا القطلم ا ية مع الاحمال اتهى ولم محضرني الكتاب المذ كور 
حتی اقل صورة لفظه فان تبسر لي ذلك أله والا فم لی‌الناظراستيماب 
ذلك فان هذا الفمل عل رببة اولا يمول هذا القؤل م مسل کيف من هو 
من اعلام المسلمين اذ هو كالصرح ان التشرعة على غير بقين من عة 
الشرام سبحان اله المظم . . وما اظہر رکة قوله : انالاولی خبر محتدءل 
الصدق والكذب وما صدور مثل هذا القول عن مثله ينبني أن حمل ٠‏ 
ألبتة على ظاهره لوضوح قل الانصاف يهم م وان ظہور بطلانه یغنینا 
عن التصمدي لوابه اذ هذا البحث انما مخاطب به المتتهي الميط بحقيق 
مذهب الفريقين المتحلي بالاصاف اذا وجد وقد سلك هذه الطررقة 
الموبي في الارشاد وحيث أورد على تمسه انه لاممنى للمطالبة الشرعية 
فم الَو ل باستحالة اثرالقدرة المادثة لاله اختار في الكتاب المد كور انا 
مثل العم سواء فاجاب بان المعتزلة بازميم على أصو لمم كذاوكذا وعدد 
إازامات ول تمرض لاحل اصلاوهو دأ به في ‌المضايق ف‌الكتاب المذ كور 
فيقال له هب اله زم المتزلة مأذكرت فاذابتي عن طالب الق ان ترف 
انك على باطل وتاطخ صاحبك باطل أ خر اما فرشي م مبرفة الى 
وکشف غور 3 وطري ) 


o08 


.. المج اللابة الممبزلة على الفجسين والقییح 1۸٥4‏ 


احج ت الالفت 


ازوم :اام الا نبياء فيقول المرسل اليه ارول م جب مل ساك أ 
کات لاب اتر حت وان کانټ واجية الملا ا فل 
م لابد أ بول بالشبرع فيقول لابارمياجابتك حتى بثبت الشر ع 
شت بمب لمدم معرفتي صدقك وعیرد الوجوی لایکنی فی 
ادي هذا الجأن كاذب رانلا آم تفي تهر ف الشرع حتی : جب علي 
اثمرف فقد عانع الامران وأجابوا عن هذه اللجة أو لابا مبارضة للمتزلة 
ن وجوپ النظر عندم نظري فقول لا انظر في صحة دغواك حي يدرك 
عقي يجوب النظر ولیس ببديهي فلا بر که حتی انظر ( وال جواب) إا 
قطع أن من رض له حيرة في شيء بخشی من أفغاله ضرا فانه پناله ۾ 
وغم اضر 4 فان ازال ذلك تين حفيقة الا بالنظرأوبالاخذ بالا حو ط 
یٹ تما في بض الصور وان كان الاخذ بالاحوط من تامج النظرالا 
أنه رعا امكن ن بأدني آمل فان العقول قبل لومه وخم لتر که ازالة ذلاك 
اإضرر وجو خاصية القبح کا می فكيف من خوٴفه الرسول مخزي 
الد زيا والا خرة,وعذا هما وفوت كل فع وادراك کل ضرر لا جد من 
تبه معا للنظر عيث ذم علي إغفاله مذا سجا فى هذه الصورة 
مكارة ظاهرة.فالنظر واجب درك وجوه ادي التفات محيث يعد من 
الإوليات وباحق پا وقد ضراب ق 2 النظر سه 


المم الل 


المج اثاكة لممازلة على التحسين القييح 

فقال ما ممناه لو قيل لانسان : الاسد خلفك مقبل عليك وهو آ خذك 
انا جد المرب فاذا قال لا حامل لي على المرب الا الملم بصدق خبرك 
واا لا اعلمه حتىألتفت ولا ارم نسي الالتفات حتی م علي الالتفاف 
قال فان هذا معدود من اتی لامن‌المقلاء فعده إیاه من الق واخراجه 
عن زسرة المقلاء من دون عاش يدل على ان هذه قضية يملمها كل 
عاقل بضرورة عةله وهو ممنى الذم الذي تلنا هو خاصية القبح ومقابل 
القبح الواجب وهذا منه قول بالوجوب والقبح الممليين ونب عبارة 
المصم اص سبل لا يقم التزاع فيه بين الحصلين فقد وضح الفرق " ن 
الاين وان هذا الاشكال غير وارد على المتزلة ۰ 

واجانوا ثانا با ڄل وحاصله ان وقوع‌النظر لابتوقف‌عل وجوه وقالوا 
أبضا وجو به لابتوف على وقو عه أما الاول فلا مكان وقو ع النظر من ۶ب 
عليه»وأماالماني فلانالنظر واجببالشرع نظرأوم بنظر وهذا الموابمن 
المغالطة ءكان ومن تروب جات المضد تخييله الفرق باعتراض الوجه الأول 
ورك الثاني وها من واد» وال جواب عنالا ول ان إمكانممرفة صدق 
الني لا يوجم‌انباعه بل الموجب ممرفة صدقه بالفعل وقد فرضنا امتناع 
المرسل اليه عن عرف ما لا جب عليه لعرفه ولو قال الني 6 قم كنك 
معرفة صدقي قبل العلل بوجوب المعرفة كان من جوابه نم ولکن لیس 
لك إازاني بنفس اللامكان اذ الممكنات كثيرة ا فان ادت 
مده الادبة خصوصة يبلغ با الوجوب فہواول المسالة ولا جواب 
لارسول حيذئذ ودا اعترزه المضد وغیره وال واب عن الثاني ان هذا 
من بكليف الضافل الذي اتنا على امتناعه ودعوى الفرق بمما بان 


المجة ثا رة مل التحسين والقيح _ ۷ 

هذا بمكنه اانظر وذاك لا بعکنه لا یکني لاا الان فرغنا من بيان اله ( 
م حجة كى الممتنم في النظر فو ممذور عن النظر واذا عذر لدم 
الحجة فلا عقاب عل ما المرء معذور عنه فلا حةق في حه الوجوب 
الشري الذي ادعام إذ لاجتنم بوجوب الفمل والمذر عنه لان المعذور 
لا ذم وتارك الواجب يذ والفرق المدعىخارج عن ال امع ورد تروع 
ان جممہما عدم تام المچة والامکان في حت هذا دون ذلك لا بے فارتا 
لمروجه عن عل النزاع ومثله الفرق بين التكليف بالحال لنفسه والحال 
لنيره كالنكليف باجم ين النقيضين وحمل الواحد ما جبلل أحد الى 
مک مثلا. 

ولاب لتس عليك هذا بالتكليف بامجاد ماعل عدم‌وجوده فانه لااحالة 
فيه البتة فاله لو اخبر الصادق انك لا تقوم من مقعدك ريا تلو 
الفاعة فانك تل غكنك من القياموالبقاء عل السواء کا کنت قبل خبره 
لكن خبر الصادق دل عل وقوع أحد الجاتزین فاته لا بد لجاز من 
أحدها ولا دخل للملم في ”أثير احالة ولا امكان وكيف بر التالم في 
ادوع فليتأمل جدا. ول هذه مسألة الافمال فان ذكر والا فقد كفاك 
هذا ا مدرك فليتأمل هذا طالب النجاة » ولبتخبط بتامي التعصب 
مرن اتخذ المه هواه » أا قول في هذا امقام الوجوب ندا ابت 
بالشر ع نظر أو بنظر فصادرة فان ذلك تتيجة البحث فكيف مجسل 
لەض»مدماته ! 8 
وحاصلہ انا قول لو کان الوجوب بارع دون ان بد رکه المقل 
لزم إفحام الا نبياء فلا عقوم حجة لا نسداد طرق الأرع إمدم النظر 


RA‏ ا سود اش 
الانياء رجسراالى N E‏ ا e‏ 
قبل النظر فيمن يسل .اليه فيدظر أو لا يثظر فكا" بي قالوا صد قيام 
ا لحبة لني لا يضرا لان تقض الوجوب نلا بتوقف ع زوم انال 
اللكاف ذلك الراجب» اذاعققت اهدي م فت انه کلام فاز :فال تقد قال: 
خصمېم سامناالو جوب ۴ تدعرن سکن پلرم عليه افعام الرشل فدکاشه 
بعال الو جوب أا بت عندنا-بالشر ع ذظر أو:م بنظر والمطلب الخا هو التغلهن- 
من افحام الانبياء لتقوم طم المجة "عل المعكاف ولوس اللزاع في قسن. 
ثبوت الوجوب اذ قد سلَم زلا انما الكلام في ازوم دم عيام حةه 
اليا فاعزف ان هف ال لبط من الاذكاء له شأن والله المستعان وأا 
حجج اة التحتين والتقيح المقليين فالتمول علا أضمف من العويل 
ى عص حجج البترن هما کا ستيتضح لك 


E 
ا لحجت الاولى‎ 

ت ا بن المحاجت في ختصر المنتېې وهي اله لو حسن 
وقبح انير الطب ل يكن تماق الطاب لذاته والمواب أن هنذا ميتي على 
ان الطلب صفة ذانية م تمزة عن عن الل والارادة وضمتي نکر ذلا 

کله ول بم لك ذلك بدليل نامض فو بناء على غير أساس د سلیمه 
فا تعلق ( بال کر ) من حبث اله متعلق ابع لتاق فلا عق الأساق. 
بدونه وذلك لا ناي کون لم لمه لذاته اله اجيم ف ال ونمذا امترضه 
عه ادي , وزبدة هذا وحاصله أن ملق التاق إشيء وكان.ذلاي: 


حجج:الاشاعزةنعلى. تفي اين واتقييح ست اقائية 4 
الثيءذا وباق متغاب رات فالطات تماق بفنل له فة امسن ملف 
لا عطاق الشعل e‏ هذه المجة الماقطة مي على نق المحسكلة بل 
عل اعالتنا فلننامل ۔ 

احج الثائیہ“ 

او کان بيت لاشم صفة ا مسن والتبح لا بإختيار عختاز 6ا قال 
المتزلة والبازئ مالين الا منينا لالت ف تقس الاس لیکن مال تاا 
في انلا بل بكون کالنتي والقاضي بین اک م ارم أ توعد على عام 
الامتقال وتزعة: عليه بالفواب والنقاب (الحواب ب )انر دم تم انه لیس عختازا' 
ف جل ال حکنا فو عين مذهب خصمک وهو اول البتحت 6ص 
او طیحه‌توال. ردم :انه لس عختار في التسين والازام على مە اهلاس 
لال مخبز ع غیر ثامت في 5 نمس الام ولا ان ارم به فو كذلك ایضا 
لان الإخبارلابد ان بطابق والا كان كذيا وكذلك الارام لا بد من وجه 
حامل عليه کا مضنی تقریره وکل ذلك لا بناني الاختیاروان‌اردتما نه صر 
مصطرا الى التين حتى بكون بزل الؤاجب غير الحختار e‏ 
وهو ظاهن ‏ | 
وعلى ال متفه المحجة بينة السقوط لان اللازم مثا غير مذهب 

الەم أو ماعدم ازومه و التشايم بتو لک المي والتاني فشي 
,ستخف بها لاهلون و( مجئ بشيء بذع فال هنذاشأن ا ماستات کانا كاه 
القدم-والراجب والمنكن والمستحيل والضد والقيض والتي والائبات 
وار الماهيات فلمامتةررة مخصوصياتها التي اعات وتقررت وعلمت 


. الآيات الدالة على حسن الاشياء وقحها في فقسا‎ ٠ 
ولا رر الله سبحانه على من فرق بین ماهیتين بالاستة ہام والتجب‎ 
' والا کار که وله نعالى «قل هل ,ستوي الذبن بمامون والذ نلاب لمون_‎ 
م حسب الذين اجتر حوا السيثات ان جملبم كالذينآ منوا وعو االصال مات‎ 
سواء عیام وعاتہم ساء ماک ون - أفن تاق کن لاخاق- أم مجع الذين‎ 
آمنوا ولو الصا لات كالمفسدين في الازض ام جمل المنقين كالفجار»‎ 
الى غير ذلك وقال اله سبحانه « كل ذلك کان سیه عند ربك مکروها»‎ 
وقال تمالی «ان ري على صر اط مستقے »وقال آمالی د قل اما حرم رني‎ 
الفواحش ماظہر منها وما بطن »وقال تمالى «واله لاعس الفساد » وقال‎ 
تمالی «ان الله أمےبالمدل والاحسان وابتاء ذي التری و نمی عن الفحشاء‎ 
والمنكر والبني »وقال آمالی « آم خافون ان عیف الله علیېم ور وله‎ 
ان ادلابظل الناس شيشا _ان اله لا بظل مثقال ذرة هل جراءالاحسان‎ 
الا الاحسان»الى غير ذلك من کتاب الله وسنة رسوله صلي اله عليه وا له‎ 
وسل ما يدل علان‌المنبيات والمأمورات متقررة كتقرر القدح وال مادث‎ 
والني والاثبات فن قال لافرق بين الاحسان والاساءة الاس اعتبار‎ 
الاعتراف واه لاممنى لاناحشة مثلا الا ذلك التمارفوالافمي والاعان‎ 
سواء في اللو عن ا وي نظر الشارع وان افق الا باشياءوالمي‎ 
عن اشياء لورد الاحسان لا امل ايتا فن کان هذا شأنه فوالله ماي‎ 
انصافه مطمع لكن كثرةالقلدين للاشسري ن هذه الهغواتا أا لندينين‎ 
الي الاعذار معذرة الى ربنا وكنى + کا‎ 
م بين الا ان هذا الاس اعني کون ال غر واقف على اختیار‎ 
مختار في کوله کا لازما روما بنا عل قواعد الاشاعرة وباله نالج‎ 


افشبة التقليد على المقول- ادراك الا خر ین ما فات الاولین ٠۹۱ ٠‏ 
عندم خطاب الله وال لطاب القولي الذي هو من صنات الفمل اتماقا على 
وفق النضي وعبارة عنه ‏ فقوله مثلا « أحل الله الع وحرم الربا » 
لابد أن يكون ممنى حل البيع وحرمةالر امتضمنالهالكلام النضسي والتضسي 
غير ختار فيه وتعلقه اذاه کا هو شأن القدع وهم أيضا مصر حون پان 
ا لحك قد والقديم غير عختار فه اتماقا والپارئ تمالی انما ببین لنا مایت 

في الازل ویازمنا امتثال ال جري على مقتضاه فال جک اآًثابت بلا اختيار 
ختار اتفاقا ويتمين على هذا عل التزاع ونخصر في جهتین احداها هل 
لل ثبوته الاشاعرة لالقدمه المتزلة © نم لامكان التطيل ثانيهم اهل 
درك المقل مستةلا بض جزثياته ا متزلة ۴ فى لامكان معرفة الموجب له 
وهو كون‌الفمل ظلمامثلاواحسانا. الاشاعرة لا. لال غيب عجوب وهذا 
التحقیق والاازام مم وضوحه ‏ أرمن ذ کره ولا مارب منه ولازات 
اسائل من أظنه أهلالان يمأل فا كان مطح نظري الاأن بفېموا السؤال 
ول يكن واما لاستيقان واستقلال عقو لمم حميقة الام وشفاء الساثل 
فرام بمید » وص ې حال دوه حجب التقليد + فليتا مله من ّي من ا لمنصفین 
بمين الجد والانصاف”" فكل مبتكر عل لاجالة النظرولا نمه الالتفات 


)١(‏ اي تقول المزلة في الإواب نمم الخ وسبآي جواب الاشأعرة بد السؤال 
الثاني أھ مصحده 

(۲) مناه فوجدناه حقا بل هوماحدا؟ ال اليه قبلالاطلاع عل هذا ااكتاب 
بسنبن ولا ام يدل عليه وللمصنف فضل التقدم بحسب علدنا فاتنا ۾ ره لاحدمن 
قله ٠‏ وما يويد القرا أ ن من السنة في حذه المسألة حديث الاعرابى الذي ال فأ 
اني (ص) ان وعاوه الصلاة فىلموه ه الفاكةو-ورة «اذازلزنت» وارادوا اننملموه 
سورة|اخرې فقال حسي هذه حق أل پیا ( من يعمل مثقالذرة‌خرای ره ومن سے 


۲ __المجة اثاائة الإشاعرة د وما کنا ممذين > ٠‏ 


لوهم : ماترك الاول للا خر فاته پکنی في ممارزة هذه اللفظة قوفي : 
ركا لاول للا خر» ولله دران مالك حیث قول اذا کات اللوم منجا 
المية » ومواهب اختماصية ء فنیر مستبمد أن پد خرلبمض المخرين ٤‏ 
ماعسر عى كثير من المتقدمين ة لموذ: الله من حسد سد باب الصاف 
ويصد عن جم الاوصاف» انت 


الجہ الفالفہ“ 
(للمة) ٠‏ 

وهي اشةها محسب للظاهر. وهي قوله تمالى « وما كنا ممسابين 
حتی نبمث رسولا» ووجه الاستدلال اله تمالی أخپواله لایعنیپ يدون 
بعثة الرشول ومن ةل المقل مستقل لقيام الحجة بازم على قوله أن وغ 
التمذيب (المواب) أن هذه مصادرة علالمطلوب لان‌النزاع في جو از 
التمذيب لاقي وقوعه وم من .جا زغ واقم‌وما قاله المضد وجړی عليه 
السعد وتلدها الناس اناما ازمتيم المجة لمنع المفو عاج عند امستزاة فناطل 
على غاط لان هذه المجة ذ کرتلد هذا المدهبوقدعرفت تان الال په 
ام من ذلك ولا ملازمة ينه وبين منع الغو عقا والقائل بمدم العفو عقا( 
شرذمه ت من البغدادية ر آهل هذه المعالة قائلون مجواز امو علا 


سے ك مثقال ذرة شرا ابره» فأم‌همالني(ص) انیز كوموشېدلهبأنە فقه في‌دینه 
وبا کان فقپه الا المزم علتر ك کل مایعتقد انه شر وفع ل کل ماقدر علپه ماپعنقد انه 
خی فار مان (ص) على یدید الور والشیر بابچنپاده وعقله اھ مصححه | 
)١(‏ الاشبه مغالطة اه من هامش الاصِل ا 


الحجة الثافة للاشاعرة دوما كنا ممذين > ۹٣‏ 
وکثیر مهم پقولون جوازه سما وعن ملم کا هو قول | کثر الامة 
والفقين النصفين غيرالتمجرفين بل صر ٤‏ االکتابو السنة‌اللذين لابعدل 
مهما ولا يمول على غيرها ومن عجاثب المضد والسمد انما ذ كرا هذا 
الام الابتى فما مختص الجباثية من الرد فکان غلطا على لط وهذه . 
مسالة خلاف بين المتزلة والجباثية بل البصرية باسرها مجوزون المفو ‏ 
عقلا والكمي واتباعه نوله نحي مااشتير به الملاف بين أهل المصرين 
لكنمثل‌هذهالاشياء أصلهاماذ كرت لك أ تفامن عدمالاحاطة ذهب 
الحم لدم صرف الممة ا ا ل ي عدم 
الانصاف » الذي هو أصل ال لاف » فبذا ثيء كثير جربناه في قل 
الاشاءرة عن المعتزلة والمكس حيث يتنم ا من قبول احدم عل 
الا خر والناط على المتزاة أ كثر منه في المكس فرب ان كنت دي 
انك صادق الممة فليس شاهدا سوأ التجربة 

نم هذه الا بة الكرعة حجة على البغدادية في متمم المفو عقلا 
وهذامذهب ركيك قادم اليه القول بوجوب الاطف مم اقول باه لا 
وجه لاتعذيب-واه » والمذاهب اتپا كل منبا أوهى من الا خر اعي 
مذاهب البغدادرة المذ كورة غير أنه بتي هم هنا عدر ن ( بنصوا على 
خلافه وهم امم انا عللوا الواقع من المذاب بانه انما وقم لاه لاف و کل 
لطف واجب فاذا جاء الشرع إمدم تمذيب اهل اترات مثلا فلا بازيم . 
القول تعدب م يتم حفظ هدا حذرا من‌الغاط عليهم وهو وجه وجیه 
SS‏ 
العم 


= 


» الجة اثاكة للاشاعرة « وما كنا ممذين‎ ٤ 

. لا يقال في الأ بة وجه أ خر من الاحتجاج غير مأ ذكروه وهو 
ان قولہم ما کت فاعلا وما کنت لاٴفسل فواه ان هنا الاس لا 
لام حال ولا ليق ي کا قال نای « وما کان ربك مپلك القرې حى 
مث في امپا رولا تلو علیهم أ اتنا » وهو مەی الاول ثم قال « وما 
کنامېلکی القرى الا وأهابا ظالمون » وغير ذلك من الا إت وغيرها 
لا جد الاستم )ال الا هكذا ولذا بفسرها الرخشري واضرابه من فول 
المربسة ة بقو لم أي ما صح وما استقام ولش عستنکر ان بدل وع 
کلام على معنی لم محصل للافراد مع تفر تما ا قالوا في في قو لم کان عسل 
كذا اله ميد الاسترار وقد قيل ذلك ف فمل على انفراده ومدلوله 
الفل المطابقي من حيث هو انما هو المسدث الذي من شأنه وحقيقنه 
النقضي وقد قال السعد في موضعمن حاشبة الكشاف:واعتبارات البلغاء ‏ 
دلالة رابمة ا انالعادة طبيعة خامسة : هذا لهظه وقد مر لنا عليه هناك 
مناقشة وفي الكشاف بل في فن البيان كله شيء كثير مرن هذا 
فلیختبر » فہذا تنبيه وهو معنى خصو صية الترا كيب التي وضعو اا في 
ماني ء» ومن ذلك دلالة الاسستئناء في جاءلي القوم الازيدا فان افراد 
هذا التر کیں لا یدل على عدم جيء زید لکن زع بمضم ان دف فم 
عدم جيء زيت كذق لغروزة وذكر ذلك في اطول فع عام ذلك بکون 
ما ذکرنا واه أ 

واذا کان لا پليق با کم ولا لام شاه التعذب قبل البثة فو 
ممنى ان المجة لا تقوم قبل الشرع اذ لو قامت حيذئذ لكان التمذيب 
ملا ثم رأیت ت الاسنوي قد أشارالىهذا الو جه يشر حالمنباج ‏ لعف ان 


نم مم 


قلته نظرا فنقول لا يضرا ذلك أما أولا فبي عتملة بمَوة اث المراد 
عذاب الاستشصال بدليل السياق لان المذاب مطاق فو مع القيدين 
عممنا فلا يضرا أوضا لالا نقول اله قد يقال ذلك في ما محافظ عليه امن 
ان یکون متحا أو فر متعم بول ما كنت لا"نرك إخراج الزكاة وما 
ڪنت لا ترك فضيلة صدقة نفل وحاصله رېل ا لیس حم ٠ة‏ 
النحنم بجامع المدم على الحافظة والا ية من الم الثاني جما بين الادلة 
فالبارۍ نای أسمهة رهه وبال حکته “ول ما كنت لا کتي ٤جرد‏ 
حجة المقل حتى أر دفها بحجة السمم » مبالغة في الا ع ذار » وقطما لنعلة 
المبطلين الاغار » کا قال تمالی « وما كنت تلو »ن قبله م نكتاب ولا 
تخطه بيمينك اذا لا رتاب الږطلون » وحکی عنہم هنا علي فرض عدم 
٠‏ الرسول الاعتلال مدمه 6 كان يمتل المبطلون بكون الي صل ال عليه 
وال وسل قارثا کتبا ولس ذلك من شرط الي صلى اله عليه وأ له 
وسل ولمذا اند الارتياب الى البطلين وقال هنا « ولو أا اها-كنام 
بمذاب من قبله اقالوا ربنا لولاأرسات الينا رسولا فنقبم أ باتك » وني 
هذه الا بة تسم دليل على ماعن فيه من له فهموذوتق وال الأوفق . 
ونظيرهذه ا ألة ان المتزلةقالو الو كان لا كافر لاف ف المد ور ول شمه 
لهم تقمعليه الجة سل فم اقتحام ذلك مارأوا من مبالنة الله سجاه وله 
الج الالطاف وانواع الترغيب والترهيب وقد قض ذلك سبحانه 
ةوه « قل فلله ال مجة البالغة فلو شاء مدا اجمين > واعتذارم ءشيثة 
1 کراه امل اد له اسل لسميته ذلات هدابة له ولمانا تعر ض هذه 


1۹٦‏ خث التحسين والقى ۵ جه ة عقلية 


المسألة فاستوفي الكلام منبا والا فہذا تنبیه اق انت 
هده اججج اللات ي الي اء تمدها این غ الحاجب م کتاه 
وغیرها رکك کتوه م لزم ان ا کالاعان مثلا أشرف 
من‌فمل الله تمالی کالشیطان وهذه هي الشبپه ة التي زعموا أن ضر ار دجم 
عن الاءتزال من اجلما ونظير هذه الحجة ماقاله ا مشر كون للمسامين الم 
لون ماتقتلون وهو المذكاة ورمون مابقتله اله سبحانه وهو المبتة 
فانزل الله تمالى « وكذلك جنا لكل ني عدوا شياطين الاس والجن 
يوحي لمهم الى دە ض زخرف الول غروراء ولو شاء رېك مافهلوه فذرم 
ومارفترون«ولتصنی اليه افد ةالذ ین لايۇمنو نبالا خرةولیرضوەوليةترفوا 
مام مقترفونهأ نير ال تفي حكنا وهو الذي انزلاليكمالكتاب مصلا ۲ 
وعزى هذا الحدبث السيوطي في أسباب النزول الى ا ا ك وبي داود 
وغیر ها من حدیث ابن عباس وأخرج الطبراني وغیره عن ان عباس ' 
ال ما تزلت « ولا تا لوا ما م بذکر ادم الله علیه» ارسات فارس الی 
قرش ان خاصهوا مدا فمولوا له نت بيدك سكين فو حلال 
وماذع الله لشمشار من ذهب يهني الميتة فو حرام ! فبزات هذه الاب 
« وان الشیاطین لیو حون الیاولیائېم لیجادلو ٤‏ » قال: الشياطين من فارس 
وأولياؤم من قرش 
م ي هنا حجةعملية فانه مت دها الا کثر فلابدمن‌ذ کرهالیکون 
ختام هذا البحث ومفتاحج الكلام ان الافمال لپا تد کر ي 
الباین وینما مؤاخاة و کلاها من امہات مساثل اللاف ء وعراير هذه 
الحجة ان فمل المبد غير ختار فيه فلا بدخله المسن والقبح وفاقا لكل 


خائة اليحسين والقيح + ححا عقللة ٠‏ 4۷ 
المتزلة فيي حجة على البندادية القائلين بان امسن والقبح لذات اسل 
والبصرة القالین بالما لوجوه واعتبارات لا کا وهه كلام المضد من 
اختصاصبا عنعدا الجباثية واءًا ) تتمرض نحن هنا للحجج التي أوردوها 
عل من قال ان الميسن والقبح لذات الفمل لاا تقول ببطلانه وقديينا فيا 
مضی ایضا اله لاٻقول به احد وان محميق كلام البغدادية بعود الى كلام 
البصرية بيا واضحا ( سبق اليه وال مد لله فقد بين لك ان هذه المجة 
مبنية علي ان المبد عختار في فعلهو ان مالا اختیارفیهلا بتصف مسن و لاقبج 
والانية وفاقية بي الكلام في الاولى قالوا في بيالما لو كانالمبد ختارآ لمعل 
لکاناماان یو جدہلرجحأولا مر جحإناوجد ہ لا لمر جح فو تخصیص من 
دون عخصص باطل باتفا المقلاء وان کان لمرجح فهو اما اختباري من فمل 
المبدأواضطراري من قبل اف تعالى الاولبازم عنهالنسلسل أوالتحک وااني 
يازم منه اللاضطرار لاله حين محصل المرجح اما أن جب الفعل أولا ان 
وجب فرو الا طرار وان ج جب بين ان المرجح ل( بم وانه خلاف 
ا مغر وض وآ قلنا أبضا اله محتاج الى مرجح لزم النحكم او التسلسل ٠‏ 

واستظم هذه الجة الامام اارازي وقال لو اجتممالثفلان م تخاموا 
من هذا الةدر الا بالقول بالبر او بالتزام التخصيص من غير عخصص 
وسد با اثبات الصانمالضار . ذ كرهذا اللفظ في سيره في أواثل سورة 
البقرة وما بزال فيه وفي ساثر کتبه کرره وبتبجح به وهو لممري غير 
جديربذلك فانه في غابة السقوط کا سنبرهن عليه الان عمو نة الله سبحانة 
وقد ذکر البياضي أن أصل هذا الدليل للاشعري و جکی ا بطالهعن صاحب 


1 


۹۸ عت ارجح لاختیاراقادر ت 
التوضیح بکلام فيه طول وما ذ کرناه أوضح منه وصح إن شاء اللہ 
تمالی فقول 
إ الكلام في هذه المجة لايتبينالا نو ع اطالة وهل يستدي ‌التعرض 
لاحات متداخلة الا أما من دقاق هذا الشأن ومهم قواعده فارسم 
فيه مسال ) 
ف 


المسألة الإولي 


هللابد في آثرالقادر من صر جے‌خارج خن اختباره أي کونه ختارا 
تقد الاختيار اي ابقاعه الفملعختارا ۴ اختاف في ذلك والتق انهلا محتاج 
بالات ولابد منه لیقع الاأر حكة وعادة على ما ٻأني من سير المادة . 
وتوضیح الكلام ان صر ادنا بالةادر من له ان بفعل وان لا فمل ومعی 
هذا أن المىكن الذي هو عل قبول النأثيرلاخلو منأن يكون موجودا 
او لا والثاني هو المعدوم وتفسير الوجود وتقيضه من أوضح الواضحات 
فاهو علیه‌من الوجوب والمدم واج له في امال غير واجب ف‌الاستقبال 
فأثر المؤلر الما يقم عليه في الوقت المستقبل فهو لاخلو فيه اما أن يكون 
على ما كان عليه ي الماضي أو بنتقل عه الى نميضه وكل من الا تقال 
والاستمرار واقف على اختيار المختار بوسط أو بفير وسط على حسب 
الملاف والمسائل. أما الاتقال فواضح فيه و كذلك من قال بان عدم الملة 
عله لمدم المعلول فول استمرار المدم واقف علی‌اختیاره‌اذ له ازالته بامجاد 
تقيض العلة امو جبة لمد م المعلول وأء| من قال اذا صار الممكن على أي 


بث المرجح لاختياراقادر 44 

تين ابر دراس رپا پرا نیل فوجه وقوف الاستمر 
أيضا تعكن الفتار من ازالة الاستمرار نحصيل المزيل فتد کک 
ان فمل وان لایفعل ووقوف کل منپہا على اختيار الختار فظہر ان اراد 
منأوردأن« أنلافمل » لاءصلح ارا مصادرة علالمطاوب. اذا تبينلك ‏ 
معنى القادر والمقدور علمت ان طلب زيإدة عل القادر في تحصيل الار 
منازعة في مني المادر ولا التمات الى ذلك فا ردا بالقادر الذي اتنا له 
الاحكام الغصوصة الا ماذكر.ا وهذا أبين عند أهل ال مدل ومنه قوم 
لا حصل المد بالبرهان فالاعم من هذين الزن قو ا لامحصل التصور 
ببرهان فاع‌ف 

(فان قیل ) اذا كان الممكن في هسه مستوي‌الطر فين فاذا نسبته الى 
القاعل قبل فرض ص جح باهما ‏ حصل له في تسه بنفس النسبة م جح 
لابہماڈصولاحدھا دون الا خر ترجیح من دوزم جح(ظلنا)ان ردت 
حصول رجحان قبل الاختیار فسل ولا یضر ناواناردت حصول ر جحان 
مقرب علي الا ختيارفمنوع اذ هوممني التأثير و كل متأ راجحا انب المأثر 
وما اراد بالمؤثر الا عل الاثر ( فان قيل ) فقد عفنا تة هذا لكن 
الزاع باق بان ننقل الكلام‌الى‌الاختيارنفسهو: نقول الاختبار مع الطرة فين 
على سواء ولس بواجب لاحدهاو کل‌جائز قابل‌لاتطیل 0 الهو 
الاول و ٤ا‏ استفدتطو بل المسافة واو اب أن المدو للاءر فت من حفيقة 
الفاعل وهو ولا هان فمل وان لابضسل فكيف اننال فمل احدالطر فين 
ول 1 بفعل الا حر ولو أجبناك لقنا لاله فاعل أي لا موجب اوقل 
لاه عختار ( فان قیل ) کا ان أحدنا جد من تفسه المل الضروري 


4 بث انزح لاختبار اقادر 

مکو ٠ن‏ التحرك ولقيضه عل مى اله انشاء حصول ال رک اواستیر 
السكون و ت کان ماشاء على مادم من تفسير الفاعل جدمن هسه 
الل اه لا مم منه اي ذلك الا لداع يدعو البه ولوقلت لن زم خلاف 
۰ ا اي ا وتم مته ایل لالام او فل ذلك ات مدر واعا 
فاته أنبتصدى للنقض عليك وبحترك حر كة ويول هذه لاغرض فبها 
يدوي الما ولاتنبه اما قد لضمنت غرطضا مها هو النقض عءليك ومن 
هنا قال من قال من الحققين وقوع المبث أي الفمللالنرض مال وان 
٠‏ كان مكنا في تسه فاختيار الفاعل لاحد الطرفين لا د رجح اختیار 
احدها جاثز في تسه متنم لام خارج هوعد م الداعي (فلنا) هذا يح 
الا آنه ام في الوقوع e‏ وقد قر را فما خی 
ان وقوع الفعل عحض اختيار الفاعل من دون داع مکن في سه غير 
واقع (فانقيل) اذا كان ععيجا في سه فلم وتف الوقوع عل الداتي ومن 
ان ساغ لا بذلك مستمرا؟ (غانا) لما ذكراا سائل من وجدان الم 
الضروري من النفس انه لاقم اافعل الا لداع وقد عرفت أن الم f‏ 
تماق بال و على حتقيقته وهذا الم الذي بحتال حصوله أحد أمرين أن 
کان ابتدایا عله الله تعالى بلا واسطة سیب مادي وأن کون رجا 
فان التجزبة هنا أبام خ مها في أي صورة ة فرضت لا ذکرنا منآًنما لاانقض 
بصورة ألبتة فلا ّم فمل الالداع وما إ” كان تما الملم كذلك تمع آله 
في ةسه جااز الطرفين فلا بغرا جهله وعکن أن قال اأ لکن وان کان 
جائز الطرفين في تسه فن ضرورة محققه أن بكو ن‌على أحد الطر فينو قد 
دا الل اله على أحدها مستمرا أعي أن لواقع لاقع الالداع وان کان 


بحت المرجح لاختيازالقادر ٠٩‏ 
الطرف الا خرجائزا أعني قوع لالداع وهذا التحقينق والاستيثاق من 
استیقانه تام ن أن يستفزك ما اكثر الاما م اازازي»من تکر ارذ کره أن 
القائل أن الفاعل يصح منه الفمل ۳ أو مع القارف لامكنه 'القطلم 
بالمكة وان اله لارفعل‌القبيح جو ازا ان خالفالحسكة لالداع واا ابس 
ليه الصحة بالوقوع 6 التبس على ابيالمسين فمل الداعي شر طا للصحة 
و-اثرالمتزلة يقو لون وقوف وقوعالفمل على الداعي عادي وتفسير رادم 
ماد كرا لامحمل على غیره 
( تضبيه ) اذا عرفت هذا التحقيق » واستمكنت من أطراف هذا 
التدقيق » نشا لك امكال > وسنح لك سوال » وهو ان الممكن‌وا ب له 
الامکان لذاته فلایکون له أولو, بة ذائية باحد الطرفين والا ما خرج نها 
لان ما للشيء ء يالذات لا جوز اھک که eS‏ 
الوجود فاذا كان كذلك فتحمقّه في الازل بدون الكونعل أحدالطر فين 
دفم للنميضين وعلى. احدھا خصیص بلا عخضص والفاءل ابره حادث 
وهذا السؤال نشا لي في حال الطاب وسأات شيخي عله وم بتيسرلي فيم 
جوابه وما زلت اضرب ني جوابه واوجه ماقدرت عليه ااذ کره لك 
الأ ن تهصيلا ( قوله) المىكن واجب الامكان بالذات (قلنا) هذا حق 
( قوله) فلاأولويةله ذانية باحد الطرفين (قطنا) قد اختلفوا في ذلك فقال 
الا كرون بذلك وهوالق لا ذ کرالساشل وم من ذهب الي خلاف 
ذلك فان ارادوا بالاولوبة ة مالايکيني وقوع الممكنفلايةرنا عة ذلك 
E‏ ولاجدوي له ط رة 2 عليه وان e‏ 
العم الثامخ 


E 5‏ بث اليج لاختار القادر _____ 
لادک من ءدم جواز ف فينقلب المىكن‌واجب ا راسم 
نم قد اختافواني أصل آخررعاعشي ا مراب عن هذا الال علىأحد 
القواين هذا الأصل وهو: هلعدم الملة عله لم ءا لمعاو ل٠‏ قالت الفلا ةة 
ومال اليه بض الاين نم واحتچوا بازوم ذكره الساثل وقال 
امتكامون لاواحتجوا بان المدم تعض فلا بصاح ارا افاعل ولابحتاج 
الى ع ولاعكن اختصاص الملة به 
واب عنه بان المراد التأثر وقوف عق مفبوم عل 
ع ا خر وآبعیته له أعم من أن کون خار جا اوذهنیا بوتا أو تفا 
€ ذكرنا في تمسير الفاعل وقد قال المتكامون بوقوف الاعدام 
ل اختبار الفاعل وسط أو رون وقال کثیر من عم 
تعلق التكليف والمدح والشم بان لايفمل فقول خا ع م را 
عغالمة لذلك وعالنه أ با \ أجاواه الهلا سةةحينأ وردوا ele‏ إن ون 
لاضل» لايملح ا رآ فیازم | اثفاء حمَيمّة الختا روهو من له ن فمل ‌وان 
لا فمل » وكذلك أجاوا ناورد على أن لايفمل لايصلح' را فلاشاق 
u‏ به امزح والذم وقالوا طاب أن کون الارمه معي وجوداا مصادرة ع 
الطلوب . نم اذا قق مدوم بقرتب ا ۴ 
اذا عق مو جود كذاك لكنذلكاایکو ناو اجب الوجود ووا جب العدم 
( فان قیل ) هذا تمشى في الملة الفاءلة اذ لافاعل في‌الازل فيتحفق عدم 
الملة اي عدم تامها اتقص شرط هو امكان حصول الالر اذ الس في 
اسطلاحيم فاعلة او موجبة لجموع مابه تام الالرحتىان تام املاطل 
یع انار ا د پخ نکن راا کد ت اله ا 


بث المرجخ لاختيار القادر . 22 ۰ 
الار عى مابجيء في المسألة الثاية وأا الملة الموجبة فيجوز ز أن قق في 

في الازل علة الوجود وعلة المدم أي غدم طة الو جود فلل ب بت علة المدم 
دون علة الوجود وها سواء في غعة اللبوت في الازل (قلنا) جوازثبوت 
کل منہما في الازل يح لكنلاحكم من الملل الا عا دل عليه المعاول 
فاذا حقمنا وجود شي ء ما پال حکنا بملته واذا حتفنا عدم شي کنا 
بعلته أي عدم ءل وجوده اا قولك | شت : تاحداها دون الاخرى فڎيء 
لامسی له فانه الغا مدل مادل على ليله ڌلیل بمحیث ازم من رك التطيل 
عال مثلا فاس لك أن تقول مثلا له كان الواجب واجبا وا لمكن مكنا 
و المستحيلمستحيلا (فانقلت) اذا کات علةعد مه يعدم عل وجوده‌ازايه 
فکیف صح وجو ده (فانا) لس کل نوم عقق نلاز ل کالاعدامأوالنسب 
ارم استمرارهاو ان سمیناش شام ماعلة بل رو لسلا خر E‏ 
ان حصل شر طها اي الا مکان فعلةءد مو جوده الموجبةزاات عصولشرط 
تتيضما وصار الفاعل هو المو جد باختياره غاصله ان الملة الاعلة اصل 
شر طها ني الازل فمدمت وعدمها هو علة عدم المغمول فلا حصل شر طبا 
وجدت وائنفی عدمها فائتفی مماوله وهذا قدرمتفق عليه الا انالمتكامين 
ولون المد م لامحتاج الى مۇرفلا نسنده الى الملة التي زعم فلذا ورد 

السؤال طيمخاصة ٠‏ 
وان شأت مر بر الجواب على قاعدة المتكامين فل معنى المدم 
لاوجود ومفی الممدوم لام وجود فان أن ET‏ 
وت لاوجود ضرورة .ولاس هذا من التخصيص بور خصص في شي ۰لا نا 
سول مأهية الممكن قابلة لاو جود و المدم و يکي في جقتق‌العدم انلاوجود 


E ٤‏ بحث ار رجح لاختيار القادر 
وذاكحاصل ب لولس لكان نمو تول اسك هذاالدايل ۋ ف قيض الوجود 
وهو المدم فیازم الوجود في الازل فيجتمم اللمضان لاا نقولالمدم اس 
نسي لايشير اليه المعل في الازل على انمراده ولا حمق الا بالنسبة الى 
تقيض ان عاما فعاما وان کان خاصا نفاصا ولا بوت لهف المار ج اغا بو ته 
في التعقل فاذا عزل نقيضه عن التعقل بطل هو فل ببق ممقلا واذا تقل 
اوجود قل المدم واشار المقل اى ثيء هو انتناء الوجود التحقق صنلا 
او خارجا|و قلا وخارجا وهذا شان کل نسي فب تحیل قصده نابر 
ومن ٤ة‏ رجعنا بوقوف المدم على اختيار الفاءل الى ممنى حصيل هذا الشيء . 
او ازالته عن المصول ٠‏ 

اذا حقةّت هذا بين لكان خلا ف الفلاسنة والكامين كاهو لسمة 
لاوجود عل فبولفظي والذي منم جمل المدماثرا للفاعل نظرا الى مذهب 
امنكلمين هنا والدي )نع نظرا الى ماذ کر ولا ونقیته في الاين من 
المقأارب »فسددوقارب »وهذا اقيق عل قو اعدم أ اليه ذلك السؤال 
المويص وهده مضاق نينا الله سبھانه .عن الاحتياج:اليبا وجيرهامن 
الاعماد عايما ولکن الاس 6 قال امیر ا مؤمنین علي بن اني طالب کرم 
الله وجهه الطل تة بسيرة كثرها أهل الإمل وانا طلبنا في هذا لان 
احتياج المدم الى مؤثر كالذي تدفمه الضرورة بحس النظر الظاهر 

( تنبیه آخر ) تخصیص من غير خصص مع وضوح بطلاه وان 
مدار الادلة عليه وتطبيتى العقلاء من‌الليين وغيرم على ذلك قد حک فيه 
السمرقندي خلافا عن إمض الطبيميين وقالوا وقوع السموات والارض 
اماق والل الضروري ان چا املكو ت رستحیل ان تکون اناه 


الللاف في اماع إتخصيص یر خصص 6 

ل اهون من ذلك القطع ان من رأي يتا مبنيا ولوب منسوجا اشطر 
الى انه له خصما کف من پړی اشحار الارش واتار تلك الاشجار 
وأوراقا وازهارها ویړی ما فما من دقيق الصنعم وباھں الاحكام 
حب الشكل كف مم ما تضمنت من المنافع الى هي اهل “ المنابة 
بالطب الفلا فة ۃ اعرف الناس با والطبيعيون م من فاب عليه العناءة 
ذلك وقد کی عنبم الذزالي رحمه اله أ لم اضطروا بالا خرة ة في عل 
اتشر ع الى الاعتراف بالصانم الحختار وان خالفو اذلك فالا میات کا 
اصاوا ف المنطق ول فوا دشر طه‌فیہا ولو اردت ان جد شکاين مستو ږن 
في ورقة او شجرة او آدمي أو بيمة او حجر حجر او غير ذلك ل جدہ وکنی 
نذلك عبرة ودليلا بضطر الماقل الى #خصص :بل صالم تار وحکم 
أجري الامور عدار » ولا ذس الناس باختلاف هة کل د ٿيء بەچبون 
ما خالف ذلك وتقاربت هئنه وما کان المجب اله من هذا الاختلاف 
وانظر وجه الانسان مع صفره م حصل من ر کیب أجزاله من صور 
لا تاتس صورة باخرى أهذا الفاق ٣‏ شېد يالله انه لصنع عم حکم 
وان من نظر في ذلك ول بمترف منڪر لاضرورة وان من قال من 
النکاہین‌ان مثل ذلك لا فيد اليةين لحر وم ذو دول و کلشيء من‌الغلوقات 
اذا ملت فيه أفادك ذلك وما اظر ذلك ٠‏ والمجب من المدكامين كل 
المج كيف صار عندم اوضحالامور اخفاها د أو م نظروا فيملكوت 

() برها اهل الناية بالطب كاففلاسفة ٠‏ ام من هامش الاصل ولس في 
| خره لفظ ! صح ) وهو غير كاف لتصحيح ما في اكلام من التحزف والنلط 

وا کله مله مغېوما. مصحجه 


SF‏ ۰ اتر امور واجب بشرطه 
السموات والارض وما خاق الله منشيء وأن عی‌انیکون قد اقترب 
اجاہم» فباي حدث لعده يؤمنون » وقد اخبر اله سبحاله لٺ هذا 
) الدليل وحوه قاطم بقل « ساريهم آبإتنا في الا فاق وني اسهم حتى 
٠‏ يتبون لهم انه المت » الهم ربنالك الحد اله قد تبين لنا المحق هذه ٠‏ 
المجاثب القاهة» ووجدذا برد اليقين بهذه المجج الينات السك 
الباهرة › فلا يۇاخدا) لوۋ هذه المسالك »التي تشعبت ءا لنيات 
الطر ىء واقتحام نلك المبالك » التي لبس ابا من قبل رسك دليل ولا 
رفیق »فا اردنا ا التنزل معبم في النصسح » وما تساهانا الا 
شاه في الكذب من اراد الصلح > فكن عند قصداًا لا عند حاصبانا 


۰ ۰ ا رضيته فاقبله فْضلك وسعة رهتك»› وما کر هه فتحاوز نه بكرمك 


ورأقك > فاك قد وفستا اطاعتك حب الاشياء اليك وهو الاعان ¢ 
وام ابض الشياء الك الشر ك ¢ ف لنا ما سما ۰ 
e00‏ ۰ 
المسألت الثانيت 
افةو ا ا برالمۇر الو جب عند اجماع اشر الطوارتفاع 
امان مواج ب 6لا صاءة والاحرا ى وهوي اله لوان کان وجه وجو بختنا 
فه هل هر ادي أو غیره عل تفاصیل نذکر فيغر هذا ا لمل . وأختلفوا 
فار التارشنہم من قال جب وم جور الاشاعرة وغيرم اللا جب وقد 


)١(‏ كنا وأمل الصواب : فلا تؤاخذا بسلوك الخ ٠‏ مصححه 


اتر الور واجې بشرطه 1۷ 
بخطر في البال انه لاخلاف بينم لاله ان عدمن‌الشرائط وقوع الاختيار 
أي ابقاع الفعل فلا ينبني ان بقع في وجوبه خلاف ولذا تفت الفلاسفة 
الختار لاهم ضسروا العلة الفاعلة با عصل عنده الاأر وحن نقول مہ ا 

لاجمل ابقاع الائر وحصول الاختبار لافملداخلاني مهوم الفاعل الختار 
بل مادنا به ان حار وهو ”لامجب حیئذوقو عالار والاً لناقض قولنا 
له ان مخنار وم قالوا ان وقوع الاثر قبل الاختيار تنم لمدم نام المؤثر 
ولعده واجب فلا تار وهو منم مصادرة 6٣‏ آرې(وا ل جواب) وجب 
الابقاع بالاختيارفلا منافاة والاشاعرة أجاو م بهذا م جاءوا بورد ولەعلى 
المتزلة هنا وال مواب ال مواب ٠‏ (نم) وان أريد ان الاثر جب انيع قبل 
صدور الاختیار فلا ينبني ان قولبهاً حدلعدم نمام شرائطالاراذلامۇثر 
حيائذ لام وجب ولامختار الا ان ظاهر كلامم انالالاف في هذه الصورة 
وان المراد انه جب ان مختار الفاعل حین حصول المرجح وهو کا تری 
مناقض لممنى الفاعل لان قولنا جب ان محتار مناقض لمولنا له ان مختار 
( نم )ولا بلتبس عليك هذا عا صرحت به الممةزلةمن وجو ب و قوع القمل 
نرا ری ی 


١(‏ ) الظاهر أن لظ هو زاثد ٠‏ أه مضححه 

(۲) و يمي ان الوجوب اعا پکون بعد الایقاع بالاختیار وحاصله أن للقادر ثلاث 
الات ا بتر فیا غلا بعد وحالة قد أختار ونا يخمل وحالة تالثة قدأختاروقمل ' 
نني اللالة الاولى لابجب الغعل تما وفيا طالة االثة بمجب في لاني وقت الايقاع قطما 
وا لالة المنوسطلة وهي حيث بحنار ولا يوقع لابجب أيضا فعلمت أنقوهٰم بعد الاختيار 
ببب غر صحيح لانه انما جب بمد الابقاع بإلاختيار واما بعد الاإختار قبل الايقاع 
فلا وجه الوجوب وهو واضحمع الأمل الصافي (أرواح): اه من هامش الاصل 


افر الو رواب بر 
الآ خر يكون فيال جائز والاوللايكون الا فيالواجب ولمله الس عى 
الختلفين احدالاس ين بالا خر واما استمر وقوعه حينئذ مجو ازه فلا 
ذكرنافي المسألة الاولى من وجود العم الضروري باستمراره حيقذ الى ' 
خر ذلك الكلام 
e9‏ 
المسالہ“ القافہ" 

تنيجة الاولبين . فن قال باشتراط ارجح ووجوب الاثر عند 
وجوده فازوم الاضطرار واضح واما من قال بالاشتراط دون‌الوجوب 
كاي ا سين وابن اللاي فلا .زمه ومن لم قل باحد الاين فمدم 
اللزوم له أوضح فتبين لك ان الاضطرار انا هو على أصول الاشاءرة 
وم هنا اعترفوا به وحين أوردته الفلاسفة في حق المد حادوا عنه وهو 
لازم لھم لزوماواضحاواما فر قہم بین الواحھ ہنا و یں القدے تمالیبانالمر جح 
قديم فن‌المجاثب فانالةدم انعابز بد الوجوب تأ كيدا فكيف مجمل فارقا 
وهل رصح ان قال ارجح واجب بذانهفي‌حقه تمالی فلا رازم الاضطرار 
وفي حمَنا واجب من حیث اه صادر عن الفیر وان کان جازافي تسه ‌فیازم ؟ 
وقد قررنا فيا مضى ان المرجخ هي صنة الفمل المعلومة أو المظنونة أما 
الارادة فلا نصح لتر جيح اغا من شاا التخصيص وهن مم الطرفين على 

سواء فلا بد من جح خارج عنہا فد بان لك اروم سۋالالفلاسفة 4م 

والجواب بان الواجب بالاختيار غين الاختيار امايصح على قواعد المتزلة 
وامام فقد عطلوا ممنی الختا فان التار من له ان شل وازلا فل فکیف 


اار الور واجب بشرطه ۲۰۹ 
يصح ذلك عندم فاه قبل حطور الوقت الذي علقت الارادة بوجوب 
الفعل فيه ولمد ضيه ,ستحيل وقوعه وحال حطور ذلك الوقت جب 
وقوعه لان امر جح واجب فصول الفمل حينئذ واجب فالفاعل مأيين ' 
وقتي وجوب و امتناع ولا مال في ذينكلهانيفعلو ان لافەل فبىجوع 
هذه المسالل الثلاث "بين ان الاضطرار على غير قراعدالفلاسفة لا بارې 
و الول بەشاشنه عرفا من أخزم » وللوجوء التي ذ کرنا صرح ابن 
عربي في الفتوحات فكرر ذلك تكرارا كثيرا باز الاختيار غير مكن في 
حق القدح ایضا ولیس ماجاء به إغریب لاله جرى على مقنضى تلك 
اللأصول وقد خلم‌المذار فل بخش‌المار وحسبنا اللهونم الو کیل واعترف 
اا ا ممق البياضي عى مادکره إن عرني وجلهالياءعل كاف المذر 
فقال وکرنه لمالی قادرا ع جيم الممکنات می انه ان شاء فمل وان ۾ 
يشام فمل لايفترى عن اأ وجب افتراقا ظاهرا فاله جب الصدور عله 
بحسب مشيثنه وعدم‌الصدور غير مكن لكن هو محيث اذا ليشأ بعل 
اتی امه 

وا واب ان هذا فرق اجني فان قولك اذا ۾ يشأً أ 
فرضي لان عدم المشرة غير مك نلا ها ازلية فمد م الصدور ص آب عل أ 
فرضي فانفرض مثله في اأ وجب ونقول هو حیث او وت لهم شیثة اوی 
انار أو لو ثبت له حالة الختار از ان حار الترك وهذا شيء ليس من 
جاس کلام العملاء فلزا كان أبن عرني أوفی عفظ a‏ 
ف جادة طلاله على مسالك القَطاء 

ال شابخ 


۰ ۲۳۹ الاعاث الفلسفية والمنطق 


واعام حياة لماره ”التي ب السمي في هدما فانم رؤساء الضلال 
والا لاد وقد 1 کرت الاشاعرة عم حت انالکلام فی مباحث ثالاءراضش 
ولطيف الكلام کا منحد لاجد بی نکلامالاسلامبین‌والفلاسفة كثير فرق 
في المنى ولا في الاصطلاح وانظر المواقفوغيرها ان شت حتى لذبب 
سمدالدین مم اختصاره ومع يسمونېمالجکا» والنطقشعبة ماد کر وان 
کان دونما بالنظر الى اعتوار الا نظارله واله کلام علا له الاتدلالوا للل 
فه كساثر المقليات ل هو أقلہا لا ۴ رم ن ع هله کالمرد ثي ي A‏ ماج 
حون 0 عل المشہورات عحسن المدل والاحسان» والمطا ٤‏ لمال 
۰ لاتضمن الإطاً ف القاءدة ! نه مم ذلاك لاخر 9 هلا ەمەن ا ر الضلال 
وقد عاش الناس وداوا یدول ل المنطى والذن اعتېروه وقطءوا فه لەض 
مارم ترم ستعملونه في کلامم على الاستدلال الا في الندرة شبيه 
الها كة فرذا الفط كله من ةس البدع التي هي بين المظم والاعظم واذا. 

ت التوراة س اا 5 ا سبحانه ينامن لملم اا ظنك ءا جا کان ي 
تلك a‏ من انظار المرد دة من المنجمين والسحرة وساثر فنون ن اھں 
التلال فلس لآ أن مول ماسبرە‌المەل ووحده حا حا فلا مله فأبه 
لااعظم مصلحة ولاأً كثر خيرا ولا أوفر صلاحا وهداية من كلام الله 
نمال و اسنا بھ بل نپینا عنه ‏ 


(۱) بؤید تار النلاسفة أه مصحه ٠‏ 
() لمله سقط من هنا كلة : ذلك 
(۴) يعي بکلام الله الذي نينا عنه التوراة٠‏ وفديقال أا نينا عنه أتحريفه سد 


محث النوارة والأنجيل الحرفين _ ۲١١‏ 
وما قلت في ذلك ارو و ان ا ي راب معرفة 
دخول وقت الظہر مثلا على معرفة ان الشمس في أي ارج كأ ن الدين 
کان خفیا حت پنوه بذلك الذي لو صح في تسه لكان عبثا واركابا 
لامنحي من اعتبار النجو م في ٿيء من الشرع فان معرفة الوقت‌ المد كور 
مدركة بضرورة الجساذهواولزيادة الظل المدرك عاسة البصروالمصر 
حين يباغ تك الزيإدة مثل ظل القائم ومن التخليط اعتبار ظل الانسان 
ياقدامه م م اختلاف الاقدام بالنسبة الى القاثم ف قدم طو بل وصا حبا 
قصیر وعکسه وهذا ا وفحش هذا بزادة على من جه له a2‏ 
لاتقرببا فقات في ذلك مشیرا الى تمم المفسدة فیا ذ كر 
) قال المنجم ني علي منافم قد اقر لي ثلة من جل الَا 
فمات لوا وكانا قى لوسمدوا ان يۇ رواالسنةاليضاعلgالسفا‏ 
مثاله الوقت سوس علامته ‏ فکیف بحتاجک فیه امہ قبا 
وغير ذا مثله لامستضين وقد ألغاه سيدا المختار بل ونا 
لکن تقید عل الفیلسوف لدی کل الفنون کا ہدرہه کل لہا 
( فان قلت ) أما مسألة التوراة فهي للقيد بل حتى لقد رأبنا في كلام 
هذه ا متف بة انه جوز الاستنجاء ما لالها عرفةمبدلة (قات) هذه جهالة 
عظى شبيه عا عله هؤلاء الشعراء من المط عل الا نبياء صلوات اله 


| س وعدم الثفة بأ نه 6 ماف حقا ولا نه لسخ شر عنا فاستخنبنا بالا سخلا نه خیر من ا مفسوخ 
واغناء شرعنا إيانا عن شر ع | خر لايقاضي [غناثامن‌الماوم والفنون الق تضناني دنا 
فان كانت الفاسفة اليولانية اني من جناحا ٣‏ المقاٹدضارۃ ڈہاقہا وشک وکا فا ابابا 

من علوم هذا الممصر وفلفسته افع لاله مبداً الصناعات اي تقوې»ا الابةأهمصححه 


hE‏ محث النوراة والأجيل الحرفين 
. وسلامه عليم اجمين في معرض مدح اي صلى اله علية وسل کول 
البوصيري وهو من أماثامم u‏ 
اما مثلوا صفاتك لاتا س 6ا مشل النجوم الاه 
وهو نظير قولك لارجل الا زيد ولا جوز لاني الا مد فكذلك 
لا جوز لافضلة ي الا لد تربلا لام ةضول مازلة المعدوم وکانیکفیم 
ذ کر الم وصات لو فقوا .م تقول وقد شېد الله سېحانه لمبد الله 
ان سلام واضرابه اام بعر فون اا ۔کتابکا ەرفون ن ابناءم واحتج 
سبحالة عام بکتام وقال « لست على ڈ ٿيءَ حت نيهوا 
وما ازل اليج ٥ن‏ رګ » وقال « الذي دونه مک وباعندم في التوراة 
والاجيل » وغير ذلك من الا يات فيم كوا لايملمون احرفمن غره 
و جلما متواترة لاعکنانکارها وتعظیہها باق ا عظمها رسول اله صل 
اه عله رآلہ وسل وقام لما وقال منت ین ازاك ) 
نمالا ل لا طريلنا الىءمرفة التو راةوالا جيل على التمصيل لكن ذلك 
لا بزبل جرمتمافي ال اة فان زع واالمل بممومالتحريف فلاد ليل لمم وان قاوا 
قدشرطناتموم التحربف وان بخلوا عا نە قطنا لبستبالنوراة حينثد واا 
مفروضک ام من وضع اليہود أي حاصل لمذاالكلام الذي حرر وم جزأً 
من فک ماهذا الامشقللاغراب واعا ر ا هذا في فمه الشافعة انبج 
وغیره وشبمه قول بعضرم وستنجی بکذب المنفية لاله لا کتاب فما 
- ولاسنة ولش )ا قال . ا لنا مصاحة في معرفة التو راة لكان 
نلا الله سبحانه وتمالی رسوله صلل الله عليه وسل وهو بملمنا لکن لا 
کان عند نا مابغني ( نۇم ا بل ینا ویکون له حکة | نهافاظنك 


البدعة وشرط ون انط ووه منیا 9 
بالار الفلاسفة الهم اغفر لنا ما لايسنا من ذلك » واجبرنا ٤ا‏ ضيمنا من 
اعمار نا في ّلك المسالك ء وان مله وإنا اليه راجعون » ربا | تنا من دنك 

واعل ان مادنا بالج على اطق ومحوہ جا ذکر آما هومن حيئية 
جماها قما من أقسام الملوم الدبنبة لامن حيث كونما صنمة من الصنائع 
وكذلك كل ماله هذا الشان من عل وغيره انما ةق البدعة فما نظرا 
مځ على الشارع حیث قال « کل بدعه طلالة « ولا می للبدءة اله 
احداث اس في الدن لس منه وذلك < (ستوي فيه جيع‌البدع واا 
كون ذلك الشيء الخترع لا دخل له في الدين فلبس ما حن فيه ولعله 
اختبط على المذكورين احد الامرين بالا خر فاو الملمت الماطق كا تنعل 
: الو سیش و امساب و المياطة و مالامحەی من ذلاف عر عا او قدعا نکن 
ميتدعا ولا تاركا سنة اما كون ذلك الشيء تذشأً عنه مفسدة فهذا بمحث 
آخر ليس من قبل البدعة بل من باب سد الذراثم وهو أبضاهولأم 
وأطم کاد الناس فقون عليه ملا سيما الامراء وعاماؤم وان اختلفوا 
فيه معنا في مدى ميد في احد طرفيه الظاهربة وفي الا خر الالكية 
وغیرم والناس فيما بين ذلك عباولون و رفون وینکرون وهنا بتماز 
التورع من ال جريء ورحم اله بض العدئين حيث بقولان امكنك أن 
لاك رأسك الا بار فافمل ) 


محث خللتق الافعال 


اع انه لو ل بحث الناس‌هذا البحث م يكن مما يمني الماقل فان كل 
عاقل يستقل بضرورة عقله اله مناد التمكن من مض الاشياء لامن قل 
تسه ولا على جهة الازوم غير مفاد بالاسبة الى بعضا ورف بين ذينك 
الاصربن ضرورة لي وخا لون له او ولد وعو ذلك ولا دري ما 
اول هذا الحلاف و كيف غرسه الشطان واه حتى جار علىافاضل الامة 
وصیروه من مهات الدین ول بتکلم احد ثل ما ذ كرت لك الان بل 
شمر کل انصرة ما طرق خلره اول مرة » ووجد قلبه خالا فتمکن 
وهو عل غرة ) ) 
أتايهواهاقبل انعرف الموى فصادف تلبا خالا فشكنا 
حتى صنف البخاري كتابا في خاق الافمال وذ كر فالصحيح شيغا 
وليته صان تلك المكرمة التي فاز بها فيا لمديث » ولكنه انى عا 
لا بزيد الماقل عند سماعه على التسبيح » وفمل غيرهمن افاضل الامةعوه 
کل نصرما !ةق له ٤‏ ابات نات على ان هذا الو ء ع مع تکرعه في‌اسفل 
سافان ء الاالذين آمنواوع اوا المالات فليم اجر قير منون » فايكذيك 
بعد بالدرن » لاس آله باک الجا کین ء فاذا جانا م ااس في مداواةهدذه 
المراحات وتطابير تلك الارجاس قلا 
اختاف الناس في فمل المبد والمراد كل حيوان . قالت المتزلة 
اسرهان وا متزلة اء م دمل راء ن المنفية وض الشافبةء قال ابن 


من واف المعنزلة _ مذهب الاشعري في فدرة المبد ٠٥١‏ 
السب ولاس فهم اتم الال رع ان في جيم الموارد وامافي 
بمضما كالقول بالجكة وغير ذلك فلا نسل له وهذا في ‌الاعصار النأخرة 
واما السات الذين م قدوة فليس الامر على هوى المدعين عم من 
هذه التمذهبة » ومن المعتزلة الشيمة الزيدبة والامامية وقول الامام 
اهدي في البحر ان الامامية أطبقوا عى ا لبر والتشبيه لمل ذلك كان في 
أوائليم والذي رأاه في تيم مشل التجريد وغيره الها عقائد ا متزلةالا 
مااختصوا به ما هوممروف وإلا مسأل الوعيد نغالفوم وقالوا بالرجاء م 
ومم المتزلة سائر المقلاء من الماشرءة وغيرم فا مك وقديقال الما مسأل 
خلاف سابق واه وضع النرد ا بازاء ا لبر والاختبار وال اع 

وقال ذه المتالة اماما ر نا خر اس ءوالیە‌رجم ا محققوزمنمتأخري 
الاشاعرة م شائبة ءصبية ا سنوقنك على الفاظم وأستہا الى تمم 
المعلومة_ان اله "خا لمذاالمبدرةدرةمايصير متمكنامن الفمل والترك عل 
مامضى من حقيقةالقادر فنسبة فمل المبداليه حميقة والی اله نمال بنو ع من اطباز 
واعایتنم من الجازني لەضالمواضم € عتم من أ مةد ف کا لاول‌اخالق 
كذا وبل ظ دشيء ما نستهجن نسبته اليه تعالى ماهو خالهحميقة لابمول 
باکذا أو باخالتق کذا وید کر شیا ما نسب اليه جازا من افعال العبد 
وذلك الاستجان وا م غير الصواب (وقال ) جهم ومو افةو ه نسبة فمل 
المبد اله كنسبة حركة الشجرة اليا واه هو المااى حممَة واعا العبد 
محل فط ولا قدرة له اصلا (وقال ) الاشعري أن اله خاق للءبد قدرة 


(۱) هذا هو مقول قوله ؛ «قاأت المهزلة » e‏ وما بیتما اعتراض أھ مصححه 


I‏ من وافق المعازلة في مذهرهم 

کان لامعل فالفاعل حفيمة هو ايه کا قال جم الا اه بواسطة 
سب موجب هذه حكاية إمض ال كامين والذي في كتب ب الاشعريةوم 
اخص به ان فہل‌العبد خا الله نمالی اتداء ء وخاق اله له قدرةحالالفمل 
لاقبله ولا أر لما ولذا جزمواان مذهبه البر ا عض کا صرح به غير 
واحدکاماما لرمین‌والرازي والسمرقندي وشارحالطوالم وغير م وكدلاك 
البياضي ا ر ان القول ESSE‏ 
وقلاقغرالازى ي ll,‏ ادقدرة بتكن اقل کقرلالتاة 
وها خا الله تمالی فو e‏ عمَبق‌الداعةووجوب 

الفعل عند کال الشر اثط وان کان يزعم ني کتبه ان مذهب ابي المسين 
كذهبه وقد مضى الكلام في الداعية وسبأتي هذا ميد عقيق في محث 
الكسب ان شاء الله تمالى و قال ساارالاشاءرةهدا المذهبدفعللضرورة 
الفارقة بين الختار والمضطر ولا سبيل الى الاعتزال وتماتى المدح والذم 
وعو ها اص قاهر فلا بدلنا »ن اثبات متماتق ه۵ مم جنب الاعتزال ٠‏ 
وم الاصرار عل مدهب الاشعري ان اله خاای کل شيء قال الرازى 
وغيره والةدرة التي لاأ 4ا کا زعه الشيخ لا یصاح للتذرقة المد كورة 
ولا فرق بين وجودھا اوعدمما هدا ګرار محل الزاع وع احتصار 
ولنتءرض آذ کر چ السزلة والاشاعرة والکلام الاشاعرة تصن 
بطلان مذهب المبر العض مع کو نه باطلا بالرورة ولنہداً بذ کر حجچ 


المحجج العقلية للمعازلة عل قعل العبد 99V‏ 
,المتزلة لان القول فیا آقرب ولیلالاعام: ا 
بالكسب فقول : ) 
اختلف المتزلة في ذلك فال أو ا i‏ ن اللاي ا 
ا ضروري وعليه ابتناء الماملة والمدح والذم التب وسار 
الامورامتفرعة التي لاتكون الام صدور مو جبهاع ن مدح ودم وجب 
مو الل ذال روع روري فكيف باصابا وهذاهو الق‌الذي لاص بة 
فيه الا ان.لادرا كه مقدمة وهي ان هرد نفسك فه تغالن وساثر المعازلة 
قالوا لمر وربة الاضافة المطاقة ا مخف عليما واما محل التزاع فلاواستداوا 
ع ع مذهببم ججج : : 
الاولى € التفرقةالضروربة بين حر كةالساقط والصاءدو الرتس 
والاطش وال يوان واج ماد وهذه ا لمجةاعترف|الاشاعر ومو ابالكسب 
اة الثانية تماق المدح والذم وغیرها بالفاعل من حیث .انه 
فاغل دون شکله ولونه ودون سیفه وسوطه وهذاایضا ذروري ودان 
له كثير من الاشاعرة وفروا الى الكسب ورتيك قربا خيبة الاعادطيه 
ولنقتصبر عل هانين المجتين من المجج‌المقلية ا مض وهي کثيرة وهاتان 
اجلاھا وال لے بمترف بہما ٤‏ ذ کنا ومن م بمترف بہما فد شہد علی 
تفسه بالمكارة كابر ية الهض 
٠‏ ولیس يصح في الاذهان ٿيء اذا البار الى دليل ' 
واعړان الاشاعرة وان اعترفوا هبنا بالفرق الضروري بين الختار 
گالفناعد e‏ إنقَضون ذلك ê‏ بقولون 
امل الاخ 


٠ ۸‏ المجج الهمبة انمازلةغلى فمل اليد ) 
می کونه فاعلا انه قام به الفمل .کک وله سود لاله حصل فالا کل لی 
من فمل الا كل ونحو ذلك حتى أفضى الال بسمد الدين التفتازاني الى 
التمجب من المتزلة كيف خني عيبم ذلك 6 بتي فنقول لمم ان أردتم 

بولک قام به أي جمله- کا هو شأن الاسود فہذا رجوع الى اخوانج 

المميرة غيرالنسترة وان ردام .انه قام به عمنى آنه تاع له فيالتحقن فبا ان 
نرجموا بالتبمية الى الملول أ والاعاد و علىاجلةفامينمة بلفظ قامبه مغالطة 

فان آرم بها شیشا ني ممنی اخراج العبد له من المدمالیالو جودفېۈقولنا 
:وان ردم بپامالیس كذلك أي شيء کان دمداخر اجالنا: یر فې اروها 
0 م دعوام على اللنة ان أ كلام مثا لس من فعل الاک بل. من ام 4 

الاکل ولا ان راد امغر أوجد لانه قسمه في عبارا. er‏ ولاخ على 
انف اله أوة م المطا ف المنى ن اللطا ال خروهوالدءوی عن موم 

اللغة وبأتي لهذا ميد حقيق في اكلام على الكسب ان شاء اله تمالى 
٠‏ .. وأما المج السمعية فيي٠‏ كثرامن‌ان حمىمتنوعة الواعها كثرة 
ولا كاد جد ا بة ولاخبرا ما تعلق بالافمال الا وغنه دلالة مطابة أو 
استلزاما وقد | كثرمن ذلك الرازي ي سيره حکاة ن الماضي .وغيره 
من المستزلة وكدلك الرازي اسه فو ا کر الناس : عنابه في هدا .الشأن 

ق وأد مانا وأوسمهم الا وحاله في كته عرير حجج الر می 
ابلغ:ماعکه وقد صرح هوأ ذلك في الباءة .ولیس كسائر الاشاعرة 
الاإعرفون مذهب المعتزلة على حقيقتة ولا بنصفو نمم :فيا عزفوا و كذلك 
الزيخشري تبيصا وت لوحا واعاء و صر عا .قال مض ېم انه ادس الا جرال 
عت اكل .رة من ثاب ومن أوضح رتبب المدحوالذموالواب والعقاب 


حح المنزلة السمة على فطل الببد ‏ ۹ 

والشبجب والاستہزاء وساثر الاو اع على الاخمال' وقد باهت جماءة من ' 
الاشاعرة فقالوا 1۲ لتا انا لمدح والثواب لابشا ن عن فمل المبد كاب 
القضية القلبة وما في تفس الاسم اغا ذللق ءجرد رتيب الشلوخ؛ كذلك؛ 
شي على هذه السأن هناو قول ترتيب الشارع ) يكن للاءمة بين‌الطاعة. 
والمدح والثؤاب وبين المءصية والذم والمقاب اذ الملاسمة اة على فمل 
الشارع ذا الترتيب وقد قاتا لشت للافمال قبل اختياره بشي ء من 
الأحوال وقلا انه لافمل الفعل لاجل كذا قالوا والتر تيت اطا | يعض 
علقة متأخرة بين الطاعة وا لدنم والثواب وبين المءصة والذم رالمقابوإغا 
هو ره أمارة على أن من كتب له الطاعةفقد كتل له المذح والثواب 
ومن كتب عله المعصية فقد كتب له الذم والمقاب علي ممنى انه اق ان 
الاس بذلات بالارادة المدءة و والمحك الاز لي الي .ليس پوافق. على اختبار 
جار کا مغی حقیقه ولو اتی المکس لكان .كدلا , ٠‏ 
قال شرح الطوالم مةرراءلكلام البيضاوي في المتن. ما لنظه: 

ال اب ان قال لانسل ان الافمالاشباب المدح والذم‌والتواب‌والمتاب 
بل المىجب لمذه الامور السمادة والشقاوة »وها ايستا متملمتين بالا فمال 
بل كل واحدة منرما جبلبة فطر ية للمبد بتقدر اله تمالى وارادته ف‌الاؤل 
والافنال انارات ال واب والنقاب والشادة والغقاوة والاَ نات انعاذات ' 
على ذلك اتتهىء وما أوضح قوله بتقدير الله وارادته في الازل فيان هذه 
الامور ابضا ليست باختبار اله تعالى فانه لااختيار. فما ثبت في الازل اذ 
اثر المتتار لايكون في الازل فبذا اعتراف عا )بزل لقره لك في هذم 
الباحث وهو ازوم ان اضال البائ آمالى غير اختباربة وع ولون . ابم 


٠‏ جج الاشاعرة في مسألة خاق الافمال 

| اه الى الذي أسمد واشتق لاشيه من المبد کا ذ كرناهنامن التصرح 
بذلات قال القشيري في رسالته وقد حڳ عن المنيد قوله ماجا من جاالا 
إصدق اللجا وعن روم قوله ما جا من | الا دصدق التمىفةًالالقشيري 
مأنجامن جا الا بالىكم والتضا وهذه الكامة كلة اجاع من الاشاعرة 
والحكم قدي غیر تار وفه کاتقدم من دم ذلك هم أ و 
واما القدم فم يصرحون به فتفرر ما اردنا 

وأا حجج الاشاعرة في هذه المسألة فلعمري لو اأصف الناظرون. 
فپاورأی کل منم آنه عبد ره ولا ينبي هان دلە نماقال ذا وة 
عاقل ولقديظن الاذسان ف ابتداء اال ان تطبيق هذا الم الففير من 
الماهاء أل النظر والنحقيق في المقولوالنقول ميد واله يستحيل اجام 
من دون حامل دني قوي فا زلنا هكذا في ابتداء الطلب حت افنبت شار 
ري في تفتبش کتببم غير مصادق لنقل المتزلة فماود ما كل المماودة سما 
کتب الرازي والغزالي ومنح الله سبحانه وآمالی ولهالمنةالوقوف‌والتوفيق 
لنفاس كتب الفن من مطول ومختصر مالا اعد ولا أحصي دع منك 
كب المتزلة ولو عددت ماأشير اليه في هذه الامحاث القايلة لمات علي 
زهاء مثة كتاب ب مح قلة النقل اعا مي اشارات لن بريد معرفة الاصل 
في کل ماذ كرا فيختبر فا زات كذلك مستعينا بالانماف والقصدالما 
عسنا لاظن يكل المسلمين حذرا مشنتا لقا في الزالتى مانغا الى ري وله 
اللة كالفربق غير اعمادا اللوم على قي قايا على نظري بالقصور 
وعد م الوصول الى حقيقة مادم لا لدقة في امقام فان الل الذروري 
اطري امل قاض بلاختار لايل الار: 


۸۹ مبب خط الوروك اليد‎ ٠ 

کنی نرت الى ما ذ کرت فاستبقات لەد وشرح ال ا 
سر من حيت | ةة نلاير به اح ءا هو ذاك 
والسنة الفطرة حتى صرائح المعقول والنقول وبردونها 
الى قول اسلافهم ولست أقول انهم يقدمون على ذلك مجاهرة لكنبم 
نشا أ حدم نيطب المل وهو حسن الظن عن تخر جل فلايزال يسع مايقّوي 
حسن ظنه ويسم مايبعد الغالف ثم بتدرج الى ثل هذه ا المع حوامل 
الاوثان فانا لانقدرني أي عاقل اله بقدم على الشنيم ببدبته بدون دسيسة 
کنبا لطاعة لاتنفق 2 ايوب ار ضوح وجه سے باه 1 


وملك قول لود مجارت على أفاضل خير أمة» وهو ت ماعظنه a‏ 
ني الرجة صل الت عليه والله وسل خان الللاء ورثة الانياءء ومن أت i‏ 


اما المسکینه فاقول اما »نانا فأحد عبيد للك الكيير الذي( بحر عطاءه ˆ 
عن أحد» ولا قە ره عل عدد ء ولقد احد الله على اني لم أرولم أسمع في ٠‏ 
المتأخربن لي مشارك في الا كتفاء بالا تنساب الى الاسام جلة واطراح . 

اترا م مذهب مين وهذه منحة قل من حظي با من عمل ا٤ا‏ کان ذلك 
ي السات المالإحت ا تحكت مفسدة التفرق وأعيت كل طببب الى 

ان صار جاءة بصرحون أولة ازام مذهت معين ورعا صرح إمضمم 
بوجوب ذلك وبسمون ترك ذلك ا رأيت لبءض المفتين من 
أهل مكة في الصر القررب مناوقد سثل ءن رجل اتقل من مذهب 
الى مذهم فتال ا لتقل حجة وبرهان جب تمزبره كيف لتقل بلاحجة 


الملا ورة الانياء وورئة الفلاسة ٠‏ 
ولا as.‏ ره اتمی کلامه فانظز الی این ن ع اباط وکل 
زمان رم علي ماقبله نسأل‌النالمافية 

واما ان الطماء ورثة الا ياء فورثة الانبياء هى الذبر. ا اماجاء: 
به الا ناء صلوات الله عم وسلامه وا س النقم عام اما المعتمرون. 
على ذلك فطلا وم الذین ری نیل غبار ماهم د رفا ولا خاك من م ٠‏ 
ان كنت ءوفا واما المالطون فن تلك اليشة وما الذين جملوا الدين 
کله هو هذه الباحث لامن خت صدق بعضما عل مانطاق به.الکتاب 
والسنة كالنظر في الاسكوت واسكن من الباب الذي دخلوه والاصل 
اي أصاوء سی عظموا حقیرها وکروا صنیرها وجلواما ال لان 
السلف الصا قعام الوقت فيه خلا ه٠‏ لا عبثا ورا يكون في نظرم 
ا کٹزه‌اوالکټیرمنه < راما فجالههؤلاء الماقى النفيس .واد تحقروا به 
ع اسلف الصا ورأوا أ نهم ادرکو! المير كله في الاعمص ار المأخرة 
فۇلاء اعام ورثة a‏ لاورثة الانساء 

فان قلت من ۾ ولان وفلان وفلاناءة أصول الفقهوالمر ية‌اللذين 
ها عل الكتاب والسنة المبحرون في استنباط الاحكام 'وانواع الفنون 
المنشمبة عن ٣ر‏ نهر الاسلاف ٩‏ قلت ۾ من هذه اطثة من ورلة الانيباء 
وەن "لك من ورثة الفلا نة فام من کل ا رشح lk‏ فيه ولاس 
٥ن‏ د ٣ن‏ جهه ذم من كل جپة واا مال ذلا رجل تارة يسلك 
طرق جددا او عجة بيضاء فيذا يلغ المقصد غير ال بلا ربة وتارة 
ا في ثنيات الطو ہق اما غلطا في اول قد واما طلبا لاتزه في غر اث 
البادبة فو اڼ جمل الجادة صلا واعتمد اعلامها قارب و 


الاأشزري .اداو او والاتتقاد عليه |b:‏ 


رأی الصواب امامه:وضلل غالکي المعحة واشفق طا ل ینوا 
المقتصد فيذا يتنه أبدا الى ان لك إسبب بض بلاط الطر يى »أو تدركه 
النجاة جسن الغرج والتوفيق ءوعلى التقدبر بن الماثل فيه أنه خبط خبط 
مشو اءءو رک متن #باء» فير مضال عند اولي الالباب ٠‏ 
وهاك أ بة منبمة لك على ماذ كرت لك من صنيعالقو. مو ممالا محذوه 
ف تعزف احوال سازالناس غير ان هذا أشدها اشاعةءواقمدها شناعة 
جعل این السبكي في & الجوامم وتبعه القاضي زكرا في الاب د في 
الماد قسمه کل منہماالی ماینفع علمه ویضر جهله والی ماینفم علمه ولا 
کک وجمل من‌الق الاول ان ل انالاشس يامام ني السنةمقدم . 
شري کف حال من 2 الاشعري ومن يمل وجود الاشعري؟ 
وليته e‏ ذلك في الشافي أومالك أو البخاري أو أحد من ذلك الط 
'الرفيم » والطراز البديم ء وأا الاشعري فأين أثره الماح ي الكتاب 
والسنة الذي افم به متتفع »واهتدی نه متم »ا٤ا‏ حاء منه هذه الا نظار 
الشاثة هۋ لاء الكملة لاقدموه على تفوسېم وا روه على فطرة اللهالتي فطر 
الناس عليما ء ومحوه ماقال ابن السب في ثاب إمض المظاء من جع بين 
النظروالا ر ولکنه ( براع الا۔لاف»واخذ بطر فمن الا نصاف»فرموه 
عا رموه ٤ومن‏ جل مامه ابن ال بک ان قال بنقم على رجال : اذا مات 
وجات وى فیہم معدم المافلة . أوقربب من‌هذا بلاقم صلی 
أولك اغا هو خطاً لدخول الاش ري فم 6 نالاشەريمەصوم وأولفك 
جوز طيبم الحطاً ولعلك لوسبرت من ذ كر لفطلتيم جيما عي الاشمري 
من‌جیٽ ال یوان کا السك یلهو بوالقښهب له عيطا بهم أو ا اكم 


es 
وهاك طرة من انظار الاشعري الردبة (منبا) قول اة عل‎ ٠ ٠ أ‎ 
“الكافر وهذًا شيء يشبه أنكار الضرورة من البن ان تکنە‌وما أرامالا‎ ١ 
يوان كانت أصوله التي أصابا هي الي جر ته الى ذلك فلیس‌هذا بعذر‎ 
بل هو اوضح دليل على بطلان تلك الاصول انرم منېا ر ضر وري من‎ 
فسألا‎ ٤ :ادبن .وليت شمري كيف تکام بهذا من وقر الاعان في‌قلبه‎ 
المافة رات الخنفية بأسر م م من هذه البلية وكذلك الباقلاني ل‎ 
السب ني ترجة الاشعري من‌طبقاته ( ومن ) القول تکیت مالابطاق‎ 
صر عا أو آزوما سنا على م من زعم عدم انصرح ومن عل حجة على من(‎ 
يهلم وقد تقل عنه النصر مح المتزلة وساثر الناس وما أحسن ماقال امام‎ 
. رین في برهانه في الرد على من زعم انه ام قل بذلاكاءا لزمه‌ازوماققال‎ 
کليت عنده تايف مالابطاق لةوله ان‎ ٣ هذا سوء مەرفة عذهبه وکل‎ 
الفعل خلوق له نمالى فالتكايف به تكايف بفعل غيره ولول انهلاقدرة‎ 
الا حال الامتثال والدكايف ساب اتمى وايضاهذه التدرةلاأ ر لماعنده‎ 
ولا فيد من الصف مما اختيارا فليس ها معنى القدرة لكن ثيء اخترع‎ 
علبه عقلاء من اتیاءه فضلا عن غبر ھم بانمذهبەمن‎ f> لفظه ومعناهولذا‎ 
ا لمبز ا مض الذي صر حون به انها نکارللضر ورة‌فتدا تج هذانا کان‎ 
مم المجكم عليه بكار الضرورة ). ن امل فکیف بشېدون علیه بانکار‎ 
الضرورة وهو عندهم بتلات المزلة فالله سبحانه مول «لا نكف اله تفا‎ 
“الا وسمها » والاشري قول كاف الله كل تفس فوق طاقتما بل لاطافة‎ 
به تة بل وجمل الله كل تكليف. كذلك والله بول «ررید ابم لسر‎ 
اولایریدیکم الر» والاشمري ,قول السرمطاق و کل كاف غور مطاق‎ 


اطا ي المتقدة Yeo‏ 
فېہات الس ه م أن مقتفی مذهبه ٠ض‏ الارادة ان ع رفاو اداشمن الاسر 
ولا م ٿيء من السر فالیك ماشثت شت من تناقض :وبول الرسولصلى 
اه عله واله وسل« ا ولانسروا وشرواولاانفروا » ,ویول 
الاشر يالصدق منحاة کل جاءت به الرس ل لاس فيه من "الد , رمشقالذرة 
کف سر مالا طاق û‏ شر و كيف بول وهل يسو غ ان قال لن كتف 
وألقء من شامق لابأس عليك اشر أف في ساحة وطثة ورحية رخية 
ودر لا يشوبه عسرء وهل هذا الا كذب وحخرقة وليس في‌الو جودتنفير 
أعظم من الف والمنف وعدم الانصاف وعدم نطباقالواقموالدعوي 
فکف بقال لا تنفروا؟ أي منفرأعظم من هذا الوصف الشنيم ۴ وانشدوا 

أك -اه في الم مكتوفا وقال له إاك ايك ان شل إلماه 

ثم اراد کثیر من اتباعه التروے فقالوا لامجو ز التکایف ما هو محال 
في نفسه امم بین الضدبن مثلا واذا کان في تسه مکنافیجوزولواستحال 
من المكاف فبجوز ان يكف الله الانسان خرب هذا العام السموات 
والارض وماینهما وابداع مال خر أو عوالم وان بضع السموات على 
اصبع والارضين على اصبع وال بال على اصبع والشجر والالبارعلى اصبع 
وساثر الاق على اصبم ثم بقول أا الماك 

وعلى الله فقول رېدمتلالانسع بشي ء فعلنه أو أفعله الا فلت 
مثله أو اضمافه لان کل ماافله اا فېو ممَدور في تفس4واناستحالمنك» 
اليم انا نشبدك ع ھؤلاء بالتقو لعليك فا كتبنا مم الشامدین. ومم‌هذا 
احتجوا عاهوأم. من الدعوى فقالوا 2 ن يۋمن بانلايۋەن 

الملل الشامخ 


A‏ عود ال سأ اتحسين والقیح 
مازال الزازي ردد هذافي EE‏ زك ف 

ئم ينزه ابن دقيتق الميد عن هذه الرذيلة وماأحراه ذلك وكذلك الفزالي 
فيال السبی ورت له خلافه وهو كثير التخليط والاسفراني وان 
الماجت وغیر م عن ص فنه عة خياء وکذلات النفية 
٠٠‏ (ومنبا) تيه التحسينوالتبيح مطلقاوقو م المقليين لا الشرعيين ترك 
للتحقيق اذ لاعسين عنده أابتة فان ممنى هذاحسن وهذا قبيح هو اتصافه 
بالؤصفين سواء ل انصافه من قبل العقل وبكوله طريا اليه ينسب اليه 
أو بالشرع ونسبته اليهكذلك وأما الاشمري واتباعه فينةون هذا الوصف 


ويقولون لانعرف من صفة الصلاة والاعان الاان اله أ ما ولا من 
صفة الكفر الا ان الله نهن عه فان اطلقنا الحسن والقبح فېذا اردنا ولا 
ق عليك ان هدا ل س خسناولا ‏ قحا له ولا عرناواغاھو 
الى وم مغرون بذلك مفتخرون به 

ومن تتمة هذا المذهت الرديءان الام کن ‌لباءعث ر 
والنهي.كذلك اغا هو عرد تعبير تما ثبت ازلا من الكلام القذبم فان 
سمينا ذلك جنا أو حكة أو غير ذلك ءا يشيع لمبه بظاھی الاس فرادا _ 
هذا المراد ورد اصطلاح لنافاعرف ذلك .ونوا علي هذا الاصل الماثن 
جواز ذ سخ الاعان وامجاب ا كةر و ذلا لو قلت ت الشرام جەھ 
لکن ذلك کنمضه وهذاصر ع في أصول‌ان غ المحاجب وغیره «نىپحانك : 
هذا تنظ »ولبشاعة هذا التفريم أ نکر ٤‏ عل شيغي درحته 


س 


(۱) السید محد بن‌اییام بن الفضل ا 


انظارالاشعمري المنقدة ‏ .. ۷إ 
1 في عليين حين س ممتي أذ کره عنبم وأنكر ان بک ووا الین به » فقلت له 
ر في ختصران الحاجب»ء ماه صانه آیه من‌الفتن 6 وتم به قطر 
المنء ١نس‏ الناس بالمضد وابن ا اجب لكن رأىنسبة هذا القول الذي 
لاجاسر عليه من فيه شمة من النقوىالى قوم عر فوا بانواع الأير في 
غاية اللعال ووقم لي سمه بارك الله على مره حتى أملى فل لظ المضد 
وو فان ٥ن‏ عنابات اله الماد ان شرع الاحکام « فمات کف بتمشی 
واا کان هذا الان دته | نكرت ماهو معلوم عنده !کان حسن ظنه 
وني م مثل هذا ا معام من مزال الاقدا م سن قول | الا لى 

لايكن ظك الا سا اا تى من الظ. ا 1 

2 (ومنا)ا لبر ا لض 6 شېد ه ااه ه ومن‌عنده علم مذهبه‎ ٠ 

(ومنېا )الول بان الفءل متحم , حسب الارادة المدعة l;i:‏ وجب 
حسم واجب فو واجب فېو قول بابر في حق الله نمالیو تمڌس‌وهو. 
عين القول لفاس فة وني الختار وان قالوا به لفظا فامنى دلىا مو جب وقد 
مضی حقيق ذلك في مسألة اة أول الاعاث وقد اعترف بهذا أبن 
عرني ٠‏ کانمن الم كفلا وهوخاعالاولاء 

) ومتبا )ان اکان انا م صير مكلا حال مباشرة الفمل لاقبلهوهو 


(۱) فط من اناخ فاءل «ووقع وبوشڭ ان یکون«مذاکر» أو ص أجمة 
ورا ذف مم الفاعل لام أ خرهو متعاقفوله حتقأم لىع" .انك ترىيقبةالىياق 
ر مق فالظاهر ان سقط منه کلام | | خر أھ مصححة e‏ 


YA‏ ساب رجو ج الاشعر ي عن الاعنزا ال 


مذهب فيه من المناقضة وال جة وا موس مالانى عى الباحث ۴ انه 
ازازي في المحصو ل وتیره وتال اماما لار مین وهوةرل لاير تضيهعاقل انفسه . 
اي واستنكار هذا القول اهو سب حقيقة الام وأما بالنظر الى 
مذاهبه في القدرة وغیرها فړو موافق لاحواله 

(ومنا) قوله باموافاة فاوسفيان واضرابه من أثمة الكفر "وخ له 
بالاسلامءازالوا مدة عار بتېم الني صل اله عليهوآ لهو ل مسین غدر 
السمادة سا ینن انٻارها منظورين هين الرضامطر حا عنم م كل ضلال وعتو 
وك رواذية له ولرسولهوللمۇمنين سواء ءز بوا الاحزاب» أودرسوا آي 
الکناب» اشر کوا ام وحدواء عېدوا ا أ دواء اما بذظرمنم ال ماعةالي 
قضيت لمم في الازل أي اقتضاها الجيكم الازلي الذي ليس واقا على 
اختيار عختاز »وغير ذلك من مذاهبه الردةواقوالهالسمجة ککكون‌الاء 
هو السى . م من اتباعه من لبعه ول : عنعه المحياء ومنوم من أ وله عاهو 
اس منه وغير ذلك من مذاهیه اي حظي ان شمه فیا عوال الملاء 
وینضون عل عیوهم فثبتون وتک د قق اناما حمل عله وشقامم 
وهذا ليون عليك ان عقات تمظيمم ٤‏ ءا هفوة وزلة قدم الى 
أردی هوة 

وان شات زبادة ت .في حميمة معرفته فانظر ما عک في سڊب 

رجوعه عن الاعتزال لاله کان ريب أي عل المبائي قال ان السب اه 
كان اماما في الممتزلة تخر ج على ال مباني فکان صاحبمناظر ته لان ا جباني 


١(‏ )لمل المواب عن کان ەن أشعة:الكفر الخ d5‏ موک 


بب زجوع‌الاشمري عن الاعتزال __._ ۳٩‏ 

کان صاحب قل ولم يكن له قوة الناظرة قال ثم ان الاشعري رأى الني 
صلی‌اله عليه وأ له وسل لاٹ ات مو لعي انسر المذاهب المروبة 
عي فععد ي بيته خسة عشر وما وخرچ الى الناس ارتي ال نبو واخبرم 
هذه المذاهب فليت شمري من روي هذه المذاهب الني حكيناها ضه 
من الامة عن اللي صلی‌الله عليه واه وسل 1 ۰ ۰ وما زال ار ن السب يمول 
ان الاشعري) مخترع تولا اما هي السنة الها شبادة »و حكوافي سيب 
رجو عه :انه سال ابا عي ا لجبائي وما وقال: لاه أخوة ماتا حدم دستحق 
المنة وأحدم بستحت النار والثالث قبل الشكايف فيقول الصنيرف القيلمة 
حين برى منزلة ا مكلف الؤمن بارب لو احيبتني وكافتي حت اباخ ميلغ 
أخي المؤمن قال فقول اله لو ركت عصيت وكذت من أهل الثار قال 
فع رخاخو ها من‌الثار :يارب لوقبضتي صنيرا وأسلم من المذاب»» قافا 
بکون جواب اله سبال قألوا قال فمند ذلك وتف جار الشبخ على القنطرة 
فرجع عن الاعتزال وأجد ي َة عره 

فہذه الحكاءة هوس وأدنى المىتزلة فضلاعن شيخ مول ‌من‌جوابه 
اله عل الصنير التكايف فضلي أتفضل به على من اشاء کا کان جواب الل 
عل أهل الكتاب في حدث تفضيل هذه الامة وهذا جواب عل أصل 
الممتزلة لان التكايف تفضل عند البصرية منہم أو علي وغیره ومن قال 
منم وه البندادية ان النكايف واج فو عندم وجوب جود لايمترض 
عل تاركه» وايضا فو مصاحة وبشترط في كل مصاحة خلوهاعن ا دة 
ولو كات المفدة في غير ذلاك ا كاف عند م كاذك كله مش ورمن مذاهبمم 
و الج فالاعتر اض عل انه تمالىساقط اجاعا: اماعندم فلان‌الاعتراض 


 - كلة التمن قي تلوف والرجاء‎ Wi 
بطلا اا بكون الخالفة مابنبني في تفس الاس وهذا لاممنى له عند‎ 
الاشر ي انما معناد فينا انا خالفنا القادر الذي جمل عالفته علامة عقوبته‎ 
لا لالهمنم علبنا متفضل حمبفق بان ثل اصن فان هذا مى التحسين‎ 
الذي توه ولكن لوف ضرره الذي نصب الوعيد علامة له فكلا عبد‎ 
العا وأما عند المتزلة فلان الله سبحاله حكبم واجب المكة فكل جزئي‎ 
راه ندخله في الكلية ان عرفا اة فيه علا او ظنا ففضل من الله والا‎ 
الا كين وعل ارحم‌الرامین فکیف‎ ç> فحن في سمة ردداه الى حكة‎ 
بتمشى اعتراض : أما عند الاشاعءر ة فلا نه كالاعتراض على ال مبابرة الذين‎ 
لاير فون غير النطم واليف واما عند المعازلة فلانهمن‌اءتراض الاهلين‎ 
جلى احج الما كين فهذا ما نادي على سةوط الاشعري معرفة وعقلاوما‎ 
الت هذه المرافة مسطرة في الكثير من كتبهم « والمجب ممن يدى‎ 
ية الاسلام النزالي مازال هذه الرافة سيفا بيده وان كانت شبدبة‎ 
انظارہ فانہا وان ااسعت فن پا | کر من سمینپا وباطابا اغاك ب با‎ 
مم المعنزلة فا | کثر جازفته » وجي الآ خر تلد الاول حتى كثر اليرت‎ 


٠‏ وق ل التورع . أن كان ولا بدلك من بول التقل فمليك بالفخر الرازي 


لود ان مرف كيفية عاريه فانه ضا a‏ وغيره ني الناط. 
عليه كيرا . 
) ولماذ كر ابن السبكي كلام المتصم د بن هارون « ال م انك تم 
اني أخافك من قبل ولاآخافك من قبلاكوأرجوك من قباثولاأرجوك 
من قلي »قال والناس يتح نون هذا اكلام والثق الثاني بح لافار 
ەو آماالاو ل فانا تقول ان الرب مال خاف من قبله کا خاف من قبلا 


عود الى احج الاشمر ية في مسألة خان الافمال ۲۳۷١.‏ 

انه المهك القبار أتمى فمدا قد آ٣م‏ البارئ ان بعدبه نير ذب لكان 
قدرته تمالی وھ بزعمون الم انا جوزون ذلات ولکن لايمم فالطم :انه 
لاإبعذب موسى عليه الصلاة والسلام ويثيب فرعون لمنه اله وان كان 
ذلك جوز عليه نمال بز مم وال موف انا يكون من الوقوعلامن اواز 
الذاني ولذا لو أخذ انسان لاإيمتمد عى الارض بول اخثى ان خرق 
فأهوي وعو ذلك لمعد مو وسا فالقوم على هذاخالغون من وقوع ال جور 
والظل من الله نماى أعي مثل ماذ كرنا من مذي الانبياءواثابة الشباطين . 
والفراعنة وهو آفريم يح على أصابم لكنبم حايدون يض الاحوالّ 
وھا صرح هذا النحر بر بان الله سجاه حاف أن بل فابمد الله هده 
الجراءة انظ رک بين عة هذا اميك اليل الل لافض الله فاه وبين 
اعتراف هذا الذي ملا" الارض تصنيفا وأحي السنة بدعواه وقازال 
صرح إن الاشعري( أت بشيء »ن قبل هسه واا حى السنة او به 
فاعرض هذه المعالات التي حكيناها عنه وغيرها من مذاهبه المبيثة على 
الكتاب والسنة بعد ان جر د نفك فته سبحانه ولا تظلء م اونغ رهاوموعد 
الح بة والسلام وهذي ولي في عيوب النة س شغلولكن‌الدين‌النصيحة 
وما واضل الا باون الملاء بالصسدع با لى واثار الالاف عل 
مہم« ربا لازغ قلو بنا رمد اذ هدنا وهب لنا من لدنك E‏ 

ات هاب » 
ولنمد الى ذ كر ججج الاشمريةفي هذه المسألة الي تنضح ر كتبا(فتبا) . 

)١(‏ لملالاصل عة قول هذا اللك» او كلام حذا الكو غر والرا اد بالات 
المتصم صاحب تلك اللكلمة ال جلي e‏ 


. عود الى حجج الاشعرية في مسألة نحل الاال 
شببة المرجح التي مضت وغليم) اعتمد الفحول الرازي ومن أشببه وقد 
پننا رکتپاوا میا سراب ية )و( قوله مراد الهو قم وما برد وقوعه 

م مم کل ذلك علی سالرت و الاختبار والجواب مامغى من 
بطلان تمليل الواقعات بالارادة على جهة الوجوب وبزاد هنا هلا قم 
وماأراد ان لابقع بقع فییقی تسم ثااث هو مالم :رد وتوعه ولا عام 
وقوعه ودا اعترض‌غیر واحد کااسمرقندي وغیره وهو اعتراض غر 
یک امد سام قوهم في الارادة والاعتراض اغا هو تم ( ومنما) قو هم 
اذا ار اد الله عرىك جسم وار اد المبد تسکینه فاما ان مما مما وهو عال 
أو أحدها وهو تخم. :ص من غير عص ص ( واو اب) انا لمکم تنم 
ان يقصد الى عحصیل ماب مل استحالة حصوله 6 لابقصد الى أ 
اللقيضين ومحو ذلك وايضا لاذدل عدم المخصص اذ كامل‌القدرة بض حل 
عنده ناقصبا ويغاب والقدرة قاب لاشدة والضف 

(فان قلم ) تفرض انيو جد الله سبحانه حر كة واحدة في جزءلاعيزاً 
وروجدالعبد سکوناواحدا فبهحتی تتساوی‌المؤتران ولاتفاوت‌الضیف 
والقوي حیينئذ ( قلنا ) هذا هذيان مبني على خيالات باطلة ولا يمقل من 
القدرة الاصحةصدور الاثر عن المتصف ما وذلك بل القَوة والضسف 
بالمس فايين القوي والاقوى منا فكيف خالق القوى الي ستوي 
بالنسبةالبهالقليل والكئيروالمظم والقير د٠ا‏ أسرء اذا أرادشيثا أنيقولل 
کن فیکون» ولو سل اغيم عليه فہذا تقد بر لا ارم منه التحقيق لماص من 
مانم ا لحكة وان فرضنا ان في القصد الى الجاد الزء المذ كور حكة ممالل 
بانع الاثرين فلا مالم منه فبطلت الشببة معالفرض المذ كور ومم عدمه 


عود الى حجج الاشعربة في مسأ خلى الافمال ٣‏ 
( ومنٰا ) لوکان‌المبد موچدا لافماله لمل تماصباها لان الښمل مشر وط 
سبق الل وهو لايملمها الا ترى اله تحرك جركة وهو لا ل كية 
اجزاثها ولا كيفيتما وعرك الاصيع محرك جيم اجزاما ولا يمل بکية 
الأجزاء ( المواب) هذا مبي على تك المرافات ومقايل لإضرورة فان 
الانسان پل غكنه من ريك الاصبع ومحوها من دون الم الفصيلي 
اذي ذ كرتم فلا نسلم شرطية النفصيل لانها دعوى ردة ول يذكروا 
دليلا ولو سلم فن اين انه لايمل لكنه ذاهل عن عامه بإلملم لفل وق ٠‏ 
الل ء 2 انه تشكيك في القدرالضر وري من الاختيار فلاتبل . والبجب 
من الاشاعرة وابرادم لمذه الشببة وهي لو حت تقتضي آي لفل 
بالكلية ويناني واسطة الكسب الذي زعموه والذي بنازعيم فيه بقلها 
اليه فان كانت سجيجة افتضت تبي الكسب وعدم الى مذمب جيم 
والاشمري الذي صرحتم انه أنكار لاضرورة وان كانت باطلة بعلت في 
الملين وصح مدهب المعتزلة ء لكن الشنف ررد الحم بكل حر ومدر 
أذهليم عن الماقبة والساقط پتماقی بکل ما وجد وان عل اله لا خی 
تعلق به 
(وملها) قال شارعالمام وهوممتمد القاضي واصحاب اذ ن ةجع 
الممكناتالى افم تمالىنسبةواحدة فليس تمل‌القدرة ببمضما باولى من تىلقيا. 
البعض الا خر كالمو كذلكاثرالصفات وكذلك الإرادة (واللو )إن 
مورد هذالایستجق أن يبه فانا تکام مم المتیر ین وان كانت -فولالاشامرة. 
كالبافلإني اعتمدوم فسببهالمذلان لما نت الد عوىمضادة اقل واليسيع 
١‏ س المم الثانخ. 


_______ عرد الىحجج الاشمرية في مسألة خلت الافعال‎ ٤ 
کان هذا دلياها وليس كلامنا الاني وقوع مكن باختيار الجكم وذلك‎ 
ناه کا بتوقف على القدرة والارادة بتوقف عى الج كة واما التعلق‎ ۴ 
فایس لنا فيه راع فان نسم ونشمد انه قادر على کل ما تعلقت به قدرته‎ 
وهو كل مكن والارادة تابعة للقدرة لان متملقبا حال لتاق القدرةفأين‎ 
هذا من ذاك ۲ وكان بازمبم انیو جد کل مکن بمین ما ذکروا فيال لیس‎ 
في‌الامکان | كرما کان 6 قال حجة الاسلام « ليس في الامكان ابدع‎ 
ما کان » ویازم ان لا مختص الممكن بوقت ولا حال فيوجد الخال أو‎ 
تنم الممكن واعتذارم ان الارادة من صنة تسا التخصيص مرد دفع‎ 
بلا دليل وهلا سووا ينها وبين القدرة فقالوا لاتتهات‌القدرة الا بالواقع‎ 
أوان نسبة الارادةالىالممكنات عىسواء فيم الوقوع وغيره » وهل هذا‎ 
. الاجر دك ودفمءجردالمذهب؟ وكلاةاء درون على ذلك والمبیانء‎ 
اي بضاءة هذه عند علام النيوب ؛ سبحانك هذا تان عظم‎ 
(ومما) ما عل الله وقوعه وجب وقوعه وماعل عدم وقوعه‎ 
) استحال وقوعه والوجوب والاستحالة لامجاممهما الاختيار (المواب‎ 
ان هذا عأ في حقی اله تماىفېلاقنەم بهذ المسةللىخاوقحتى عديتمو ها‎ 
الى المالق سبحانه وتقدس وتعالی وقد اعترف ذا الازوم ابن عر‎ 
الصوفي وكرره في الفتوحات المىكية وقال لا وجود للاختيأار في حق‎ 
البارئ تمالى واما الحدث فهو ممدوم عشده فكيف مخار والاختيار‎ 
مستحیل وفرع ذلك على هذه المسألة وعلى مسألة. الارادة وهي فاسفة.‎ 
عبضة لکن من جری على سان واحد اصون لروءته من کابر عقله وما‎ 
زال ان عرب بکررتي‌الاختیارکلالتکر برء والتحقیق ان الم الما حقیقنه‎ 


عود الى حجج الاشعر بة في مسأل خاتق انو ro‏ 

التملق بالشيء عل ماهو عله فهو مسبوق رتبة بتك الةو وتام ۳ 
فکیف ؤر ر فا و وكذلك الكلام ف القدرا باي لافرق بہما وقد 
اعترض هذه الشبة الاشاعرة اقسبم لکن لا بزالونیصولون‌ بيد جذماء 
فمل المخذول ٠‏ ومن المذيان في هذا القام تسميتېم لوجود ماعل اله انه 
لابوجد بامحال ليره فان هذا الوصف انا استفادوا منه أبهام تأثير الم 
ني المقدور ولبس له من وصف الاحالة شيء انما الحال اتنكاك المدور 
وكل حقبقة عن المل الواجب وان کان n‏ لکنه وسم 
دار اجهل من دون ملجر* فاحاطضرره بالقاصرین » ووصل شواظه 
الكاملين » وله امير المؤمنين حيث يمول « الم نكتة سير ة کتزها اهل 
الجهل » وا كثر الكلام من هذا القبيل لمذهانكرهالمهذ بوزوالافاهية ِ 
النظر ومكاته في امقول والمنقول سا التفكر في الخلوقات الي بين في 
الكتاب المزز جهة التفكر فيها لاءتري عأقل في ححته والضرورة اليه 
وانة ءبزلة السلاح الذي لاشك في تممه ولكن اختاف المستعملون له 

كل من ني الوجود طالب صيد غير ان الشاك فيها اختلاف 

) والهدى كل المدي الاقتصاد عى ماهدی ol ki‏ ب٬و‏ کڪ 
العمول والقلوب» سبحانه 


(۱) سبق اقول في عحث في القضاء والقدر آوضح من هذا وهو ان الما تعلق 
باشيء على ما يكون عليه ومنهفي الافمال الاحتياريةان يقع باختيار الفاعل فهو بع 
پالا ختبار و جو با ودذلك نض ن رحو بالاخبار لااتات اھ مضححه 


E NI EE) 


۳۹ خديث اچ آدم ومو مي 1 


فال 


a e‏ ه الم حديث عاج موسی آم علا المادة والنلام» 
حداث ا أخرجه الشيخان ولفظه ۶ن أي رة قال قالرسول الل 
صل العليهة وله وسل «حاج ادم مو سی علبہما الملاة 2 فال 
ات الذي اخرجت الناس من النة بذنبك واشقیتېمه فال ادم لموس 
ات ٠الذي‏ ااه اله برسالته وام أتلومني عل ص ؟ يه اله عل 
قبل ا حلي ? فقالرسول اله صلالله عليه وا آل وسلج وى 
واخر جه ا أو داود والترمذي ومالك واخرج ابو داود ایا من 
حدث عر بن المطاب قال قال ر سول الله صل اله طبه وله وسل «قال 
موؤدى يارب أا الذي أخرجنا وتقسه من ال نة قأراء اله أباه آدم عليه 
الصلاة والسلام فقال'ً: ت اوا اد فال نم فقال ات ت التي غغ اك 
من رو A>.‏ الاساء کہا وأمر الاد ٹک عليمم السلام فسح دوا لاک 
قال. ّ e‏ ا ی ان الحنة ؟ فال ٧ن‏ 
اسراثل الذي کاك الله u‏ ال بنك ونه ر 
من خلقَه ٣‏ تالم قال فا وجدت ان ذلا کان في کتاب قبل ‌انأخاق؟ 
قال جل ءال فلو مي ي ٿيءَ سیق 4۰ ن اله فيه الَضاءة قال قال 


عله وآله وسل « خادم موئ غج ادم موسی جا دم ٩و‏ سی » عل 
اللا والسلام واف و الاشغرية فبموا من هتا الذي 


m_ خت غل وی ا‎ RT 


٠‏ عل الماجة كا في سب اروج ندا لاف انارو وج قدا هة 
الحاجة غير ر ساتم الي ق قرا فبا الاعمارء وملا تابار پالاتاز» 
حتی کان ادم علية اللا والسلام أشمري وموسي مل الملا رل 
وقد حك خاام النببين صلى الله عليه وآله وسل لادم عوسی فا فپموا 
هذا انم الي لامسوغ له الاارتكاز هذهل ةتو 1 مو حصور ورا 
ابذا ني صدوره » أفترقوا عند ذلك فأما ا لممزلة فير دون لذ ا 
كيم ذلك اقبي ءفلقد أزاعوا من ع امير حظا خطيراء وهو و امن 
الذين مرا كبيراء واا الاشاءرة غين الحصام يتبون ولون 
نص في مذهبنا وسنة نبنا واذا خلوا قالوا هذا مشکل بدي hl‏ 
العمل مم القذر فيسقط كل تكايف ابدافا الغلاض 

فاپزالون خبطو نو يونا جو بةلايرضاھاعقل ولا اناا ڭاي راما 
فاه لو کان مه ني المديث ما موه لکان في غابة الال ولمذا آاشتېر 
فندم اش لهذا ا لڄجدث ومن چ الام واا ناد ك شیخنا 
ياعتبارالروابة يالا جازةا براه الکردي' ` فيرنالةچىھانياسانيدە قةر باتة 
وذذراشياء من تأوبلاتغيره احدیث مم نما قال رانا حج اد 
عليه الصلاة والسلام | لان لوم موسی انا جه عل مدير الال المبذ ي“ 
کسب افماله والاستقلال باطل وللکنه کان حین الوم اسيا لات ولا 
ذا کره ٥ا‏ دبالقدر السابق المسثارم لمدم-الاستقلال- تد كر اندم : کان 
مططراالى اختيارما صدر مئه ما صار سببا للاخراج من ا نة لاتق“ 


(۱) لابد ان بكرن الاصل باجازة ابزاحم الكردي او بالاجازة. اما 
a‏ 


WA‏ حديث محاجة آدم ومو مي 
في الاختيار وکل ما ان © كذلك! : سیه به اللوم فاہدا حادم موی تھی 
وحاصلہ آله حک على موسی صلوات اله عليه نەكام مم دم عليه الصلاة 
والسلام وهو ممقَد مذهب المنتزلة م په دم فتنبه ان ای اتاد 
مذهب الاشاعرة واما قوله ني موى عليه الصلاة والسلام فع كوله 
شنيما في سوه الادب وايضا نسبه الى عل من اعلام الانبیاء صاوات الله 
وسلامه عيرم اجعين ماهو في اعتقاد ا لصتف اعظم الضلالات اومن 
اعظمپاوقد عامت حال من نسب مثل ذلك الى ني سيت امنا 
اذ من سي شیا لا ارم ان تقد خلافه بل يذهب عنه عل ذلك الثيء 
فقد جک عليه بالنسیان أي زوال عالق في زعمه و حکم عليه ایا بااجهل 
الم ړکک م ذلك السبط والمر کک هو اعتقاد انلام الان ماهو ٠‏ 
به لاه وجهل انه جهل 
اذا كنت لاتدري بانكلاتدري ‏ فذاك اذا جهل مضاف ا 
.. مع ان هذا الشيخ بزه آحاد الناس عن نسبان هذه المسألة التي هي 
من جلبات الدين وواضحاته گت هان‌علہه س 2 امالىذلكلکه 
شيء | ستفاده من شخه وقدوته ابن عربي عي قير شأن الا ياء دم 
ا کرج وصلواته وضلامه علیمم اچمین . والمجب منه انه تېمه ف کلامه 
(۱) سبي قریا إعادة حذه المبارة برسم کا مص وھپنا رسما منفصة کا 
«وکل ما > وکل منہما «منی والظاهر نا الاتمال اي وکا کان الا مكذلك ) به 
٠‏ اللوم ١‏ ولو كانت منفصلة لكان اللقدير « وكل امم كان كذلك » وحینئذ بحتاج في 


اي الى الرا بط فقال له 4 م عليه و عله والکنالصنف سیو المبارة فری تقدرره 
فیپا آھ مضحه 


حداث عاحةدم وهو دی ۳۹4 


في الفصوص الاي ذ ذ کره في حت ق القدر م اقضه مدا الكلام ورجم 
الى دين الا باء 8 ۴ ناقض هذا الكلام تسه يڼ ولهو کلاکان 
كذلك ٤‏ وه اللوم ع ہے قال ولاس معذاه ان هذا العمل م م کو له ارتکاا 
لمي لس جمصية فقال له كل ممصية بلام عيبا وقد ظت لاوخ وابضا 
هذا تصرح بان لالو م مم القدر بالنص عنك بهذه الكلية أي ان قول 
ان لوم موسی انا به على تقدبر الاستقلال اح وكذلك وله وکلا کان 
كذلك ل ته اللوم ور کیبه هكذا كل مكاف مضطر الى اختبار المقدور 
وكا كان كذلك فلالوم‌علیه فكل ماص لالوم عليه فليتشمري اي شيء 
بعد هذا الصرح بل لت شري اي ڻيء علاجنا مم هؤ ۇلاء ا 
اتنا واكتبنا مم الشاهدين ` 

والمتى ان المحاجة انما وقعت في a‏ المديث 
لو صادف اذا وأعية » وبصيرة من المصبية خالية ٤‏ وجواب آم عليه 
الملاة والسلام في غاية ال لاء ومعناه ان كشب خروجنا من ال جنة في 
هذه الدار فلو بم مني ماوقعلوقمالمروجإسبب | اخر أو جرد اختيار 
المی سال فكيف تلومني على الاخراج الذي لاد منه واذا تالت 
القرآ ن الكرحم دال على ماقال 1 ادم عليه الصلاة والسلام قال الله تمالى 
« واذ قال ربك للملاثكة اني جاءل في الارض خلبفة » الآ ية فكيف 
بطمع البقاء في الجنة متصلا بإتداء خلقه فيا من خلقه نللافة الارض 
وهذا بفېمه كل موفق . والجب من عدم التنبه لما ذ كرنا مم وضوحه 
فان کان قد د کره احد فلقصوري لىکن ھۇلاء احا ااي 
الشافية والب المعتزلة مارأيا في کشہم الا ماذ کرت" لك بلي وقفت 


كتابة ااسعادة راتا وة لاجنبن في بطن امه 


Y$* 
عل کلام لبعض فضلاه المثأخرين وهو السيد تمد بن ابراه الوزیر‎ 
ف اپثارا می عل الاق وقد اخرج عل التزاع فاا ا‎ 
احفظ الآن هل هو غير ماذ کرت او وه ولا احفظ صحتهمن سهمه‎ 
فان حمل الکلام على معن وان کان المنى في تسه صحیحا لا بد فيه من‎ 
مساعدة نظ الكلام ثم رأيت هذا المعى الذي ذ کرناه ذ کره اڼ مية‎ 

في بعض‌ رسالل والجدل الذي‌هداا مذاوما کنالېتدي لو لاانهدالا ا 
ومن هذا الفط زعم ان كتب سمادة السميد وشتاو ة د الشقي ف 

بطن امه نص على ٿيء من هذه الاهواء و بېتونالمازلة وم أ بوحنيفة 
واصجابه روون عنهم وعن المعتزلة ان السعادة والشةاوة تبدلان وها 
لامول معزي فان کتبهفي بعلن امه علو فی ماعاءه الله س :اھ ھا يختار 
السمادة أو الشقاوة اه قول اللاك ما الذي سيختاره هذا اجنين : 1 
السمادةام الشةاوة؟ فیجیبه ا سجاه علي حسب عامه فېل ل عاقل 
ان هذا پتبدل ۱1 ( م( تزعمالاشعرية الهم فطروا اشقیاء وسمداء ولا 

دخل لاختيار م والمعتزلة ولون فطرم اله قابلين متمكنين « فن شاء 
فايڙمن و من شاء فليكةر » وعل ماختارون وکتبه وقدره کساارمملوماته 
الي ما ماله عز وجل ووافتیم الماتربدية علي ذلك کا حکاه ال اطي 
و ان کانت مو افقة لالنة م لاحياطبم ! ایاها الهو ل خا ق الإ فمال ول لزم 
ماقي له تمالی بور ا ان عربي فاه ڪشف البرقع وقال الإختيار 
لإا يصح ف حت تمالى وكرر هذا في الفتوحات المكية وهذا ما قرره 
اسلافه i‏ الفلاسفة 3 لا ار افك 4 3 و ر ٤‏ فانالنصيحة 


mm afl ر‎ 


الادلة السممية على خلق الافال 4١‏ 


يسمو ما بالسنة على الانصاف رامت ھولاميلارمنافردشىە ادت 
وعرف ممنى البودية حًا ءل مجەل لله في عبو دته شر یکا » ول عاذ غير 
اله مل کا ء فان الله اجل من ان بخذله ء بل خرجه من الظلات‌الى‌النورء 
ویشرح صدرہ للاسلام وده صراطا مستفما 

واما مانششوا ەمن السمع فثل قوله تمالی «الله خالق کل شيء» 
ومافي معناها من العمومات وما تعلابقت عليه ألسن المسلمين من مدح 
الله سږحانه بش ول قدرته فا لواب انپا مومات وکل موم خصو ص 
ولا شك في عد م افادتما الملل لو خات عن ممارض وامامم وجودالةو اطع 
فلا شك انپا لانمارضا ¢ ان المدح له سبحانه اعا کون اذا كانت‌خالية 
عن ان بهل افمال‌المباد الي هي سخف و اثص» فکا نول جیما خاقإله 
ان خصوص لاستحالته تقول خاق ماهو نقص في حقه تمالی عخصوص 
لاحالته حكمة سواء اقروا بالنقص أو قروا لانا بني قولنا على الدليل 
الذي قد صح كا هو دأب الكتاب المزيز وغاية مساعدانا هنا ان لمر 
بالنقص الذي يرون به في بعض الا حوال تأليفا لقاوبهم بتر كلظ القبيح 
الذي بنفرون عنه وان کان معناها واحد کا أقر به عققيم الشهير ء وامام 
نظرم الكبير ء عضد الدبن .والاقرار با لمنىوا نكار اللفظ E‏ 
کبني تغلب حین رضوا بتسابم از ية واشترطوا ان کون نیراسمبا فقال 
تعر رضي اله عنه لاء مقي رضوا بالمنى ول يرضوا باللةظ أو کا قال . 
على ان المدح هو على موم اقتداره تمالى وهو كذلك واما الفملفآغاعدرح 
من فمل الحكة وم ا تمر وا اقتداره دن ان ٤‏ قادراوقالوا 

- الملم الشامخ. 


YEY‏ الادلة السممية على خلقى الاضال 


خلی قدرة مؤرة ت بالاختار 1 ن الصف ہا لس من متدوراته ہا 
: فالاقدار ٿيء مکن خصصوه لیر خصص وسياتي له مريك عقیق : فریبا. 
فاحتجاجهم عسوم الاقتدار مسل لكنه لاتزاع فيه اغا لأاع في الوقوع 
وچہور الامة عر الحابة ومن لدم قیل حدوٹ المبرة وسار من 
ي من المسلمين عن فة حياء من هذه المتفمبه وساٹر العامة کہم فون 
إمموم الاقتدار غل عموم لفل حجر د منالملة لا مله الامن پٺادي 
نس4 تممدالغالطةأوعد مالادراكوكلاها Evy‏ بادی تمل ماح تڃاجام 
ابات اص اسر سېل لابن الاطلاء" على رک2 4ذ فطر ة سليمة ادلی 
امام کاحتجاجا م وله تمالى » واله خلت وما لعملون»› « وحول هذه 
الا ية يدندنوزء وهي تكفيك في عدم انصافيم في هذه المباحث فام م من 
معرفةالمر بية واساليب اكلام ءكانءوهينا اطرحوا ذلك‌ال كمال ونسواالة 
سبحانه وجملوافيقلوب هم الجية ية ا اهلية. ولوعرضت هذه الا ية عل كل 
من يعرف الا سلوب عر بية واحتجاجا من کبیروصنی ر مافہموامم‌امم السياق 
الا استنكار أن يمبدوا مالنحتون وبرقوأمم الى عل الربوبية ومالصانمون 
بين قوله: انعپدون‌هذه الاشب الي تتو ہاء وةوڵه: والله خلت وخاقی 
ما کته من‌عبادتك اء وقد جود الكلام علبهاازخشري بابل ماجادل 
به الال وقد بلغوا من قلا الانصاف هنا ما( يسبقهم اليه مماند ء ولا 
آرتضيه ةمس ل ولا جاحد ¢ وتأسفناع ہم مثل اسف الان ساء على المماند ن٤‏ 
امد لله رب المالمينء ولباوشمم على «ما» مصدرية اوموصولة ثي سبل 


) کلام ابي الذبلفي حنيةاقرأن_ ___ ٤‏ 
فلو کان لفظ الا ية صرح الممدر لا ضر ذلك وحمل الممل على امول 
او على الاعم بعمنى اله أقدرك على المسل فاعاوا له شكرا ولا تصنموا 
العمل في المضادة اذ مل كلام الله عل مازعمت الاشمرية جرد هوس ا 
پشہد بھ کل عقل لیے د رہنا اح بال تی وربا الرہن المستمان عى ما 
تصفون» وما احسن ما جاب به أو المذيل من وجهاجالي ماح جوا! 
عن کل مانملقوا به فعليك به وهو أن‌قال : انال مالیا نزلالقرا ن لیکون 
حجة على الكافرين لا ليكون حجة لمم فلو كان المراد .هذه الآبإت ما 
ذ كرتم الت المرب لاني صلل الله عليه وآله وسلم كيف تأمر الاعان 
وقد طبم الله على قلو بنا و كيف تنهال عن الكفر وقد خلمه الله تعالى فينا 
لكان ذلك من اقوى القوادح بنبوته ظما م يكن كذاك علمنا ان المراد 
غیر ما ذ کرم انتمی وکذلك کان قول قوم ابراهم طيه الصلاة والساام 
املق ربك عبادتنا للخشب ثم مرك ان توخا على ذلك تم جمل وجه 
نونك وعنوان حجتك کوله خاقبا فينا؟ لكنېم ولوا ذلك لام مم 
عتوم وغردم ارعى لمقو هم من القول تخرافات الاشعرية وجهالا مم 
هذه فل خطر باهم من امه عليه السلام مانم هؤلاء الذين لا حباه 
هم قال بض اهل الت في جواب الذي على الايبات الا ية فرد 
عليه كون‌هذه مقالة المسامين فقال من جلتبا 
واطلتق اطلاقا ‏ فم بلفظه طواثف أهل الدين من كل فرة 
وما ذك الا مذهبا لمصالة تعامت عن المق المبين فضلت 
واا عائي من ٠‏ شناعة قولمم طراثتق اهل الكفر من كل ل 


بلي هذه مقالة الفلاسفة غير آ٣م‏ کانوا أصون انفوسېم من ابم لام 


ا 


افیا 


٠ شمول قذرة الله من وجهين‎ Ef 


طردوا الول بالو جوب واستراحوا ٥ن‏ الاختبار وم اللسى علد 


١‏ حثالة المنسمين بأهل السنة بالولي الا كبر عبى الدين بن عربي 6 كررنا 
الحكابة الماسوبة الى كتبه وهؤلاء قالوا كيف عكن‌هذا ممالتزام الاسلام 
اذ ني اختيار البارئ الكةر البواح» ورفض اختيار المبدر فض لاشر ائم 


وتمطیلللانبیاء والکتب واسسېزاء بالاوامر والنواهيءفاتوا الاختیار 
لفْظا و e.‏ ٭ معنی یدام وبين اللاسنة عمو م وخصوص من وجه» 
سلهت الفلاسفة المناقضة وطردت ضلاهما القدع فأطقت ألستتها في 
القواعد الاسلامية ووافقم هؤلاء في منبم الشرور وآستروا ړت 


المنكبوت والمك له اللي الكير 


(دقيقة ‏ أر من تنبه ها ) اعل ان الناس‌اختلفوا ني شمول قدرة 
اه ای من وجهين (احدها ) ان المعدور 'وعان نمس الفمل والاقدار 
يه والنوع الا خر اعلاها ولمذا اختص به البارئ تمالى والاشعر بة 
توه عنه تعالی لان کل ممکن على اي وجهة لاتعلق به غير قدرته تمالی 
والاقدار يناي هذا وهذه من اعظم بلايا مسألة لير أن فوا عن الله 
تمالی سہانه ما هو أخص النم واعظم الممادح تمالى ال عن ذلك علوا 
یر (الثاني) شمو ها لافمال الەبادعەنی انه لافى للام داعا الفەل للبارئ ٠‏ 


فقط حسنه وقبیحه وهذه هي الال التي شار فنا امهم ہین ون‌بالافخار 


بالقول بشمول قدرة اله تعالى وبنبزون المنزلة بالقول بقصر قدرة اة 
تمالی عن بعض ماتؤثر فيه وقد بان لك اي القصر:ن مدح على ان قصر 
المعتزلة لقهرته عن أفمال الماد اما هو من الهة الستحيل النافةلروصنه 
بالحكة وهي شاملة من حيث الاقدار للمبدء ية الجسن والمدح وهو 


شمول قدرة الله من وجهين E0‏ 
الد رة حاصا لو جهة الم وهي فسبة ایح الی‌ تال ب وفقی 
اله المعتزلة في هذا امقام ولكن زاد ذلك الاشمرية جاريا- - على اطراح 
رة ومناقضة الل انل مع كا ممالذي هوأقرى للزوم المجة م 
فتل للاشربةهنا: لله خالقى كل شيء الاقدار شيء فا الذي أ خرجه من 
ال م از کن تقون فان لیس عالاني تفسه والا فدعوا التماق‌بال‌ومات 
عل ماوافق هوا على ا ملا جدون من‌اله.و مات عل دعوام ا 
الف جزء ما بده ا فانك لاتكاد جد أبة ولا حدما الاوفيه 

متەسك للہ ەز 3 

2 ) 

وهذا محث ف الكسب الذي غيل الاشعرية أنله حيقةومفموما 
وال افظ تحته مني واعلٍ اولا الهم قدفماوا امطاب بینہم وبين التای 
وقاوا لیس ممنی فەل زید کذا a‏ او حصل أو حو ذلك اذ ذ کل 
ر فر للقدرة القدعة ليس الا وان سميناه شيا بالقدرة المادثة ظيس 
له حظ الأثير قالوا واا ممنى فمل قام به الفعل إما حل أو صار ذا كذا 
كةو لناأسود وأيض فالذي حاوله الان من السب ثي ءلوسمن‌هذا 
القبيل الذي له التأثير » اذا عرفت ذلك بق للكسب معنى إطمع به في 
صلو حیته لتعاقق مدح او ذم وحو هالا اعا تماق بالفاعل من حبث انه 
ااروحصل لامن حيث اله وقع له نسبةما فان النسبة حاصلة لاشجرة 
ونا ر كت الشجرة فلم بخلص ذلك من ال بر عند جهم وسويتمم بين 
قوانا | کل وشرب وصعد وهبط وتام وقمد وین قوانا اسود واږض 
وار اقتراء على الانة مبين ءبقابل بقول المري ني اشباهبم الاضينء 


6 محث صفة افكوين 
وفي الفلاسفة الماضين تبر إاطالماخبطوا فيم وما عسفوا 
وقد انو ل کين من حد م بکاد يضحكمنه‌ا بر والصحف 

وکل عاقل مرف الفرق بین الممنیین ) اقروا به بین‌صمد وسقط 
مع أن نسبة الصعود والسموط هنا حاصلتان له وكذلك احترك زبد 
واحتر كت الشجرة وتمجب الفتازاني من ا مزل ة كيف خني عليمم ذلك ِ 
ولقد باغ في ذلك غاية الوقاحة والنلو في المكابرة وكشف اناما( نكن ٠‏ 
زظنه ماقل من وهن السريرة واطراح اللجياء وشېد لا ہذاعقل کلماقل 
وما بي بعک هذام م اله اا هة الهم اشېد 


اذا کان هذا الدمم مجري صبابة على غير ليلى فو دمم میم 
نسأل الله المافية | 
واعل ان هذه الفربة جر ٣م‏ الى التزام صفة لله تمالى قاثمة به 
الام لتظرد هم هده الدعوی فأيتوا صفة سموها التكورن فاز مہم 
ان یکون اللەس وتعالى علا لاحوادث فتالوا هي !اص |عتباري و نسبته 
بين اللالتق والمخلوق فلا بأس بقیامها پالبارئ تمالی هکذا حققه ان 
الماجب والعضد وااسعد . فقول لمم قولنا فمل الله تمالى فمل وفعل 
العبد طر فة واحدة في الاغة فان ع ذلا في حق الله تعالی فہو جار في 
حت العبد بلا تفر تة فیکون الفاعل من حمل الفعل وھو على کل حال 
ان به على هذا الزعم وان کان معنى الفصل ازم ان يكون صفة وة 
ف e‏ بي كدلك في حق آنه لمالى لا حاد الطر َة فان الوضع ٰ 
يكن الاباعتبار امر كلي غير اظر الي خصوصية فاعل وهذا لايشك فه 
من نهف ممن يعرف ذلك واله الهادي . وقد سلکوا # هذه الطريفة 


محقيق المضنف في ملكتب ۲٤۷‏ 
في صفة متكلم وعالم وقادر وساثر الصغات فا باهم حادوا هنا مع عاد 
الطريمة الي سكا الناظرون في كيفية الصفات وهو أمر مكشوف» نم 
الماريدية الأزموا كونا صفة حقيقية لكنما أزلية وصرح ابو حنيفة فيا 
ذ كره البياضي أن الله خالق في الازل ورازق وغير ذلك لكنيم فروا 
عن تمدد الصفات بأن رجموا بها الى مايممها وهوالتكون وطالالكلام 
ينهم وبين الاشاعرة واعترضم الحققون منم فضلا عن غيرم بازامات 
يطول شرحپا ذکرها البناضي المذ کور وغیره لکنه حکې لا'باما وجھا 
اخر وهو ان الله تعالی عدح بصفات الافمال في كلامه الازلي فيازم 
آزليتها حكاه عن ابي منصور الماريدي فملى هذا يتفرع ايضا على 
مسألة القران 
وال ايضا أن هبنا قاعدة لمم اخرى يل صحة الكسب وهي القول 
مقارنة القدرة قدورها فان الاختيار والمزم وسار #سيرات الكسب 
اا هي مفادة للعبد بوا طة القدرة اتفاقا متمم فاذا قارات المقدور فاعا 
محصل بها الكسب في ثاني الوقت م بقع اثره في الثالك فكيف 
مجتمع القول بالکسب ومقارنة القدرة والمجب من المنفية بام قالوا 
بذلك مم قولحم يصلح ذلك لاضدين 6 ذ كرهالبياضي واله قول ابي حنيفة 
اذاحققت هذا فاسمم ماسنح من ذ کر الكسب وقد فرغ قلبك 


منااطمع فيه فنقول: من‌الملوم ان عاقلا لايدعى انه حقيقة لنوبة ماهو 
اصطلاح لمم ولا منم من‌الاصطلاح انا الشأن ني ان ثبت له مفهوم 
يصح تليق الاسر والنهي والمدح والنم به وک راموا لذلك مساغا فل 
i e EE‏ 


۸ تحقيتى الصنف في مسأ الكىب 
وعیرم عل وهن اا ا ریق الاجال 
وطر يق التفصيل 

اما الاجال فقالوا قد صصت أدلة الير وأن المدرة القدية مستفلة 
باأئیر کا قال جہم کن ابل ذلك الفرق الضروري بين خر كة الصاعد 
والساقط ومو وماق هاالمدرح والذم ووه بزید لا نه فعسل دون اة 
اد أو طویل ودون سوطه وا لے ر الذي ری ہا ظلا فلا بد لنا من 
ابات أ ماشاق به المدح وام ولاجله فرق بن الختار والمضطر ولا 
ضرا أن لام لنا عمليته ولنا أن سمه کسبا اصطلاحا 

( الو ) إن هذا خطلمستبين وخالفة للمعةول فا نزعنم أن 
ادلة البر قطعية وان ادلة تار العبد قطعية بل ضروربة وهذا قضاء على 
القطميات بالتمار ض ومن له مسك من النظر وان الانصاف بستحي 
من هذا وهلانظر: ج الیماینظر المملاءالره وقام أدلة ”اليد واختباره 
ضروربة ا قد اة ررم به باعترافې بالفرق‌الضر وري ين حر کټ‌الصاعد 
والساقط ومقابلها لإس بغر وري والتشكيك لا کون في ا 
فتعين في مما بله سواء استفدا بالنظرفيه شک ام لا . وأبضا هلا تلع الدایل 
على اختبار المد ضروري کا سبق شت ان ار البارئ مالى ي 
فمل المبد متملقا ني اة ويكني في ححة ذلك خلقه البادي البعيدة : خاق 
اللكاف وخاق قدرته وعلمه » وهذا هو مارجم اليه الحققون منم کن 
عل وجه ف -ه دغل جيء e‏ . على أن التحقيق في 
جواب هذا التخييل رثني ثبوته من دون مطالبة تحفقه وعتليته ولکن 
جملا على الوجه الذي اښتوه فاسمعه فنقول 


مسا الكسب وافمال الباد 4۹ 

»ەی قولنا كسب و وار وماشا كلذلك‌اغار اد نه به في هذاالمقام 
ان بکون لاقدرة اخراج ٿيء من‌العدم الى الوجودولا ر بدبالثی ءامرا 
حسیا بل ولا ثبو تیا بل مايصح تماق‌الاس والنهي والمدح والذم به» ألا 
ری الى لہاان لاہفمل کا مغ تم ححه وتو ضیحه فنقول : هل أخر ج 
العبد بمدرته شيشا هذا المعى من العدم الى الوجود؟ اقلم م فوم ذهب 
الحم ولانکافبم الاشارة الى حمَبقَة مةہوم ذلك ااشيء فاله زائد على 
عل النزاع ومن اقر بهذا القدر فلا مخرجه عن الوفاق انيقول والبارئ 
تمالى مور في عين اثر المبد بناء على عصة التوارد فان هذا ابضا ليس من 
غل النزاع هنا وان کان باطلاء وان تلم خرج العبد بقدرته شیا من 
المدم الى الوجود فمنى هذا اله لاأثر لقدرة العبد ألبتة وهوا لبر ا لمهض 
الذي أقررتم به اله اذكار للضرورة وبين ان الكسب لظ لا منى له 
وظبرخببة سمي اهله وم يبون بالشق الاخير فرجموا الى ال جير بأدلى ‏ 
اام وااسلام ء وبهذا التقسيم اعترطه اا رازي وغیره »ن ولمم وهو 
سف د الذي لااو »وهو اوضح من ا بشتبه على عاقل » أو 

عنده م نمف فطلا عن فاضل »وهو الو اب عل ما ذکروه عل 
جهة التفصيل والتفدير لهذا الكسب » ويإصجبا من هذا التسف الشديد 
وا ليل البميد » وليت هناك مايسوغ لمم هذا وبقلل اللوم علييم » واما 
مع ركة ادلة البر "اما المقلية فلقد يكفي في استيقان بطلام ا معرفة 


() کذا ف الاصل ولو سةط أفظط «مع»لاستقام المنى بصحبع قليلوالتادر 
ان في الکلام ريا وحذفا , ۴ 


7 سسألة الكسب وافمال الماد 
سراد منپا واما النقلية فعمومات خصو صة بث القدم واجمم بين الضدبن 
مروف کف بعد التخصيص وقد ذكر هذا ابن المام فلو قال المنتزلي 
القران ٿيء على ماعلل من‌اللغة وان کاړوا فيه ایضا والته خالق کل شيء 
قال الاشمري النفد ي شيء لافةل الناثیرلقدمه فخاق ال تمالى له عال 
فكذا قول المتزل الكذب وساثر النقاص يستازم عدم حكه من 
استندت اليه والله واجب المحكة لغلقه 4| حال وكا عقات التخصيص 

واا التفصيل فاي" عن الاشري ومن فده a‏ وحودةدرة 
ال الفمل لاقبله ولا ارا . ولا خن سةوطه فلذا | برضه نظارأععابه 
کا مضی فان و حود هذه القدرة ووجود حربة في بد الضارب سواء 
وما اسميتبا بقدرة الا عرد هوس ولاس وقال سعÜعك‏ الدن ٤‏ کته 
کالعاص ور ھا والمذيب وشرح الأسفية آنه كيين احدطري الفعل 
وصرف العمد قدر له وارادته فاه سجاه اجری المأدة اه متیفعل العبد 
ذلك خلقی الفمل اده . وقال ان امام وغبره هو المزم الأصمم وخلقی 
اافمل عنده عادي و کشر بقولون هوالاختیار والفمل عندهعادي کذلاك 
وهي كلات متقاربة المي ورءا اختاجت المعبارات و كثرت التفاسير و فالبما 
داار ع معنی الاختبار وما قارب (والجواب) هل الاختبار و ٿيءَ 
رصاح ارا للقدرة ‏ ان قالوا ذم قثنا هلاستقل به المبد فو الاعتزال أم 


)١(‏ ذافي الاصل وااراد الكلام النغسي أو كلام الله الي ولمل الوصوف 
سقط من ايدي الاخ اد مصححه (۲) أي الكسب 
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ارب فيو الجبر ا معض ام خلقه الله وکسه المد کا ب رحون ان الله 
خالقه ابضا قلنا والاختيار اذا كسار الافمال ولیس بكسب عض بل 
هو متصف اا لخلوقية والمكدوية فكسبه هذا المحاص‌هل هوشي استعل 
به المبد الى آخر التق ولا بد من الاتباء الى ال بر او الاعازال 
لاستحالة التسلسل | 
وخاق کلامم هنا ان الله خاتی الفمل وخاقی كسبه ولیس للعبد غير 
الا تافو می الا تماف هنال یس إلا اله حل فہذاعین کلام جهم وأي ساف 
ذاك ؟ وقولهم : مى اختاراحد الطرفين وقم اافمل عنده عاد » دعوی 
على الله باطلة وعاطلةعن الدليل فان الامور المادية هي الامو ر التي خا 
لا عل ضر وري بصو ماعنا سبا ا المادية فنحن جازهون ا 
وان أمكن تخلفبا نظرا الى ذامما وهذا العم ليس حاصلا لنا ٤ا‏ تالوا بل 
الحاصل خلافه وهو زومها لایر ناء الا تری انانم زم عزما مصمما وتار 
اختیار اجازما ونين حربك ا فلاحصل الا حتراك الان و جده 
حن ٤ا‏ مكننا الله سبحانه من القدرة وأنم علينا من الاختيار والمكن ٠٤‏ 
فاا من نسمة كفر٠وهاءومنة‏ جحدغوها ء ولمديستحي ا ممن الجاراة 
في هذه الليالات ويول 1 عبد ربي وحاضري البررة الكرام “مالي 
وجاراة من باغ من عدم الانصاف الى هذا امقام ء وموء المق بالباطل 
حت جعل اوضح الاشہاء اخفاها ودعي وهو الد الحصام ومن 
اضله اه عل عل فن مهد به ن ور هذا قيام بوا جب 
النصيحة لطالب الق ممن ا من یشرب قابه ااه او بی 


(۱) کنا في الاصل و 


YoY‏ اة الكىب واضال اباد 
فيه لمعة من الفطرة سا وقد صارت الطلبة تتو جه لى هذه المباحث لا 
رکزه امنکامون في قاو هم انما صول الین وغوامضه وه‌هاتهولایسوغ 
لاطالب ان ببداً بنیرها کا وقع اسا حتی وصلنا هنا ومن )بقع في هذه 
الفلاة ووقف ءحجة السلف فمو في غنبة وسعة عن هذا الهم كن عند 
قصدا لاعند حاصلنا واغفر لنا وارحمنا اخم ثا با هو الاحب اليك 
والاقرب الى رضاك 

نم هاهنا مذهب من هذه المذاهب المذيذية ظنه القاضي الباقلاني 
والاستاذ او اسحاق خاصا عن البر مم النفرة .عن التصرح إوافقة 
المنازلة كا قال بمضمم أقول هذا صدعابا لتق لااعتزالا واحدى‌الرواتين 
عن الاستاذ كذهب ال جو بي فالا الهة التي لاتتتاف الافمال فما وهي 
الايجاد والاختراع فمل الله تال واللصوصية الي تز بها بعض الافمال 
عن بمض فمل العبد فار المبد أخص ”“الفمل والمطلق فمل الله الى 
ولکن قال الاستاذ بناء على تمي الاعتراض فار المبد وجه واعتبار وقال 
قاطي بناءعلى أصبله انه حال لعل مكذ ا حكاية مذ هبم ماني شر حالما وه وا جلى | 
ت#صيل له وغلط السمر قندي وغير في جمل هذا المذهب أ ر بینم ؤ ربن فان 
صورة رين مۋ رین هيان تواردامۇ ران علیاار واحد کل واحد منرما 
پوجدہ عل حیالہ حقی لو فرض عدم‌احدها (کان الاثر مستننیا بالا خر 
واختار السمرقندي هذا المذهب وابده بان قال ان وجه الفمل وصفته 
هو الذي تعلق به المدح و الم والاص و انمي وبما له الثو اب والہتاب 
فيقال مثلا صل ولا اسرف ولموافقته الاس سى طاعة وعبادة ولخالفته 


(۱) لمل الاخص 


ممألة الكسب واضال الباد Yo‏ 


سى معصية وجرعة مخلاف الامجاد الي حصرت المرلة اثر الفاعل 
فیه فانه غير ممتبر في اللاص والنعي وحسن الفەل وتبحه ولا پتوجه اليه 
کایف قال فیازمہم ان مانو جه اليه التكليف غير مقدور لبد والذي 
عدر عليه المبد لم بتو جه اليه النکایف باعتباره قال شارح المعالوماذ کره 
وان کان فيه خروج من تشنيمات المعتزلة عن الزام اا كارف با حال بتقديز 
ان لابكون لقدرة المبد تأثير ألبتة كاصار اليه الاشعري ومن وافقهحيث 
الوا للاشءر بة ان حاصل اكليف يكون على هذا التةدر د افيل امن 
لافل له » أو دافمل ماانا فاعله » الا انه ضميف فان متمد الاي 
وأصعابه في نسبة سار الممكنات الى ابه تمالى امجادا واختراعاع وم صفاته 
وان نسبتبا الى ساثر الممكناتنسبة واحدة فليس خصيص بء ضما باولى 
من بمض وذلك بطرد ف) اضافوه ال المبد فان هذا الوجه‌اما ایکون 
مکنا اولافان کان مکنا وجب فيه اضافته ای قدرة الل نای وان( یکن ممکننا 
2 تن نسبته‌ الي قدر ةماومافر واعنەمن‌ا یر لاز مم مم فان تهك الال لاتصور 
ا عل حياها فلایتہاً من‌المبد فعاہا مالم فل الله نمالى تلك 
الذات ومتی فمل فلایتصور من العبد تر کہا عى ز ېم ف کنا لبر لاز ماهم 
وهذا عل ابي اسحاق اشد الزاما فان الوجه والاعتبار يكون في الفمل 
فت يصح الى ماليس له وجود في ال مارج أتهى 

١‏ و قد كىم ۇ هذا ذهب ورز زادایضاانیمدهب القاتی کذمب الا تاذ 
بالنظر الى المنىالمقصود هنا والنمرض لاثبات الاعر اض ونفیہا من ذل 
الماط الذي اخبرناك وبانه هنا ان الذي اتهالمافي وموافتوه‌من‌الاشاعرة 
والمتزلة هوان المركة مثلا تفسپاذات آمل على اتمرادها وعخالفوه من 


 دابملا‌لامفاو مسألة الكسب‎ of 
الاشاءرةوالمتزلةبتغون ذلك واماصفةا ر كة اي الوجه الذي وقمت عليه‎ 
فاماعتباري انف قا ولو کان عرضابالمنی الذي‌وقع فيه الملاف ل العرض‎ 
اأذيهو صفة الركة في المرض الذي هو الركة وهو متنم اقا امااذا‎ 
کان المراد به مفموما اعتباريا فلا بأس بمروضه للمرض الذي اتوه ذانا‎ 
وان وا هذا الاص الاعتباري رطا ج هو اصطلاح اة الاعراض‎ 
هذا الاشتراك وتم الغا ف قوهم لو ات لافعل حسن وقح ھا‎ ن٬و‎ 
صفة لام العرض بالعرض وقد ءرفت وجه اندفاعه ما ذ كرناه وانك‎ 


فيه بين التزام اللاز م ومنع الملازهة فقد بين لاك ان المذهبينسواءفي كون 
فمل المبد بزہما اما لایصاح کول فلا وائرا للقدرۃوتلخیصه نمی 
القدرة ماتخرج به الشيء من المدم الى الوجود )ا ص والوجه والاعتبار 
لبس من ار القدرة واعأ هو ابم للفمل لا تو جهالیها ؤر قصدا نايتو جه 
الى الفعل مم اعتبار وجه ما لان المطلق|بضابستحيل وجوده كذلك فکیف 
بتوجه اله u‏ فالوجه والاعتبار من ضروربات‌الفمل ولوازمه ى 
الفعل بدونه ولا بن رد ادها عن الا خر 

والمجب من السمرقندي مع احاطنه بالذاهب وجد ”'“ إسپرها 
كيف رجع الى هذا المذهب الذي هو هباء منثور وسراب بقيءة ورماد 
اشتدت به ارح و في وم عأاصف» و کیف يغاط علي المعتزلة الغلط ا 
ونجال ممهم جولانا ل مدع مع القارح وال جاهل مم المارف» فان مذهب 
المعتزلة في التحسين والتمبيح وغيرها بارع »ان صفات الافمال 
ووجوهًا التي قم عليما وباءتبارها توصف وتمابز ثابتة لاباختيار تار 


` امل الاضل وده والاقرب الامثل < وحذقه )قال مصححه‎ )١( 


مبألة الكنب واضال الماد ٠ ۴١١‏ 
والذي بتملتی به التکلیف وفروعه ومدح به وذم وتعجب منه وسخر 
هو الفمل القيد بوجهه الذي وقع عليه اعني الوجه غير الملنى 6ا قدمنا 
عقيقه في التحسين والتقبيح فان كنت قد ادركت ذاك فد انكشفلك 
عوار هذا المذهب وعراقته في اموس وما ذاك الا ان مؤلاء الثلاثة 
النظار الكبار راموا تقوبم ظلالاموج ء وعرجوا في سيرم علىالكسب 
الي ماعلیه مرج » وراموا له علا مېتدون به فتمکنوا في الیرة والتیه 
وقدضل من کا نت‌الممیان نهديه»ء واه ولي‌التوفیق» وار | 
وهو خسنا ونم الو کيلء» ونم المولى ولم النصير 

قال البياضي ان هذا لل الذي اختاره الباقلاني و٬ن‏ تبعه من 
اين منأهل السنة مذهب الماتريدية وهذا البياضي مق جدا لكنه 
لا وصل هذا اليحث ل يتكلم عن تمسه لكن | كشرحكاية تصوبرالنامن 
لاكسب كماحب التوضيح وابن الما وغيرم مم ان في تلك الاقوال 
اتی أوم عتا نافيا فاله كى عن ا تا 
بالمزم لصم م قال وهذا الأصد علوق عى خاقی قدرته لا قصدا 
أتافاته خاتى القدرة على القصد ثم استروح الى كلام للهناري ان الكسب 
عبارة عن آم نسي قوم بالمبد ویعده علا لان خا الله فيه فلا تناسبه 
لك النسبة ومثله بان قول مات من حاذى ءنظري اءطيته الف دينار 
قال والاعطاء للملك لوس الاوكسس المبدالحاذاة اهي . وهذا ¥ ترى 
من السقوط فان النظير بسأاتتا ان كان الاعطاء اي مدلول هذا اللفظ 
فط فيو الجبر وان كان الاخذ فقد استقل به المد وان كان الحاذاة فاما 
ان تقع فمل الله او إفمل العبد وان كان النظير جموع الثلاثة نعي فال 


Ye‏ مسألة النكسب واضال المباد 

متمددة هما حكها مع الاتفراد مضا جحوعة لذا ضما لذاك وأطال 
هذا الاسير الذي أله الله على عل من حو هذا کالمصرح بانه ۔ سبق 
شيء من تاك الامحاث مع الايمام التام باصابة أهل الوا طة م قال في خر 
الكلام في الثال المذ كور فللا خذ حصيل هذه الاسبة التي هي عاذاة 
المنظر فحي أمر لاوجودله وكذلك صرح به في مواضم‌ان‌ما کدبه‌المبد 
لاوجود له مني مثل رد کو به علا فاخ رج معنی توله حصیل وابعاله 
واا حي عن غيره قوله ول قل عن هسه بل بني بعبار امم وکن فرع 
مم شدة الرغبة وتوفرها ومع استحسانه اقول ابن امام فقد صرح بان 
مشيثة المبد عاز ولاس شیمه فاذا لا اتہر م.شیته 6 لمتېرقد رلته فکرف 
المزم ولا ءشيثة فان المزم صم هو اخص من مطاقالمشيئة فلا مشثة 
فلا عزم فلا کس وا ند له وحده 

قال ان السبكي ٤‏ رمه الاشر ي کب الاشر ي دضططر اه 
من انکر خا الافمال وكون المد مجبرا والاول الاعتزال والثاني جبر 
فل واحدرثبت واسطة الکن مسر التعبیر عنپاویثاو لہا بالف رق بین سرک 
ار تمش والختار وقد از ظرب الحققون في حرير هذه الواطة قال 
وللماضي ابي بکر مذهب زد على .ذهب الاشمري فلمله رأي اموم 
ولامام الرمين والفزالي مذهب بزيد عل المذهبين وبدنو كل الدنو 
من الاماز ال ولیس هو هو اتھی وحکی عن‌والد ازالکس‌لاتکایف 
غر فته لصو ته » کتنا هذا تمرف نل معشدة تمصب فنةل حير مم في 
الکسب ووه ذ کر سمد اين في شرح عقائد النسني واللقاني قي 


شرح عفیدته 


مسألة الكب وافمال الباد Yo‏ 

وقد صنف الفزالي كتابا ماه "بيس ابليس حاصله الكلام على هذه 
المسألة قال وبعد فاني نظرت فرأيت داثرة الشقاء دور على خطي 
الامر وء ركز الارادة وينما سر دقيق» يدق ع التحقيتق » فالامر 
هب الفعل والارادة چب الاءرء بقولافملء والارادة تقول لا تقعلء 
فوم علموا بالامر فضلوا + - ەي الممتزلة _ وقوم علقوا بالارادة فزلوا 
- يمني البرية - لان مقتضى الامر الاختيار ومقتضى الارادة - على 
اسل الجر + دقوم جوا بین‌الامروالارادة فېدوا الى صراط مستيم 
واستةلوا» م تکام على الامرين الاولين بثل كلام غيره ذاه 
نمق العبار ة مع عدم المبالاة ببطلان ما محتبا ثم قال في بيان الثااث 
اضافة الفعل الى المبد كسبية لا حميقية ميقية بل نسبية كةوله مال « رب 
اہن أضلان كيرا من الناس » ا انول ن 
ومثال ذلك همل “ميل بین اين احدها قادر والآخر عا جز فرفماه جیما 
فېو لايضاف في الحميقة الاالى القوي القادر اعا لذلك الماجز نوع 
اشتراك عازا لاحقيقة فالتق سبحالنه جمل للعبد النوجه بالاص والنعي 
فمو ستعمل بالاجبار ملوب الاختيار »هذا كلامه في تص وبر الكسب 
ولا حتاج ابطاله الى بیان لوضوحه وقد هيم في فضون ن الکلام بالا عیام 
والتېو بل الذي پستزل به هذه المجم ًم أخذ بتکام مم الس بلسان الجدل 
فورك ”“ لابليس ال مجة البالغة بالارادة وسبق الشقاوة والملم و محوذلك 


yT لله فيوزد‎ )1( 
CPST 


Ya‏ قول امراف في الغرالي 
من اصول:الاشعرية م بجیبه بانك ملهوو ویرد له باله. لاممنی للام 
ممالنع من الأنور وهو. تمس شبيه بتفس ان عربي في إمض اعاثه 
وي #لة اللياه..وعساه مكذوا عل الفزالي وفي عيون التواريخ للكتي 
مالفظه قال انا لوزي و کان يمي احمدالفزال اخا د - تمصلا بلاس 
ویمتذرةله على هذا الکتاب له. ان كان € ذ كر الا انالمبارة عبارته. 
لابد كه فیہان عرف كلامه عمارسة کتبه ولوأراد عدو للاشعرية. 
مکیدممم م ,زد عل ماني هذه الالء فسبحانءن زم ‌الباطل یدص اجه 
وقيدقا ل إمض يم الفزاليأشمري الظاهر فل ني الب طن يمي لماي تضاعيف. 
کته “ من :ذل وقد اختبط الناس‌فه فم لزه المنكرلكثررمن مصنفاته 
وأقاوبله ومنهم من قال كان كذلك ني اوائل أمره وڪن ع قول لامہمنا 
الک لہ دمن اللحاق غير انه متی بتت عنه تلك الا اث و جه فقد. 
فملم !ولا شك مافل ق استحباله ھا وتنو ېه پاوله ف‌الشرعیات وسنار 
الامحاث مايدل, عل انه من اهاب اوعل اج فالرجل انها حث ف أي فن. 
حق أو باطل با غ بام غابة جهدە فى حسینه وقد بين هو ف المنقذ من‌الضلال. 
اضطرإب حال وح على الفلاسفة بالضلال وعلی ا ون وتن 
ط َة الربإضة وکام باشباء مره ن جاس عل ان ب سبعان وان عرني وقد 
عامت أن رسہا اللسنة لکن زادوااشیاء من کر عرش إبليس لابل ۾ 
الذین يفیدونه مال يکن في خزائنه وال لله اللي الكبير © 
٤‏ () بالخ الصاف في الاستقلال ٤‏ راه على تفلید الرجال؛ وهو على استقااله ۾ 


برد TT‏ وقلبات ئي فلمقبه e‏ 


ررقت الادل رة 0 


تذل 


لمارأی عقوا الاشاعرة بطلان مذهب جهم بالفبرورة .وجود 
مذهب الاشعري واتباعه اليه بادنی امام مەلال اللكمب كف 
ماقلبته وبطلان ني أهله تسلاو | نه لواد هنېم الراجع الى ال مق صبر بجا 
ومنپم اللقارب.ولکن مم الست ربالمجإمبارادت الإتلاف وو به التقاوب 
فعا يتمم ون‌الاش ري والکون عت رایته» وقد.وفضوه وفسبوه الى 
انكار الغ ورة من حيث الى > وكذلك لون البحد بيهم وبين لمبالة 
روان بينم ونم مابينالضب والنؤن ا ن المتز لخلاو ىمغاليا] : بکست 
الوصف من ماله خت زازم وصرف من زلقه: فی لمشارکته نالۇ 
اليما فد قالوا دعبن مغاهب المازلة ٠‏ وخاحن ند كرلك عبار امم مغسولة 


سے ف‌النقه“ و أكن استمداده المالي دفعه الیالاستقلال؛ فال من مبادیه ف يکل عال؛ 
مع الاخلاص لله تمالی وانتمی أسء بعد الخوض في الفلسفة والتصوف وترويض 
تفه بالماوم زالاعال الماغة الالاعتمام عذهب السلف والانكات على المديث 
وکان في اول ام ماقليلالبضاغة .فيه وني .کته الي الها في بدا يته رفي اناه وه 
حقاثق ودقاثق قي تأييد الدين وان حكمه وامرراره لايدوص على درذ! [لاملله 
«٠‏ ول کثیر في الا قليل» وفيا اغلاط هاءمصادر من الفلسفة ونظزيات الكلام 
و خواطر التصوف وأتيسة الفقه والتساهل في تقل الاخبار واا لار ؛ ولكن هذه 
الاغلاطلا بط به من أو جالامامة الملءية التي ار قى البپا باستقلاله وکل أحدیۇخذ 
من کلامه ویرد عله الاضا حب هذا اة (ضلالتعلر EE 1 ٣‏ الق 


أحق انيبم آھ مصججه 2 e‏ د > 


ي لمم الین فی ساةالکب 
الى كتبمم لنستيقن ماظلنا وقليل من اعتني بهذا المنى فأوهمم أيمدم عن 
الباطل واقربهم الى الق امام الرمین‌وظپورمذهبه ولمجته رد مذاهی 
الاشري أوضح من ان مخنی ولذا ( عکنہم کم مذهبه کا امکن ني غیره 
جن نشك عن ر جوم الى الق » بل صاروا رالانشر مم ولون ف 
حكايةالملاف قالت المىتزلةواما مار مين وقد او للضم افر ق ينه وین 
المتزلة بأمور خارجة عن عل النزاع وكذلك بين الممتزلة وبين آي من 
و افقيم من‌الاشام: 2> م علىذلكالادەر يانەمەتز ي كان الاقز ال 
خروج عن اله فيةرقون pi‏ بان المعتزاة شت‌الذوات في ‌العدم وجل 
أثر المبد الوجود ففط مخلاف فلان أو ان المعتزلة بمبتون فمل المبيد 
عر ضا ذاتا عقا مستقلا بالةومية وفلان جمله صفةوحوذلك مالا ينبني 
الا من بريد لبس الق بالباطلءأولم محصلمن الادراك والاستفادةعل 
طائل م انك +د تلك الامور التي نسبوها الى المعزلة | تةق ليا 
ام تزلة ولا خرج عنما كل الاشاءرة كسألة اثباتالاعراض ذواتا ويا 
أاختلف فيه الاشاعرة کا اختاف فيه المتزلة ومعظم مذهب المعتزلة اي 
بنتني الاعتزال باتنمائه مسألة الحكة والتحسين والتتبيح وهذه المسألة 
ومساثل قلي 0 وغیرها واقم کم لاماق فالنشغيب بتلك 
المساثل لفط لابليق بذي صروءة فضلاعن كاملل ` 

- ومع ماذ کر نامن شیوع مذهب امام المرمین‌ وبر هانناکتبه ونقل الاشاعر ة 
عله . فقّد حى اللماي امال عنه وعرېذلكالالارشادلهمالغهە: :فقت 
أشةلاف قل ظہورالبدع والاهو اء على انا الق هو الله تمالىفلاخااق 

سواه وان الموادث کہا ظبرتبقدرة اة تعالى من غير فرق بون مايتماق 


رأي إمام المرمین في مسا ال في مسال الكنب فا 


قدرة المباد به وبين ما لا تماق به منہا فان تعلق الصغة إشيء لايستام 
رها فيه كالمل بالمعاوم والارادة فمل الغير فالقدزةالادثة کک 
بفعل المقدور وقارنته في علا لا تۇر ي مقدورها اصلا انتھی . 
صح هذا عنه ذظر في النسبة ببنه وین ساثر مغالاته : : أمتقدم ٠‏ 
مرجوءا عنه آم لیس تدم ٩‏ فیکون حاصله کنیره من خالف الاشري»ء 
ثم اخذ في | سام الموافقة فلا نستمد ذلك منه کا لم ست تبعد من‌غیره من 
حكينا فانه ذرة بعضبا من عض ولو کان الراد ضرف ای لارأيت 
ن هذه المرافات شيشا شيشا . ثم طالمت الارشاد ولاح لي تقدمه ارکته 
a‏ بالنسية ی غو رمان دکارة له ف اتقل اساو ار 
وحاصل هذه المألة فړه اله لا اورد على تفسه ا الكسب لظ 
لامعنى حته لمدم اثر القدرة اجاب ان اه e‏ 
وقال في اثر ذلك فالوجه القطم بان القدرة الادثة لا ۋر في مقدورها 
اسلا وليس من شرط لمات النة ان يؤر في متعلقما كالمل اتی 
( وقوله ) ان الفملصفة كالمل هو صرح كلامم ہکا حکیناہ مکررا لکن 
قل 4م يملقوا المدح والذم الملل وسار الصفات ويسترعوامن الکسب 
الذي اشناهم بلا عصول واما حكاته اتاق اة الاف فردود عليه 
هذه المعازفة ومن ذا ذ کر مسالته او رواها من‌الصحابه وکت الحدث؟ 
لكن الرجل غافل عن عل الرواة کايشمد به کلام اصحابه ن الصلاح 
والءملاني وانظره في التلخيص مکر را والله ماقال عذهبه امام هدی 
ا م اني تفت على رسالة للشيخ اراهن الکرديمن 
اهل عصر ا کک اد المو يي في الارهاد مم لمقبه بکلام م من ألماظه . 


أي ابم ارين في ساة الك 

واماق وله فالقدرة المادئةلا تۇ رنيمقدورها اصلافلایمحعز وە الى 
الساف وانسا هو توم تقليدآ لير ٥‏ تقلیدا شبیپا بالنظر بابر اد الشپات 
في صورة الادلة وقد هداه الله بعد الى ماهو التحقيق من أن اليد له 
قدرة مؤثرة باذن الله تمالي لا بالاستقلال في کتابه النظامية فرجع عن 
هذا واشارإى أن قوله الاول کان ناشثا عن تقليد حيث قال ف‌النظامية : 
ومن لظر في كليات الشراثم وما فيبا من الاستحثاث والزواجرعن 
لفو احش» ‏ وساق الکاام الى أن قال م استراب في أن أفمال‌المباد 
وأقعة على حسب اثارم واختیارم واقتدارم فو مصاب في عقَله او 
مستقر على تقلیده» م نقل الكردي كلامه بواسطة قل ابن اليم 
ولصو ,به للجوني و کلمنہما موه مطنب > وليس المعام غند نا بالصءب 
فنستروحالی نمل صورة کلامہما ۰ واعاحاصل‌اعتر اف بالق مم دحل لىكن 
بعد التسجيل غلى الاشعري والباقلااي ومعلد ما ع ادى الموني عل 
المعتزلة ذلك الافتر اء الذي لو اصابه الاشاعرة وإمدهم عن ساحته © 
وکن م برج له عند اععابه وانکر وا عليه وهو شيء شپورعند المطام ومن 
۰ للامه بعد فاك التةسيم المشبور وهو كون الفمل باستقلال الاريء 
تعالى او باستقلال العبد أو ما قوله : وهذه مواة لايل من غواثلبا 
إلا شد موفق اذ المرء بین ان یدع الاستہداد وبين ان خرچ تسه 
عن کو نه مطالبا اراتم وفيه بطال دعوة الرسلين وبين انرشت تسه 
شر یکا لله نمالى في‌امجاد الفءل الواحد وهذو الاقسام جم لتم اباطلةو لاي 


(۱ ) الکلام غیر نلاحر ففیه حرف ین 


رأي لازي ني اة الكسب AY‏ 

من هذا | للتطمذ كر اسم عض ولقب محرد من غیږ حصیل‌معنی وذاك 
أن قاثلا لو قال المبد.مكتسب وأثر قدرته الا كتساب والزب تمالى. 
عخترع خالتق ا المبد.مکتسب له قيل له فا الكسب وما معناهواذ كرّت. 
الاسام امتقدمة عل هذا القاثل فلا جد عنه مهرباانتهى 

ویاحق ذهب امام الحرمين مذهب الفخر الرازي الا أنه بظهر 
ظہوره وقد صرح في شرح امال باعاد مذهبه عذهب الامام الجوني ) 
قال اارازي في المعلل. ان للعبد قدرة م ؤ رة في الامجاد على حد ما قالت. 
المعفزلة .قال لكن شر ط: الفهلى الداعية واه خااقى للقدرة والداعية والعبد 
موجد لفله: على جهة الاختيار وان افا بوجوب الفعل عند جاع 
القدرة والداعية لام شرطه فو وجو ب .لا رثاي الاختيار كا في حق 
البارئ تمالى ودس فان أطلقنا ان فمل المبد جَضاء اله تمالى قلا ر ب 
به غين خلق القدرة والداعية. لا اليما يوجبان الفمل بل لا مما مةلمة. 
له بميسدة . هذا متتيم. من كلامه وهو مكرر لذا المنى تكريرا 
يزيد على حد الماجة :ومصرح صر ححا بطم التمحلات ولیس ذلا 
كذلك في ساثر كتبه التي عرفا غير هذا الكتاب كالناية والتفسي 
والاربمين وكذلك. كرر النسجيل والرد لمذهب الاشري والزام اه“ 
كذهب جهم وان القدرة التي لا اثر ما لا تصلح للفرق بين-المضطر 
والختار كالم اعدوالمتردي ومن عباراته في أواخرالبحث: اذاعرفت‌هذا 
فقول اا لا اعترفا. بكون العبد فاعلا وجاعلا. فلا ازمنا بخللفة ظاهر- 
القرآن وسار كتن.الله "مالي واذا قلناان الور في لفل نوع التدرة 
واي مم ان هنا البح حمل چاق ات حال قد تدا ان الکو 


YA‏ رأي الرازي في سا الکىپ 

بقضاء الله تمالی وقدره فہذا هو المنتار اتتھی فقد عرفت ان هذا مين 
مذهب المتزلة فالما لا تدعي الما خاقت القدرة ولا الداع وان كانفي 
کادمه شمة وابمام ذلك ۴ سيأتي اغيره التصر ع به فقد یناك اله کا 

المحرمين في هذه المسألة والمجب من سكوت المتزلة عن النقل عنه 
فان قلت فتد قال عندي ان ابا ا سین کان جريا قول انالداعي 
2 ط وان الفعل جب عند حصوله بام شرطه لکن خثي من غ ااه 
فتستر بدعوی العم الضروري ان المبد موجد لفعله ونسيته المبرية الى 
انكار الضرورة ومعالة ابي الحسين هي عين ممالنه هذه الي حکيت عنه 
(قلت) اله | بلزمه ضيرا ني زعمه فانه لاحاشى عن آسمية اعاب جبرية 
ومذهبېم جبرا وموافقه على ذلك منېم قلیل وساثر الاشربة مرون 
عنه وېقولون الجبر مذهب من ) ثبت الكسب وهو لا بين بطلان 
الكسب واه لفظ لامعنى محته جرى غلى لسمية مدعيه سجبرة جرا على 
التحقيق وأما مذهبه فليس بجبر لاثباته على الاختيار مم القول بوجوب 
الفعل عند دکامل شرانطه وان کنا قد بنا خلافە ف عث ت المرجح فكا : به 
نظر في مجاولته أا الحسين الى التحقيق الذي اشرنا البه وانه مادام الفاعل 
له ان فمل وان لاقمل فلا جب الفعل والا یکن له ان لافعل وهو 
معنى الجبر ويلزم عليه ان البارئ تمالى بورخلا آنه مزال مستءظالشببة 
الرجح مصما على صعتبا حتی ادعي في تفسیره علاانقلین‌ الهم لاينفصاون. 
عنپا الا بالقول ترجیح من دون جح وهو بین الاحالة وعنده پام 
سد باب اثبات الصانم وقد عرفت دنه وأزوم الجبر لمن قال بوجوب 
الغمل عند ىكال الشراثط وقد قال الرازي فيا لعصل ان ماصار اليهالامام 


رأي الرازي في مسأ الكکب Ke‏ ` 

هو عن مڏھ الهلاسفة لاله بول ان اله تعالى بو جدالقدرة والارادة 
لاءبد وھ یو جبان وجود العدور E‏ 

ومن الملوم اله لایرید بقوله و جبان الا اله جب حصوله عندها 
باختبار المد الا ترى الى قوله أعي ال جويي ومن الصف من تسه عم 
ان نى القدرة هو القكن من الل وهذا امايمقل قبل الفملاتهىلكن 
ازام الرازي نظرآً الى ماذ كرت لك ولذا رده شارح العا بان‌هذا الالزام 
لاحختص الامام ناء على ما ذكر واما الفرق بين ماله ومقالة اي المسين 
فيي بالتدقيق الذي اسلفناه في معنى المرجح وانه صفة الفعل الثاةة 
لاباختبار ختار تبث الفاعل ما أو الظان هما على الفعل كالاحسان الذي 
هو ماهية متقررة اذا عامت او ظنذت اناطمامك زيدا او انمامك عليه 
انواع النم داخلا ني تلك الماهية بثك ذلك على الاحسان البه وان ( 
مخطر ببالك سوى ذلك وانكار هذا الجل رمد معرفتك المرادمنهمباهتة 

قال شارح الما وهو ابن التلمساني کا ذ کر لي لمضېم والمجی ان 
الواقم في نة الله نعالى في حصول الفعل من العبد ان الله تمالى خلق له 
الاعناء عل وجه تمد كل عضو لحصول ذلك الا "ر ا مين منهفاستعداد 
اليد لابطش والرجل للمشي والمين للنظر واللسان للنطق فاذا خطر بباله 
ارما واعتقد اله ملام له او منافر ترتب ليه امم وهو اول درجات 
القصد فاذا ا کدقصده لاباعه او ترکه صار عزما واجرې الله عادته 
پامداده کاق القدرة عليه اتحي وهذامنه موافةة للممازلة ف‌القدر قوفي 
الداعي ابا اعي اله صغة الفمل المعلومة أوالظنونة أي صفة شال باا جل 

۴ - الل الاخ . 


SS‏ في استقلال المبد عند العنزلة 
وهي اع من المحسنة والمعبحة فلا رناط لكنه أوجب ”أخير القدرة الى 
ءض تام المزم فان اراد قدرة متقدمة على الفمل ہا يكو نالك ن كاهو 
ظاهر كلامه فاشتراط تاخرها عن المزم خارج عن عل التزاع واقف على 
الدليل عة وبطلاا وان اراد التأخر الى وقتالفمل لاما لابقى ولا تملح 
لاضدرن فو رجوع الى دين الآباء و اعتصام الاما م الاشمر ي‌والا اسان 
مل کله من الفمل الذي نهم به ویمزم عليه ولا جد بین اول امم وأ ره 
فرق وک نه اراد دا الاعوی تروج مااختاره ثلابکون صر ع الاعتزال 
قال في موضم ا ن الشرح المذكور والجى ان‌المبد کا س من تفه 
ارا و ”أا لض الافہال دون اض جد من لفسه عدم استةلاله 
وافتقاره‌الىممين «اباك نميدواباك نستہین» ولا حولولاقوة الا باه المي 
المظے ک كز من کنو زا منة» فان دعو ی الا ستقلالدعوی الا ميةودەوى 
الفعل مم اللەدعوى الر كةو أعتقادوقو عالفمل باع بةالله معن المبو دة اتی 

ولا شك عاقل أن المنتزلة لا تدعي الاستقلال ولا مذهبيم ان 
الفعل معدور بين قادربن ان اراد بالشر كة ذلك مم اله من ةط المناع 
فان الشركة المنفية هي الشر يك ف الاإلمية ولو دل دليل ان فمل الميد 
مقدر بین #ادررن ا يمزى الى الاستاذ ابي اسحاق ل قلف ذلك ان‌البد ٠‏ 
شريك لله آمالى انا هي توصل ءا ظاهره الشناعة من الالفاظ الى لبس 
الح بالباطل ول زل هذه اللفظة ولفظة المغالبة ومحو ها بقعقم ما الميبرة 
في هذا امقام وهو ٿيء ۽ تخفون ہا الغذولين ومن مکن بده من 


التهرف في احفر حفیر من املا که وهو قانم عليه مەن ان شاء منعه 
وان شاء استمر على عکینه سواء خالف صر اده في التصرفام وافقو CC‏ 


رأي اازاي اة الكب ۹۷ 

ذلك فبو هتف به واياك واي فاا توقك في سخعلي وعذاني لا 
تنتر بامېا لي وغدائي لك مي عى عخالفتاك فانذلكاشأراقتط ته حکتي 
ولكن عليك ءواففتي یکو نالغکین‌الذي مكتتك الان ابٍوذجاالى رفم 
مالك عندي واسط ا بدك فی کل مانناق به هواه وباته امنتك عل 
قدر وصف لا باه عامك» ولا عط به فمك » ولاانسب» شکاك؛ فېل 
قول عاقل ان هذا الموصوف شريك للالك اومغالب فالشاهد « ول 
الئل الاعلى وهو العزز الحكم »قاف لماجقمبه مشر المييرة من الرورء 
وأدلم به من قول الزور » ونظیره‌ماقالته الملا حدة من‌ازوصف البارئ 
تمالى بصفات الكال تشبيه. ثم في كلام الشارح المذ كور ابام انالءتزلة 
مول بالاستقلال أو الركة وهو يمول الم الثااثولاخناك 
بطلان ذلك الالام وشناعته 

قال سعد الدبن في التہذيب مد ذ كر البحث e‏ ا لاجیرولا 
تمو يض ولکنأص بین أبن اذ المبادئ القريه عل‌الاختيار والمبادیئ 
البعيدة على الاضطرار فاامبد مضطر في صورة عختار . واا قال وتار 
لالبات القدرة الي ہا تمكن من الفمل کا قاله الرازي واغا فال مضذطر 
لموله و جوب الفعل عند تکامل شرالطه کا فمل الرازيايضاو ,ر دعليپما . 
وعلى موافقيہما في ذلك اجراؤه في البارئ نمالی کا هو وارد على سائ 
الاشاعرة على ماقرا حين تعرضنا لذ كر كون الارادة هي المر جح وهذا 
ام خار جعن حل التزاع هنا :6 تکرر وعلالزاع وهو کونالمبادئالقريية 
على الاختيار ةد قال فيه إمين مقالة المعتزلة واكنه اوم ان الممتزلة بدعون 
الاستنناء عن اله لمال کا اوه ا الما و ان مپادی القمل ادق 


۳ رأي القاني في مسألة الكسب 
وهي خاق العبد وخلق قدرته وعلمه وارادله لست محا اله لمالی‌وهذا 
لابق ولهمل.ولكنه لما وافق ا متزلة درأ قمرة الاشاعرة بتيميدا متزلةعن 
ساحته بهذا الاممام الفاحش لاجهلا ذهب المتزلة فاله رفع من ذلك 
فاصاب علا واخطأعملاء وت خلقا کشرآ »وقالءنکرا من‌القول‌وزوراء 
فيالما زلة مااعظمباء وجرأة مااطماء ) 
قال الان مالي فيشرح منظومته - وهو اليو دة الطلبة - قال 
اثمة الدين ام نصف لاجبر ولا تفوبض ولكنه أ بین أبن و بیان 
ذلك ان مينى المبادئالفريبة لافمال المباد علي قدرم واختيارم والمبادى 
البميدة على عجزم واضطرارم فان الانسان مضطر في صورة مختار كالقل : 
في بد ال کاب والوتد في شق المائط ومن كلام لض المقلاء قال قال 
ا لاط لاوتد) شقني ٬‏ فقال سل من د قني» قال شاعر م 
ألقاه إ في البحر مكنوفاوقال له إيك إيإك ان بتل“ إبلاء 
وف الاصل يعني شرحه الكبير البحر المباب المجب المجاب . 
یذ کرني شجوي ربع ليلى فابي ماامدتي شي 
فا ابي على سي ولکن وٽ الملل ار بال نون 
٠‏ اتمى فانظر هذا التحقيق كيف قال المبادئ القريبة لافعال الماد 
عل قدرم واختیارم ولا بريد المعتزلة على ذلك :ل تقّص فاءاندي ا مز لة 
ان المبدأ القربب كار كة مثلا علىاختيارالمبدوهذا ابت مبادئمتمددة 
م انظر فريمه على ذلك کون اميد مط طرا في صورة تار ومثاله اق 
والوند الى قوله الاه في الم البيت فناقض مناقضة لامخنى دل من له دى 
مسكة من عقل م ابه مااي فبی‌عل موت الل عوت الم لاء دونه ولحله 


المفزةالاقفول ان ابد بغلق فل _ 4 

اخذ اول الكلام من كام سعد الان لاه ابم له في‌غالب موارده واخدذ 
الآ خر من کلام غیره کأطب لیل ١‏ وابب من هذاقوله ی صدرال مأل 
والماصل ان الناس مد اتماقيم عل ان الله خالق العباد وخالتى افمالهم 
الاضطراربة اختلفوا في‌افما لمم الاختيار به فعلنا عن هي من جلة خلمه نمال 
واختراعه وقالت المتزلة بل مي لوقه مم ممالا تماق عل ااافا مم لاافماله 
اذ الان والقاعد والا كل والشارب وغير ذلك هو المبدوان‌الفمل غلوق 
اه تعالى فان الممل اعا بسند حمَيمة الى من قام به لامن خځلمه واوجده 
الا ترى ان الابض مثلا هو الجسم وان کان البیاض اقام به من ځله 
نمالى واتجاده قال السعد ولا عيب في خفاء هذا ا مني على عوام القدرية 
وجهانم حتی شنموا على اهل الى في الاسواقءواءا المجب خفاؤه عل 
خواصمم وعلاهم حتی‌سودوا به الصحااف والاوراقءا تھ یکلام اللقاني 

فقوله افامم الاذطرارية من مصطلحه والمتزلة لانسميبا اام 
وقوله عخلوقة كذلك وما حكاه عن السمد حكابة عن متاخر ي المازلة من 
الاجتراء على اطلاق ذلك فبهت هذه كتمم وا مله والماحكي عن إمضبم 
جواز سمية ذلك خاقا حسب الوضع اللغوي مم جنبه للا مام تمقو مم «ليس 
اس الفاعل لن اوجد الفمل» تفي اعم من‌اللغةضرورة فنالا كل لن أ كل 
من حيیث ابه اکللامن‌ حیث اله حله ولا نازع في هذا الا مباهت ومغي 
الاسود مله السواد لامن فمل به السواد والمجب من سعد الدين كيف 
اطرح معرفته للعربية ووقع في هذه الرذيلة ثم اخذ نوه استحلاء للپوی 
واطراحا للمروءة ووا انيل عا جل من ةومه اف لمامنصنعةوسباتيك 
من كلام الآ خرين عوه وما كانوا احقام بذاك فانه خلع للحياء من جيار 


Ye‏ امز لاتقول ان المبد خالى اضال شه 

السموات والار ضء» وخزاة ,طلم عليبا خواص المؤمنين إلى بوم المرض» 
ولقد ساءا ذلك وها حكيه عنہم الا للنصيحةوالتنفير عنهوهوف التحقيق 
رعابة لقبم لاهم علينا من‌النة في ساثر الملوم التي م قدوة فيما فا ما سنة 
سيه فيهم فيجيء من يعرف حقيفتم في غير هذا الام وهو حسن الظن 
بهم فيعع في هده الغرة التي حفروها وهو على غرة 

ولمد ضل بذلك كثير من البا حثين المماربين دع عنك القادرين 
وسرى البلاء الى خواص الماد النقشفين الغالين في الورع في المطمم 
والمشرب حت حكى القشيري في رسااته عن الفارني الصوفي اه قال 


ادیی فرعون الربوبية جهارا » وادعته المتزلة راء وهذا ال ي ادرفم 
رات الى صنم المتكامين وقد قطم ان الق في قوم خصوصین سمط 
رأسه الى حجر م راب عى ذلك قبول روات م ور ٤الوحوا‏ وهکذا 
لسري الضلال < تی مم الاص»› ويتفاقم الشر »> ولیته صان عباد ته 
ووسعه ما و مه الس اف الصا ین» و سل من‌داء المنکامین» و كرف السلامة 
من‌داء قدظن دواء» وظلام قد ظن ضياء ألا ترى الىهفوة العيري 
في رتم تلاك :ابا <ث فی صدر رسالنه عل وجه بضر ولا فم فان المبتدئ 
في طر قتهمانغا تلقن من‌الشيخ ولا تخطى ما قال والمنكامون قدأ وس موا 
في كتبم من التحذير من التقليد في فنيم فرعا م بم الداء بخلاف طربقة 
الصوفية . وكذلك فمل ألثر الي في کتبه مم استمکانه وحسن آفننه في 
طرائق الوءظ « ربا لازغ قلوبنا بمد اذ هديةنا وهب لنامن لانك 
رة انك انت الوهاب» م طالەت ترججة الفار سي فاذا هو متام 


قول شارح اجر يد-والسمرقندي ي مناه الكسب ۲۷۲ 
فمرفت داءه وکذا كل من رأبته من العدثين مخوض وبنقم على الناس 
ېه الاشياء فو من فيض المنكلمين 

وانظر الیالامام احد کیف جمل خاق الترآن انه عدیل اتو حید 
2 مته عل غبر حقیتق ولذا محذلتق المتأخرون من الاشاعرة 
وقالوا الذي بى خلقه هو الصنة النغسية واما ا مروف والاصوات 
فنثبت الكلا فيا على حد مذهب المنتزلة واجمد بن حنبل ما خطر بباله 
الصنة النفسية لا هو ولا سائرالتابمين له في هذه المسألة من الحدثين 
ورام بتحاماون على' لواقف فلا عن القائل تخل القرا ن حاملاشديدا 
يث لا يقبلبم الصف عليبم فبذه نكتة اختبر هام احفظما وسبأتي هذا 
زبادة تطویل ان شاء امه تمالی 

قال في شرح التحريد والة في هذ المأ ال لاجر ولا وض 

بل اص بين اين وذلك لان لقدرة المد تارا في افمال تسه لکن 
قد رلته على الفمل لا بکون له بل مخلمبا الله نعالى فيه فلةدرة الله امال 
ایضا مدخل في صدور الفعل عنه فلا یکون جبر صرفا ولا تمو بضا 
صرفا بل ام بين ارين وهو اصرح من كام السعد ني الموافقة 
للممتزلة وفي اهام الباطل کا ترى ) 

قالالسم ر قندي في ‌الصحاثف الا لمية في خر البحث‌هذا ماذكروه 
في البر والقدر وها في طرق لافراط والتفر بط والمق ينهم وعقيق 
ذلك مسبوق تفسير.القدرة والارادة قال والتعرف ا لسن الشامل ابا 
قوة بها يتمكن الي من أن فمل وبترك وأما الارادة فهي اليل النفسأني 
نے فاس کنر با س درا لاا تا کرد اه 


WY‏ قول شارح اتجر يد اوالسر قندي في مساق الكسب 
وارادته كالشي بالارادة وقد لایکون کرک المرتمش لانانمل بقینا ان 
الاول متمكن من الفعل والترك دون الثاني فلا بد من الاعتراف هذين 
الس مين ولا شك ان القدرة لا نون بقدرة العبد وارادته بل هدر ته 
تمالى ومشيثنه بأن ماق في المبد قدرة على الفعل والترك وقد عرفت‌ان 
الارادة هي اميل النفساي وهو لا بد أنيكون تابما لشعور ءصلحةحقيقية 
أو ظنية واصل الور ابضا ليس بةدرة المبد واختياره بل اق الله 
نمال واذا كان قدرة المبد وارادته واقعين بقدرة الله تمالى لاسما انا ينا 
'اجتياجهما ن البقاء ايضا الى قدرة اله تسالى فيكون الار الصادر عبما 
صادرا عن قدرة اله تعالی وارادته صدورالاثر عن سب السیب‌وباعتبار 
ان الاثر صدر عن قدرة المبد وعلى وفق ارادته کان الاثرمنه فاذا نظر 
الى الأول صح اسناده الى الله تمالى واذا نظر الى الثاني صح نسبته الى 
العہد فاذا ایر #درة المد واختياره حق والا سناد الى قدرة الله تمالى 
حق و قدتمالا شر هما هذا هوا لمق ف هذاالبحثموافما للممل وم طابقاللنقل 
عن کتاب الله ټمالی ولام رسول الله صلى الله عليه وسلم وللا نل ن 
آزاسخینن الملا لاجر ولاتفويض ولکن ام بین سینا تھی کلامه 
وات تسل ان كنت تمرف مذاهب المتزلة أنه عين قوم 
لا ومفصلاوقد أوم کا وهم اصحابه ان المعتزلة مفوضة وهو كغيره 
من اثار الدنيا على الا خرة واللاق على المحق وليت هناك غفلة عن ةبق 
مذاهب المتزلةولكنهقد حكاهاعل الصو ابن صدر المسألةو كذلكغيره 
فلا یق شك مم الناظر في لامب مام یسوا مغفلینالی هذا المد بتمیز 
4م صر اد الممتزلة من صر اد فير هم ولکنه صنيع بلقو الله سپحانه به 


قول.ابن امام قي الكسب ____ ۷٣٣‏ 
واچ م تکام ف هذه المسألة ان امام في المسارة وکلامه 
طول وحاصله انتراض على الكسب با اغا وجا ا بر الحض بطل 
الفرق الضر وري وبععال الاوام والنواهي والباتنا لنسبة نسميما كسبا 
لاندفع ذلك لان الذي بدفمه اغا هو اثبات اثر للمبد لانسبة بلاائرولا 
نفعنا آسمیتہا اختيار | وکسا واثبات الاثر للعبد باقدار الله الى له عل 
مالانسبة له الى مقدوراته وهو سبحاله غير مستكره اغا فعله لحكة 
وتصحيحا لمقتذى الاسر والنهي وذلك لايكون ةما للالوهية في شيء 
ول عنم عن هذا مانم لان ادلة المقل ضعيفة کي فیہا ممر فتہا من عرف 
بطلاما والسمعيات عمومات . ثم قال لكن بكني اثبات شيء هو العزم 
والتوجه متعاما للاس والنهي وؤارقا بين المضطر والختار قال میم 
مابتو قف عليه الل من افمال الموارح وكذلك افعال النفس من اليل 
والداعبةوالاختيارفعل الله الى لا"أثير لقدرة المبد فيه والاعل قدرته 


م 


4 دەب خلاو اله هذه ألا ر و باطنه :مام صم) ء قال البياد 
۶ر ی مور ي ۶ر مي 
فيه ه ساح فان الان اد صهه لمزم وهو و التصمم اي لان غلری 5 
سمەت التصر ج په لاه الارادة 

فانظر باطااب ال تیان أول کلامه من خر هقانأ ولا خص ص مض الا فمال 
الاختيارية إنيرعخص ص مإمد” أبطلء منى ذلك الفعل حت حب مخاتی الله تمالى 
لنفس الاختيار فقي انا 8 هوصنة العم فان عند 
مول وهفاماتل ‏ فنسيته من اعا كنسةالكدة i‏ ا 
eT ٤‏ 


Vt‏ کتاب النقه الا ڳر 


والتصمم ان کاناستثناف عزم بستقلبه المبد فپو قول المهتزلة مم تخصيص 
المزمبلاخصص وان كان التصم لبس باستثناف فلیس ران المزم‌خاق 
الله کا د کرم مع وصفه وهو القوة ومثل هذا لامحتاج ان بتکم على ابطاله 
واا بجی لبتوضح لاطالب تلك المزاثم وہہون عليه مایستبعد من صدور 
حو هذا من المقلاء وما يمد التق الا الضلالو ا لجدلت الي خص زيادة 
فضل "وفیقه من دشاء وال جد له الذي بنعمته تم نے المالات و م چاعةمن 
أشکل هؤلاء المذ کورین من اراد زبادة اطلاع نظر کلامم وتتبعه في 
مظاه وا مراد متهم من له ا وع عال کېۇلاء وان دقیق الد وان تيمية. 
وغیرم اا في سبيل الاشعري سواءعدوامنالممرة كصاحب 
الطوالم ويقرب منه في ذلاث صاحب المواقف أو من‌المتطببين كصاحب 
جع الجوامع ومختصره الاب ومن لا محصى فقد فرغنا منم 

ومن عیب مااطلەت عليه کتاب ماه صاحبه الفقه الا کر من 
عضن مقلدة الاشمري ذ كر فيه غث الكلاموسميثه ومن دقاثقه وجلالله 
شیا کثیرا تم عزاہ الى الاما م الشافي © صانه‌افته تمالی ولوکان لاشافي 
لمل من أتباءه عل الانسان من العين وحاشا الشافبي من تلك الرذائش 

هذا وقد بالننا ی نل الاغوالءو تین اطا إمن‌الموابءوالاطلاع 


(۱) المواب ان حذا الكتاب قد عرزي الى أي حنيفة رحه الله تمالى ف ذ كر 
الشافي (رح) إما سبق تم من اللصنف ویر حه تکراره اث مات وإما سبومن. 
الناسخ کان یکون سپا أولا وابع سوه ثانا وثالنا . والكتاب معتبر عند مته ةاطنفبة 
الذرن لاءزون وأما من له يز في الم وف ا-ایبالتقدمین راقاخر e‏ 
فهو ېرې" أب حنيفة منه اه مصححه و 


) ك الندر ۷ 
على التحقبتق والاوهام ءوالقصد والا بام “م التبري باطانا وظاهرا من 
سلف عخصوص من التكلمين ء وما اع ‌الاختلاف مدل هذه‌الاشیاء 
في دين المتدينين ءوعتول المنصفين ء« قل الهم فاطرالسموات والارض 
مالم اليب والشبادة انت ع بین بادك فا الوا فه ختلفون . ربا 
اغغر لنا ولاخواننا الذن سبموا إلاعان ولا جمل في قلوبا غلا للذن 
آمنوا ربا انك رؤف رحم أنت ولي في الدنياوالاً خرة توفي مسلا 
وأ لقي بالمالين .لاله الا أمتسبحانك الي كنت من الظالين» 


خاغت 

الةدر براد به تقدر اله سپحاله للاشیاء ماسر مله هو وما سیفعله 
الغلوقون على ممقتضى علمه تمالى تلاك الواقمات عند حضور  '”‏ فاپا 
وقت مدر وكتابة سابق » ووقت وقوع لاحق العم ساب لل ك کله 
6 ترج البخاري رجه الله نمال باب جفوف الق على عل اله نمال بل 
جاه ذلك تعر عا في حدرث الصادق المصدوق صل اله عليه وال وسم 
فا أخر جه الترمذي وحسنه والجا م في المستدركوالطبراني وان جربر 
والبيبقي والطيالىي واحمد عن ابن تمر رضي اله عنه قال قال رسول ايه 
صلى الله عليه وسل ه « ان اله خلق مه في ظلءة می علیہم مننوره‌فن 
اصابه من ذلك النور اهتدى ومن اخطاه ضل فلزلك اقول جف اقل 
عل ا لمال »ودا تقل صرح في موافمة المقل تم تول وعمه سبحاله 


(۱ ) لابد من ٿيء عذڏوف ها هو المضاف البهلنظ حضو رويمرف هووأمثاله 
أذا وجدت أسخة حيحة من الکتاب تقارل هذه الفيمبخةا و عةعابم ااه مصدهة 


۷۹ بحث القدر 
ولمالى عط بڪل شيء الا ماعکیه لءض التكامين عن دمض الرافضة 
ee |‏ هو مو لون وح احاطة عاہه الازلي وھؤلاء قد لمغوام ن اطا الفاحش 
ماقەر n aac‏ وقرات من ھؤلاء من انکر عامه مال باز بات 


وم اللاسفة وشذوذ من المسلمين الذين اہم 2 ث الفلاسفة وروجوا 
هم وا اروا عام وسموم الج كاء فوفموا في هذه المظيمة ولابرتاب 
من وقر الاعان في قلبه وصدق الله ورس وله في بطلان کلامم ولا يضره 
شبپتم الداحضة » وخرافام المتناقضة › فد عل من تر ورة الدين ان 
الله قد أحاط بكل شيء علا ءوشم دت المقولبذلك ماني الما من دقاثق 
الصنم ولطاثف المكة ءوعائب الملكو ت» ثلا اظ رمن هذاالشأن. 
والذي مک عن هشام الرافضي هو ني علمه بال زثيات المتفيرة فرو عين 
مذهبت اله لانىفة الا انه قال م خلق له علا ل به اللوادث والفلاسفة 
فوا عامه هذا وتادهم إمعض متكامي الأشاعرة والساف اا 
دصر الله سیم 

نم ققد تعاتی علمه تمالی بکل شيء على أي وجه ومن متملقات‌علمه 
نمال تقديره الاشياء و كتبما وجفوف القلم جاهو كائن الى يوم القياءة 
وهذا اء ني التقدير وا کب قد الف فه من ع لاخااف في الل بردالمعی 
في ذلك الى الل واه المر اد باکت وجوه وهذا الحلاف هو من قببل 
الحلاف في وت المرش والکرسي والمیزان والراط ما نط ت به 
الايات الفرا نة وتو تر هاه في السنة النبو ية 

والحلاف في هذا القبيل اعا ی عن لض الرافضة .وسرى ذلك 
اى مض ا دة کیا حب ااساس ۴ سري اليه ٿيءَ من غلو النشيعم : 


طن ا الصحاية واعمادهم الموضوعان ت 


ك 


اعي الا افنة الا E i‏ اہ ا اتتادم ا الكاسد» 
حتى انم لا يبون الصحابة رضي اله عنم ويكفرونهم ومنيم الفسق 
وور۶هم قرم من احدالقبيلين اعي من :کن رفضه خالا کااسرأبنام 
مذبذيين في الشيعة بين الزبدية والرافضة واما الامامية فلا تحاشون من 
التكفير واعا رستثنون عليا وفاطمة والمسنين رضي أفه عنبم الا ن 
حو لانو مار وأني ذر رضي الله عنهم قیل بان المستئنون عند سبمةعشر 
نفسا منم رقیق الان کالمباس وانه عبداله هكذا صرح لي إمعض 
متفةم تمم رفع اه شألہما وشأن أثمة الاين من الصحاةوالنابمين»واخزى 
هر لاء اغذولين »ولا يصح من حديث هو لاءالمنتسبين من طرق الرافضة 
ان مح الا القليل لكن الاص عندم اوسم من ذلك لان الوصول الى 
اد أ امتهم يني عن الوصول الى الرسول صلى اله عليه وال وسل وصان 
اه اولك الائمة الذن افتروا مم وعليہم فام اة هدى لايضرم 
انوا ام اعا ردا پان وجه استننائہم عن كثير المديث‌النبوي مع 
ان غا ب امھ التشاغل ٠اا‏ ناق وا ملااب ورءا شنليمالشةف باو ضوعات 
التعاتة ذلك عايتتبي الى صا حب الشر يمة صلل الله عليه آله وسلم لان 
اأوضوعات فيہاشماء غلياهم وما صح عن الي صلى الله عايه وا آ وسل لا نهم 
في شيء الا العف والتأويلات ال ضحكة وم شل ھؤلاءاا یذ کرون عى 
جهة الاحذ ر الي الذهن عن داثرم الاو ي فک ف بال با نکار إمضبم‌القدر 
غر ام لا نکر وا اح طة علمه تمالى ج بک ونوا کالمنکر بن له وان کان‌المدر 
من قیله لک طربق الع ضرورة الدين وواضحات‌الادلة المملبة وطربق. ٠‏ 


۷۸ اخحتلاف امازل والاكمر ية فيااقضاء ودر ٠‏ 
القدر وما ذكر معه النقل واءا إتواترمعناه لمن محث الاحاديث والا بات 
ومحتمل دلالنبا التأويل ولو بتمسف وم عل التسف ورعا يوجدفي 
كلمات بعض المتزلة ما يدل على انكارم الةدر وبردوله الى الل وكذلك 
الكلام في مثل المرش ولا بعد مثل ذلك ممن حرم حظه من السنة 
البوبة وکشر مذ غم قليل المناية بالحديث النبوي كساثر من غلب عليه 
الکلام من eT‏ ڪن مرو بن عبيد رجه 
ابه تمالی لو کان « بت بدا اني لهب » مكتوبة في انلوح ل يكن لله حجة 
لا يصح عنه لان المحجة قاثمة باختيار المد عند المتزلة والكتب وعدمه 
سيان لان الكتب والتقدبر وما هو من تبيلہما كالمل شواء وقد لتوا 
الملل ولو احكم ا الواضم لمذه المحكاية جاه عا يوافق قواعد الممتزلة ‏ 
ولكن هكذا ضح الله الوضاعين على ألسنتہم واا ړوی هذا عند 
ناس من المحدثين ومن لا مرف الكلام في الحميقة وأما الممتزلة وحو 
ازازي من الاشاعرة فلم بقع ذلك منبم ولا نظاثر حو ما ذكر من فمو 
من ذ کر فاخبر عد الكثير 
اذا تم هذا فلا شك ان ةدير الله سبحاله وكتبة مطابق املمه 
الاز لي لان الل تام لاملوم اغا الشأن في كون التقد ر تابعالو قوع المقدار 
والاص بالمكس فظاهر كلام الاثاعرة الماني وعى توه يصولون 
باعادیث القدر ولا مستروح لمم فبا لان القدر کالم سواء کا ذ کر ن 
والاو ل قول المعتزلة وهو التق ن اختيار المبد ضروري کا مضى وةد 
قامت عليه الادلة 4ا مفى عند من منم الذر ورة وأو كان اختيار المبد 


بث کون الماتريدية مما . 4 
تأبما لامد رتبمية وجوب كا قلنا في عکسه لکان لازما والزوم والاختار 
من وجه لا جتممان. 
قال القاضي البياضي المنني الروي القدر عاد الساف من المفات 
امتشابة وعند الأخرين من امار بدية إرجع الى صنة الفعل لكو 
نى جەل کل شي على ما هو عليه كا في الارشاد والتبصرة وعضد 
الاشاعرة التضاء هو الارادة الازلية المقتضية لنظام الموجودات عى 
رتيب خاص والفدر تما تلاك الارادة بالاشياء في وتالا ا مغصوصة 
وهو فصل قطاثه السابق باجادها ي المواد الجرثية اتی . فد وضح. 
لك ازلية الأعضاء والقدر عند الأشاعرة فیلزم انه واجب فليس الباري. 
تمدس وتمالی عختارا في امجاد الكاثنات بل ولا في القضاء والقدر نمالى 
عاوا كبيرا ووضح لك انا0٣انربدية‏ ممتزلة الا الم خالفوم في يعض ثي ,٠‏ 
واا اسم الآ خربن عرد افظ ببعض ملايسة والا فلا ممتّزلة يشار 
اليم غبرم الا الموافق 4م في بعض المباحث من الشي.ة فمى المتزلة 
جوع معظمه الماريدية والشي شيمة وکذر من غب رها ولا مرف اليوم ممتزلي 
في جيم الموارد ولکن کتبېم وافراد أقوالمم حت کل حجر وشجر 
٠م‏ خبط المنسمين بالسنة فيالتقل نهم فاعرف ما قلت واختبرهبلاقيلد 
ودل لا ذ كنا من‌الكتاب المزيز قوله کمالی دا م عندم اليب فوم ' 
یکتپون » فانه رتب الكتب على الل بالغیب فانه من كان له المي اليب 
عرف ماسیکون فکثب عل حسبه والکنب والتقدر من واد . وابضا 


(۱( )مل اصل الكلام :العم من واھ ا والتقدیرمن‌واد- او 0 
واةدپر من واد آخر أھ. E n‏ 8 


فين التقدر اماان باحظ الوجه المامل على ايقاع المقدر أولا فان إظ 
کان التعدير تابما للايقاع وان م باحظ ازم ان بقع التقدیز بلا حامل عليه 
وهو خلو عن الجكة ماله ود تعالی انه سیرسل مداصل الله عله 
وال له وسل فيا خر الزمان رجه لامالين اما ان بقدر ارسالهلاجل‌ان‌ایقاع 
ارساله يكون رة للمالمين أو لا باحظ كوه رحمة للعالمين وهو الباعث 
على الابماع وهذا ناء على ماهو الت المبين من ازوم الكة لافمال 
رب العالمین سبحانه وتمالی وهذا بالنظر الى مدر ماسیفەله سجاه و مالي" 
واما ”مدير افا الماد فلا يا فیہا کون التق ر غير ماحوط فيهماسیقع. 
فی,) المبا' E‏ الله سجاه ۶ن ر 


عه ھ :\ ا الانصاف هناك وا ار دان I.‏ ياء ا 

عل لاله المد ¢ واه ېدي 2 سشاء ال صراطهالمستةي» واحادث. 
القدر ¢( دك على :وت التهدپر منه الى و ار ٥‏ من التقد. ر وجوب 
افدر لان ر ٤‏ وة قوع 2 يميه الم اوقد مغى يق 

| ) 1 ٠ فيال‎ 

اذا مزر هذاف. ن فی الل والقدر iI E‏ رالهدر وەن x‏ امیا 
ققد اثبت القدر وم وا نکر غیره فعداثہ ت الاس الاعظموسام 
من أنكار الضرورة الديفية “ غير ان حل القدر الوارد ني الاحاديث. 


0( قد ت اهل المصنف هنا في أمس عهد ناه بقع القيامة على روس |أساطان‌الءلماء" 
فا ھوء وه IG‏ قډر. ان يستقل کل الاستقلال ورد کا ادعی من جيع الل الد 
والافوال؛ لاجمل القد رتاپما امم ونسي في‌حذا القام ماجاء في‌القرا ن کټولهتمالی سم 


بث أكون المانر يدية معذزلة YAY‏ 
۰ عل الل همل لافظ على حازه وخر وج عن أ لفيقة من دونماجي ا 
عليه انه منكر لمعن التي و e‏ ا آرمن فمل 
التحقيق خلا اله يمد من اذيال الكلا الذي اصبنا به في أول قدم في 
طانا وان کی E7‏ خضناي هذا من حیث ری ربا فبتو شه وان کان 
- من حيث بكرهه فنسأله العفو والرحمة اله هو الففور الرحيم 

حذير أ خر لنحقبق القد ر الما الازليالمتعاق بو قوع الفمل متقدم في 
الو دفار ار عمتأخر قطما لحدوثه والکنب والتقد پر متوسطان لکن ˆ 
| لايخالنانال قطعا واتشاقا ين الما لينو ریه a‏ لابه متمای بال کسر 
فپومتقدم زما) لمدمه متأخررتبة کا هوشأً نه وشأن کل متاق مم متملقه 
فالكنب والتقدير "ايعان للعل النإبع للوقوع وهذافي فمل الخلوق واضح 
۰ واما في فمل ا بار لمال e‏ 
وکت ذلك ف اللوعالنوط قبل خای e‏ 
و انا کل شيءَ خلقناه قدر » وقوله » وخل ق کل شيء فقدره تفدیرا € وقوله 
D‏ وکل ٿيءُ عاده عقدار € وما ف مەی هذه الا یات فالةدروالقدار عبارة عن‌النظام 
العام الد قبق النافي لاخلل وهو مقصود بالذات والاعان بالمم لایستازم الم به فلابد 
من الاءان به أتقلالا والا لاء ان الاعان بعل اله يغني عن الاعان کته و «شیله 
وماآفة الم الاجاراة الما خر لمتقدم في اصطلاحانه وطر قه ف البحث و الصف )يستممل 


استقلاله في نقد الاصطلاحات والطرق کا استعمله في المساثل فسپا آھ مصححه 
ر ا با ۳ = الط القاخ 


YAY‏ نص الفصموص في الملم والقضاء والقدر 

متى اخلار وقوع ذلك فان‌فل‌الختار مسبوق بالاختبار فحتمل من حیث 
الامكان ان الاختيار متصل بالوقوع أومتقدم باي زمان من الازمان 
الحققة او المقدرة فما بين وقوع ارسال مدل الله عليه وآ له وسل ویین 
الازلفاعا الممتنم و قوعه في الازللان الاختيار حصل لمعد انل پکن ذم 
لفظ قضی دل على ۰ منی اختار و حک فاذاجاء انالله قضی بارسال مد صلی 
الله عليه وسام مثلا في الزن الفلاني كمبل السموات والارض او وادم 
بين الروح وال يد أوفي ا ماءوالطينأ ومحوذلك قبل والا بي علىالاحتال ‏ 
فالماصل عل لله تمالى في الازل وأوجد المعلوم في وقته الذي وقع 
فيه وقضی واختار ابقاعه ورجحه علي عدم الايقاع کته وکتبه وقدره . 

في أي المدة التي بين الازل والوقوع ء والتعيين الى السمم › وعلى كل 
تقدبر على هذا التقرر الاختيار حاصل في فعل الله تمالى وفمل العبد 
ولا جبر ولا اضطرار في اما ومثل « لولا کتاب من الله سبق » معناه 

لولا ان الله سبحاله اختار ع کته عدم تمذیک وعلاله سیختارذلك حکته . 

حتى راب على علمه بذلك كتبه لذلك فكيف بخلف وكذلك « في کتاب 
من قبل أن برها « لا ان في هذه الا بة ولحوها وع عيبن ازمن 

الكتب وف مثل د ولکن حق القول مني » معناها .سبق الاختيار 

وبت المىك والقضاء بذلك . وعلى هذا ت سائر الآ يات والاحادت 
) والملو م بالعتل الصر ف ان الفمل نمدمه الل الازلي والاختار بلا تميين 
و کا مغفی ف ا هذا التحمیق من دون ا تمجال ولا 
أعا: د على النظرة الاولى ثم لا بد من نكر بر النظر معالنوفيق وافتةا مدي 
م اني وقفت على کلام ي فصو ص ابن عرني في تین القدر فيه 


قول البياذي في القدو والاختيار YAY‏ 
ت ما ذکرا فاحیدت قله لأنس اا ان ن ا 
لزع اصابعیم م من اذام فاذا م موا الج ورأوه يمين البصيرة ˆ م غرض 
المخاطب مم فن شاء فليمترف ومن شاء فليجحد قال : ( فص حكة 
قدربة في کا عزبربة ) اعل ان القضاء حك الله في في الاشياء وح اله في 
الاشياء على حد علمه بها وفيا وعل الله في الاشياء على ما اعطته المعلومات 
ماهي عليه في تفسما والقدر نوقيت ما هي عليه الاشياء في عيما من 
غير مز د فا حك القضاء عل الاشياء الا ما وهذاهو عين سر القدر 
لمن كان له فلب أو القى اسم وهو شريد فلله ا لجة البالفة فا اك في 
التحقیتی نام امين المألة اتی ۶2 فيا ءا بقنضيه ذاما فا كوم عليه با 

هو فه حا على الجا ان ۶ک عليه بذلا فكل حا كوم عليه : عا 
به وفيه کان الا ٥ن‏ کان فتحةقی هذه المساةغان القدر ما حمل الا 
لشدة ظہوره د فل يعرف فكثر فيه الطاب والا لاح . م قال مد کلام 
خارج عن مقصود) « فان الله أعطلی کل شيء خلقه فل بعدر ما یشاء 
ولا يشاء الا ما عل فح به وما علم کا تلناه الا عا أ عطاه املو فالاو قيت 
ف الاصل لامعلوم والةضاء والملم والارادة والمشيثة تبع للقدر فر القدر 

من أجل الملوم وما يفيه الا من اختصه الله تمالى بالمرفة التامة > 
وأظبر منه وأطبر قول البياضي في اشارات المرام شرح الاصول 
النيفة من كلام الامام اي حنيفة قال في شرح ره « وااناس صائرون 
الى ما خلةوا له والى ما جرت به القادبر» فيه اشارات (الاولی) كتب 
جيم المعادبر حسما سيم من‌اختيارات العباد وجف الملٍ به فلا ع الا 
ما كتب من المقادير (الثانية ) ان الناس صائرون بالاختپارالی ما خلموا . 


٤‏ القدرية وتابز الممنزلة والاشاعءرةبلقيم 
له وماق به به الل الازي دون اہر والاضطرار فه لا (cla‏ تعلق بالماهرة 
على ما هي عليه في الواقم والیه أشار وله صارون اول ل بقل مضطرون 
وينه 2 بمو له ف فصل خلق الاعال ک تبه في الاوح افو ظ باصن 
دون ا1 أي ان مله العبد ناختياره فان المدرة والارادة متوقةان 
عل الل وعلمه تمالی وان کان فلب أي غير مستفاد متبوعا في الوجود 
فور تايع لامعاوم في الماهية وحكابة له على ما هو عليه من الاختيار السب 
فافېمه فانه الصراط المستقبم اتهى 

فانظر ماأصح هذا اكلام وأر كه وأوضحه وانظر قول فان القدرة 
والارادة ا لکنه مم هذا پناقضه في مو اضم لا ڏھب أ ي الشارح 
المذكور في مسألة خاق الافمال الى مذهب الاشعرية کا قدمنا من 
موافمَة المأريدية للاشاعءرة فترام مم هذه الاصول الصحيحة الكثيرة 
مخلطون أشياء من رأي الاشعري كألة خلق الافمال وصفة الارادة 
۰ فيختبط عليهم الكلام وتحو هذا فمل ابن تاج الشريمة وكاأنه نظر الى 
اجماءيم في اللقب المشمور بألسنية فلا مد من تصديقه ولا أجد ل 
ليل هذا احق وسمد الدین واضرابیما الا ما لا پناسب التکام به ولا 
حول ولا قوة لا بال المي المظم 
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سلسہہ 


il‏ ما جرى عليه الفريقان المتزلة والاشاعرة من آسمرة كل مهم 
صا حه بالدربة هؤلاء لاثبات المدرة للعبد وهؤلاء انما واا أولى 
بالقسمية الممست أو الناني الى غير ذلك من الكلام الفارغ فان كان ذلك 


القدربة وتنابز مزل والاشاعرة بلقبيم" A‏ َ 
اطلاحا مهم فکیف اقامة المحجة على الاصطلاح ثم كرف محملون كلام 
اني صلى امه عليه واله وسل على اصطلاحهم البدّد؟ » وان زعموا هذا 
المعنى مراد الني صلى الله عليه وسل فاين الرهان » ولا شمة من ذلك 
فالسنة والقرآً ن ۴» حك ابن السبكي في طبعاته ان الشافي قالالقدرية 
لذبن قال الني صلى الله عليه واله وسل « القدربة حوس هذه الامة » 
م الذن ولون ان الله لا بعل المعاصي حتى تكون قال الاقاني وانقرضوا 
قبل وجود الشافيي وهذا هو مدلول حدیث ابن مر وغیره من أحادث 
ذم القدربة ولذا زعم بءض الجازفين ان المعتزلة تقول « الام انف » 
حکیناه بعد أخذ التسمية من کلام الاشاعرة ونظرالى ما رید 
القدربة في المحديث فتركت عليه ولا أنزه الحققين من الاشاعرة والمتزلة 
عن معرفة هذه الدقينة و ركا ليتم لكل منم فم خصمه فير أن المتزلة 
ببلغوا الى الته رح بأن الاشاعرة تقول الاس | نف ووقعذلك ابض 
الاشاعرة 6 ذكرنا ومن هذا التركيب نرام برمون كثيرا من أثمة 
السلمين القدر وماأظنه خطر ببال أحد من الساف الصالمين قبل ظور 
هذا الابتداع عن الي صلى الله طیه وسل ان احدا نکر اختيار العبد 
الذي به اتام الله حجته عل عباده فن تاه ققد نى حجة الله تمالى البالنة 
3 جەل ذلك مذه‌وما مرادا بالقدر فيضصان ذلك من جواب البسيطة 
ثم نسمية ذلك بالسنة سبحان الله عما ,صفون وال مله وا اليه راجمون . 

نمم اغا قات في أو ل الكلام ظاهكلام الاشاعرة انالاختيارتام 
لامدر لا المكس ول اجزم ۹م ابه الفارق بينم وبين المعتزلة ولو عكس 
الاسر لاحد الفر معان وهببات ذاك . ولقد وب ابن ءربي على « خافوا 


الايات المشبو رة في الاعنراض عل قدر الاشمر يةأو الجر 

الكتاب ولاخافو ني فاني ايا م سواء» وهو الباب المادي عشر واربم ءثة 
من الفتوحات فجری عل متذى كلام الاشاعءرةء لماخام عذارالحاذرة» 
فأصاب تفر با وأخطا صلا مم ان کلامه في عقیق معت لکې 
رات کلام بعضبم ما يشمر مخلاف ذلك من ذلك القونوي في اثبات 

يتعلق هذه المألة ولنذكرها حسجا ذكرها ابن السب في الطبقات قال 
ومن شع ره ما دک ره جوابا عى أبیات نظما بض الزنادقة على اسان 
ذي من الشام مکذا اجتراً بقوله بعض الرنادقة وع اه عامه زند مما مه 
لا من مقتضى النظم فو مذهب المتزلة ولس الح علييم بازندقة من 
قواعد الاشعرية وان نظر الى اللفظ فبوذي الاان الرجل كثیرالتەصمب 

جرى في قانون النمذهب فلله مله النضب على ذلك والايات هذه | 


أ علاء الین ذمي ديک 
| اذام قضی ري بکفري e,‏ 
دعاني وسد الباب ڪي فېل الى 
قضی بضلا لي م قال ارض بالقضا 
فان کنت با مضي باقوم راضيا 
وهل لي رخا مالس برضاه سيدي 
اذا شاء رن الكفر مني وشځته 
وهل ل‌اختیار اناخالف حکه 
والذي اجاب به الهو نوي ابيات نا 


صدةت قغى الرب ا لمكم بل ما 


حير دلوه إأوضح حجة 
وم برضه مني فا وجه حياي 
دخولي سيل ينوا لي قضيتي 
فما انا راض بالدي فيه شقَوني 
فرني لایرطی سو ء لبي 
وقدحرت داوني عل کشف حير تي 
فمل ابا عاص بانباع المشية 
فبالله فاشفوا بالبراهين غاتي 


یکون وا ود کان وفق‌المشثة 


(۱) قپل ان الشعر ليېودي وقبل عن لاله وروي أولاليو تارا :قضاني وديا 


شبهة من سمى المعازلة فدرية 


متأملا 
جوز ولا باه عقل € تری 
الري بعد الشرب والشبم‌الذي 


وهذا اذا حققته 


فلاس ادع ان بکون مطما. 


بكفرك مہما کنت بالبغي رافضا 
فن جل الاسباب ماقد رفضته 
فت کن لابا کل الدھ قاثلا 


WM 


ظيس سد الباب من إمد دعوة 
بأ على لطيقه شربطة 


دوت امور مد اخری ادت 


بکون عقیب الا کل في کل صۃ 


قضاء الله التق رب اللليقة 
أموت جوع اذ قفي لي جوعتي 


وعل الاخذ اله جمل القضاء مقا بشربطة هي الاسباب كلا كل 
والشرب مم عندها الشبع واازي م جمل من الاسباب رفض الشہادة 
فالمحاصل ان الله سبحانه قضى بكفره قضاء ماقا على شر بطة وسبب هو 
رکه الشبادة مم الامکان اذ کر وما أوضح هذا المراد ي النظير قي 
ذ E‏ أ کل‌الدهر:البيتواذا كان هذامذهم‌الاشاعءرة 
وصرادم ۴ بینم وبين المزلة خلاف الا من قبيلالغاط ف ‌النعل وسببه 
مانشاً من اشتراك لفظ القدر بين ماهو المراد بالاحاديث وبين ماهو 
مصبطلح المتكاءين ولا شك ان المعتزلة قدريةباصطلاحمتكلمي الاشاعرة 
تمکسه کا حققناه أولا فظن من ل عط علا عذاهب الممتزلة من أتباع 
الاشاعرة ان المتزلة بقولون الام اش وینکرون سبق الم صرح ني 
شرح المالمانالمتزلة ولون الام أ نف ول بتفق ذلك التر a‏ 
الاشعريةومن بص جذامن الاش ققق کار ا و الى ذلك أن 


YAK‏ شبهة من سى العازلة قدرية 
0 ا ى الى أن سبق العم کجرده برجب وقوع لملم کان الملمتوع 
والمل تا © 

واهو صرح في هذين ع الوهمين الركيكين ما قاله بض اهل 
a E‏ دة ابض متا خري ئة اربدية من ماصرناةاً ابضا 
فار الكلام الى ذكر شىء من كلام ازعخشري في بض يات الشيثة 
قال ا نصه : وأقول تمل قول فان اله لا بضل الا من يمل اله لا 
يؤمن ولا هدي الا من , مل انه ومن فان قول اازخشري ذا ۱ ءتراف 
ف 2 بالمدروانالعبادجارون ن علي ماعل اله قرم لاعلماابتدءو ەلا اسم 
استتنافا منم کا قول ذا ا الي قال من رد العباد الى الل فيهم هو | 
القدر الذي قال فيه الكفار أخرا « ربنا غله ت علینا شمو تنا وکنا قوما . 
الین » أي في علمك کنا قبل خلقنا فېذا دير له بالصرح لا بالکتابة 
کا قال بل صر بح بالقدر في المباد ا تری اتی 

فقول لمذا ومن سلك مسلكه ان کان الراد اقدر ف ا 
السار ق الازلي فري المعزلة ي القدر مول عض ورد الس في 
الضحې وهذه کتب المتزلة ملء السيطة فأرو] فردا منم قال بانکار 
الل الازلي وعل الله مما عل بضرورة الدين فن ذا نكزه من المسلمين 
واغا انكره المنكر فيا( وادث المتغيرة لشمة فاسفية لا | راها "نفعه عند 
اله من | نكار ضروري من الین والذي ءزي اليه القول بمدم سبق ل 
اله تعالى في المتغيرات أبضا هشا م الرافغ ي افرط في النجسيم وبمعض 
النكامين. يمم الحكاية عن ات و یس ل کذلاك وهشام ر ر قدقال 


اا) القاحر ا e E‏ 7 


۰ الام من سمى المعازلة قدربة رأي انر ایم الکر ديفي اق الافمال ۸4 
|٤‏ هو أشد کفرا ن هذه الا کموله في انجس وافراطه حی قال 
ان اه انه سه بار لشبر E e‏ 
صاحب الجر يد وقد 2 نڻي امعم من عدم ەیر اهل امب من قال 
پذه الال أي عدم احاطة عامه تعالى واا م الكليات و عك احد 
سد به ی جد من المتزاة آشياء e‏ فال واري الله عا 

ا ب٤‏ ولون ام مخترعون 

افا کل غات بی آل ( ت )| رو انت 0 
عم الله تمالى با سيحدث ثم كنه ان يقول تحن تقدر على عالفة الى 
فان ادعيت يمم هذه الراهة ف نعلا ڪيا عنم » هذا الكشاف 
الذي بقتفي كلام اك في هذه التعليقة الا حاطة به اثتنامنه لشي« من هذاو كذلك 
غيره والله لن تقدر على ذلك ادا . ثم تبن لي أن صاحب الكرح المشار 
اليه ا 1 راهم الكردي ساكن المدينة المشرفة ووقعت له على رسالة 
ف مسأاة خاق الافعال اها (مسفك السداد الى خا افءالالمباد ) قم 
رر الشيخ ان عرب في القدر حذو النمل بالنمل لم الا كيد باعادة 
المراد مرة بعد أخرى وهو کا علمته ما قررناه نما عين مذهب المتزلة 
وكذلك قرر تیل افعاله تمالى باك خلاف ما عليه متاأخرو الآشاعرح 


| ال اثامخ 


۰ أي ابراهيم الكردي في خی الاضال 
وأما مألة خلقى الافمال التي هي مقصد تصنيفه فحاصل كلامه انها 
بتا مير قدرة المبد باقدار الله تعالى واعائته لا بالاستقلال وكررذلك 
تكربرا ملا وهو عين مذهب المتزلة ورميمم بالاستقلال من ذلك القبيل 
الذي اسلفتاه في أخر حث الكسب ومن ممنى كلامه ولمظه الها ممل 
الد خلق اه تعالی 

فنقول له دع عنا المقدمات البميدة فانما بحخلتى الله تمالى اتفاقا 
۰ وادخا لما ف رر محل اللزاع لط لا إصاح محل بطاب المحتی ني 
الكلام في احداث الم ركه مثلا أي اخراجها من المد الى الوجود 
من الله بواسططة خاقه مقدماتما لا خالفك في ذلك ولكن اخراجها سيا " 
هل جرد خاتق الله أم بايجاد المبد با مكنه افهأم اشتركا والاخراج 
شيء واحد؟ باي عبارة عبرت غنه فدعنا من قولك « خاقی کسب » اما 
نطالب في الممنى" المنعين المتحد وهبنا نفصل الشجار لمريده وقداعترف 
عافاه الله الى هذا المنى في حر پر الکسب واعتضد بکلام غیره مثل 
ایطادي؛ ابن ٿيء فيه قول ابن امام في المسابرة وحن انما تفمم 

ن الكس التحصيل و عصل الفعل الممدوم ليس الا ادخاله في الوجؤد 

2 اتجاده قال عليه ابن ابي شريف قول المصنف انا ةيم منه التحصيل 
هو بحسب ما وضع له لنة وكلامنا في المعنى المسبى كبا ام طلاحا قال 
۰ بعد حكابة قوما ٠ن‏ المعلوم انه لا يمل اشر ع اصعطااح , الف 

نى اللغوي فيتعين مل الكسب الوارد في القران على الممسى الاغوي 
شك ان المقارنة من غير أثير لاست بتحصيل بالمى اللوي الذي 


(۱) قال : طالږه به: لا طالبه فيه فامل اغاط من الناسخ 


كىب الاشعري . ٠‏ ابطاله ودغوی رجوعه عله ۲۹۱ 

هو الى الشرعي فلا بصح ان يسمى كسبا لا لنة ولا 2 شرعا شیر الی 
بطلان المنقول عن الاشعري م من هسر الكست عقارنة قدرة آلا أ 4 
<كيناه من قول الرازي وغيره عن الاشمري نملا وتضعيغا 

ولقد حام الشيخ المذكور حول التق في غالب هذه الامحاث التي 
أسافناها تنكام على تلك المسالل التي حكيناها عن الاشعري لكنه 
استعمل امرین (احدها) رد مقالات الاشعري الى ما أعتةده هو" 
صوابا تارة أنه نص الاشمري في آ خر مصنفاته فیکون ما اشتېر عنه ما 
خااف ذلاک مرجوءا e‏ وره بتأويل امه و صد أشياء رعا عدت 
تمسفا وتارة بأن الكتاب والسنة يدلان عى خلاف ما تقل عن الاشعري" 
وقد قال الاشعري انه دين امه بالكتاب وااسنة وکان ازم من هذا ان 
لا يقبل قل عن مسل قط الا اذا وافق الكتاب والسنة لان شأثن 
اسل ان يدين الله بالكتاب والسنة ( الام الثاني ) اله ما وافق المتزلة 
ي تلك الامحاث بعدم عن ساحة ا لوز بدعوى ٿيءَ نفر علوم کرمیمم 
بالقول بالاستقلال وان اماق غير جاربن على ما عل الله منم ومحر ذلك 
وقد مضى موه ولمل النفرة عن تفس الاغظ لمارض واما ا لممنى فلا يشاك 
في »وافته بام من له معرفة ذه الاعاث ومن مزال قدمه في هذا 
المصنف اله لما ذكر اعتراض الشريف في شرح المواقف على المد لين 
إشببة الملم باله لو وجب الملم بكوله معلوما ازم ال مبرفي حت البارئ “نمال 
وهو اعتراض مشمور ففرق بين ال مالتق والخاوق بان فمل الخلوق تام 
لمل الالی تما اتا بم م للمماوم ہے قال والمعاوم ستضیه الا مداد الازي 


سم د 


الي لیس فمل فاعل عي لک ونه ازلبا وهذه الكامة الاخيرة بطة 


مني لاقوة الا بالل 

من المنلوثين بكتبه بالادريس ونحوه ولو أصابه التوفيتق لقال والملوم 
ابم للاختیار کا مضی تفرره في محث القدر وقد مضی ان ابن عریي 
نى الاختيار عن المد وعن البارئ "مالى ذه الطريمة کا مذى ةريره 
فاستراح وهذا التابم رای اني الاختیار عن اله تمالی ةرا پراحا وفاسفة 
صرفة فقال البارئ تمالى في بالذات فله ان تار ما شاه لداع أو افير 
داع ل م ٣نی‏ انی اکن لا بتار الالداع نبا "مضه الكة ولدم 
نکن هذا لکنه ٤‏ کلامه ر أو رد هسه مص ا UY‏ ۰ له 1 
اعي ازوم ف ح4 مالي لان مەی ۾ اة 3 ذلاف المعلوم 4 ناسا 

لا فمل فاعل ولو قثن هو عل اله الى فرضا WM.‏ عل ةس فمك 
له ہی امي الى التحج أو اا اسل فل دك فرقا جواز فہله مال له 
لداع مغ صر الوقوع على الداعي وان قات فله تمالى لا لداع مضت 
ما کک ت زو بن ادىن تعلیل أفعاله الى ا بابل صر ة 
وعدت من حبث بدت وقد صانك الله عن ذلك 


ومن مسالكه في هذه الرسالة وفي ضيرها وک نه من خترعاته لاا 
ل نره لنيره وهو كثير الترديد له كفمل المعجب به قول لاقوة الا بإلله 
لاقوة الا بالله ولإس هذا من جنس استدلال الملاء فان أراد بةوله فلا 
قوة الابإللة حصرا دعاثيا اضافيا فسا فلا فيد صراده وان أراد حصرا 
حقيقيا فمين الدعوى نير ملازمة بين الدليل والمدعى فانهانأراد بلاقوة 
الا بات ان الله خالقہا ومالکہا ومالك من الصف بها فل متفق عابه 


تسیو وما ناون الا ان بشاء الله 4۳ 
٠‏ ولیس عل الزاع وان أراد آنا لله نى اله اختص با اختصاصا فیده 
کنا من الفمل کا هو عل النزاع ليست بهذا المنى له عند أحد من 
السلمين اعني القوة الادثة وماله ونا جام فرس زيد يصح ان تقول 
اللجام ارد أي هو مالكه وله فيه الواع من التصبرف وتتول لا جام 
الالريد أي هومالكهحسب طرقة المصرولايصح ان تقول ام فرسه 
ل امه أي هو مختص به هة اختصاص الفرس لامحصر ولا إثير حصر 
فةولنا لاقوة الا بالله استمال صحيح بارادة الى الاول حصر ولنير 
حصر وباطل بارادة المعنى الثاني كذلك قبين انه لایستدل عثل هذا الا 
منالط أو من بسابق لساله بصيرته ولا قوة الا باللة 

دندنة أخرى لاشيخ ا مذ كور اقتداء بالشيخ الاشعري ومقلديه 
مبنية على ان الله الى بريد كل وأقع ثل قوله نمالى « وما تشاؤن الا 
ان بشاء الله »وحن قدمنا ان مشيثة الله نمالى تابمة مته لان معنى 


امريد هو من صح م نه التخصيص کا ان معنی القادر من صح منهالفمل. 
والاختيار متأخر عن الصفتين وهو لاقم منه لمالىوتختار الامافيه حكدة 
وکل افاله بشاؤها لاا کابا حكة ويشاء من فمل غيره ما كان كذلك 
واما خلاف ا مكة فارادته غير جائزة عليه کا قدمنا في بألة الارادة 
وقول لمم في احتجاجهم بالا بة المذكورة وما يوافقبا اما ان بتزاوا 
«شاء» منْزلة اللازم اذاقاد اليه اليا قي مو ضع ماقاناءو جبپالاهلامحصل 
للمبد طاق المشيثة الا ود المف الله سبحاله ولمالى با مشيثة وذلك 
واضح واما ان تبقی الشة متمدية نظرنا في المفمول فان كان حكه ما 
رایت مال به قطنا باوجب مغل وما آبشاؤن‌الاانبشاء اق أي‌الاستقامة 


A‏ شیر وما شان الك ان یشاء الله 


فا 0 نماز فل لیر وترك اشر الا عقدمات اضل الي رفا 
او جبون ا #مفی « والا 
وعوها کا قررًا هنالك واماان کان ماشاءه العبد ممصية فل تمالى معنا 
فلا صح ان برندها الي ولا تنا ول4 الا ية وحوها فا" ما( جى ص 
E‏ 8 م المبد الممصية فلا ا لين ين امول ک ذکرا 
فرد لاف ال امي فانه نتفي , اا جنم لافراد هذا 1 اسوم ظي 
الدلالة ولك بوجدمنه فرد .تناول مازعموا الاماشاء ال کان رمال 
٤‏ يکن ودعو ام الاجاع عليه فلا بدي الاجاع ف 2 ذلكالامن‌لا, باي 
ان عم قدمه فاه ان کان اجاع الها بة فالمدعي ادر عل مجح 
مله > ن افراد أوفرد م م فکيف اجام التەاي الذي رصير <جة فا کن ۰ 
فيه ان سل کو نه <جة قطعية واما مدع بعد د کرهذه المياحث فد دان 
الممتزلة شطر الناس م م٥ن‏ > ئة اشافميةوالنفيةوااشيمةوامااجاع م متکلي 
الاشاعءرة سل واما دءواه حد ثا فشو ٌه ج تی عير <جة فرعيةظنية دونه 

خرط الاد فضلا عن مثل هذا البحثء واعاد نا هذا الام هنامسا رة 
اشيخنا هذا المذكور SNE,‏ 
هذه امباحث ( يبق من بمرفها ممن رأينا الا ليل في امن وین وصلا 
الرمين الشريفين ا نا مه ن أحواهم العجاف مدا أله على وجود هدا 
مابذ کرعنه ٣ن‏ ملاح الال الى احوالا املا ازمان نسأل 
اله المافية لنا ۳ المسلمين آمين 


التقليد هو الذي فرق المسلمبن وەزقېم  ۳۹٩۹۰٩‏ 

ولو اطرح الملاء الذين اعطام امه تمالى الكتاب والسنة وملكهم 
أزمة النظر تقليد الاسلاف لما تهر قوا في الدين ولكالو بدا علىمن سوام 
فيا أسباالاخوان » وباعصابة الاعانء ماالمامل لكم على السمي في الفرقة 
بين أمة تمد صلی الله ليه واله وسل ٠‏ امتثالا منكم وله نعالى «انأقيوا 
الدين ولا تتفرقوا فيه - ان الذين فرقوا دينهم وكاوا.شيما لست منم 
في شيء» أما رايم الله سبحانه شحن کتابه المزبز تلو علیکم ماله 
بنواسرائیل وبني عليہم ذلك ویمظمه؟ أفہمام من ذلك اله مول افملوا 
كنمليم ١‏ المم انا نبرا اليك مافمله ا مر قون ونسألك السلامة وانتمظم 
الاسلام واهله في قاو بنا نشیم قلو بنا بالشفعة عيبم وحسن الظن بم وان 
حب لمم مامحب لنفوسنا ونموذ بك من هذه الدعاوى التي تدعيپا هذه 
الفرقويصنف فيبا هؤلاء الأصنفون بحكون علي عصابة الاسلام صا بم 
الله تمالى بالملاك ويستثنون وسيم ومن وافقم وحكون انفوسبسم 
الهم ۾ الفرقة الناجية ونشكو اليك هذه المصيبة التي مت والداهية 
الي اطلحمّت 
ایارب ان الناس طرا ربوا على فرق گل ما عنده فرح 
فذا شافي ذا مالكي ذاك حنبلي وذا حلفي عشي بار ائه مرح 
وممتزلي هذا وذلك اشعري وذاك اماي ليل اليا وقح 
وذا خارجي مارق ذاك راففي أسيرالمو ىني موةف الق مفتضح 
فان قلت اني مسل لبس غیره ‏ أجابوا اقتصار لایسوغ ولا صح 
الا اتي قال براء من الذي ذهوًا به من ذا التفرق مطرح 


فا 


واي ڪام مشق ۴ ناصح 


ولكن کا كان الصحابة قد جرى ' 


و صب فم امام مين 
ولكن ذا ممْتر وذا مله وذا 
وما كفروا أهل الملاف وال 


وقد وقفوا اذ وفقوا فتورةوا 


وان مشت فالقران والسنة التي 


1 فانشروا عي مقالي وعيروا . 


وقولوا خذارا مه ابضا ونفروا 
ويا قرباء الدين مهلا فا سوا 
اذا كان في الاقطار منك بقية 


التقليد نهو الذي فرق المسامين :رهم 


لا عام م لو يسم التصح منتصح 
کک مطلوب خني ومتضح 
خلافهم في بعض شيء وما برح 
ا 
وباب المهدى والءةو الالكل فح 
بقولونقد اخطا الصو ابول بطح 
واصبح عط والمصيب وقد ر 
وھایا ھی صان الله ول یح 
فكل عن الاهوا المضلات مازح 
رام ری کل بدعته فرح 
وما أرى من أری کرم ارح 
عرفت غبوق ما حییت واصطبح 
وقولوا لقد أمسيت في متزل رح 
عى المد ر لوعن ۴ ام فیشرح 
غرربا بامیام له الضيق فسح 
فداوواً فۇادامن لماالقوم e‏ 
وکل شقاق ايس ني الدين بصطاح 


نے کی 


بحث الاختلاف في الدين ۹۷ 


قد نوه الله سبحاله بالاختلاف في الدبن وكرر ذلك ني کتاه 
المزبز تکریرا کثیرا لملمه سبحانه ونمالی بضرره في الدين و کرر 
ذلك في بي ا سرائیل قاثلا « وما تفرقوا الا من بعد ما جاء م الم بنيا 
نېم » ومحوها فکانه قول احذرم مثل فلم مدلين بالشبه وعدم 
تبن ذلك في دين فانم أن فملتموه فملتموه بمد قيام المجة علي ولا 
حمل عليه الا البني لا التدبن وان من اراد الله واتبم رضوانه فانه 
مبديه سبل السلام ومخرجه من الظلات الى النور فصدق الله تمالى ما 
وجداًا الحلاف الا في عل قد آبين المح فيه وادلى انالف للحق بشي. 
لا ينبني الاستناد اليه فو اا جعله صورة والمامل المقيتي البني انيل 
حظ دنیوي وقد بکون البلاء من النظر في شيء النظر فيه تکلف ما لا 
يعني وقد م رسول الله صل الله عليه وأ له وسل فنمی عن مظان الملاف 
وحذار منها كلدل في القدر وقال الله تمالى « لا تسا لوا عن أشياء إن 
بد لک م سىۋ › وقال رسول الله صلى الله ليه وآ له وسل « ارکوني 
ا 
يق شيء مرا الى الجنة الا ينه انا ولا شيء قربا الى النار الا ينه 


ت الل الشامخ 


۸ صت الاختلاف ني الدين ) 
وما عا التهتمالی عنه وسکت‌عنه ر سول الته صل الت عليه وآله وسل فلایرید 
اله سبحاله أننعث عنه عجرد عقولنا الاصرة الما الغا جمات الد نياف قدر 
دود في عل الله سبحانه وجاءت الرسل بتتمے ما تم به النممة وؤ کد 
اللحة فا عدا ذلك فضول حاف ضرره فلار عه وقد قام عراد 
اله مالى في ذلك خير القرون فكوا حاذرون الاختلاف أشد الحاذرة 
وبصرحون بذلك ومافرطم نېم تلافو ه أشدالتلافي وليصروا علىمافعلوا 
وم يمامون 6ا كان من طلحة والزير وعالشة رضي الله عنم ولقد صبر 
من بتي من الصحابة بعد خلافة النبوة على أمراء المورأشدالمبر وأقبلوا 
على صاوام وصيامم وجهادم وساثر القرب بتواصون بالق والصبر 
والمرحمة وحاذرون شق عصا السلمين وکل ما مجر الى المحلاف وهوال مانم 
وال اع و اباترة » التي استوات على اإطال المرب والا كاسرة 
والمام :شق أن تمم عل املك المائر حتى بقمد مكاله عادلاً م 
اا فالا عل الى ان ظرت البدع بسب التنقير ما سكت _ 
الله عنه ورسوله ولو کان مم من ذلك خير لوقفيم الله على تلك المطالب 
على لسان رسوله ولم بتر م رتخبطون لكن النفوس طماحة والدعوی 
عريضة فتكام بمض الناس على ما سکت. الله عنه وحثوا ني كلام الفلاسفة 
واختلطوا بهم في ايام الدولتين ولاظروم فاحتاجوا الى رر الجواب 

ا ورأوا ان.تلاوة القرآن التي انت جواب رسول الله صلی 
انه عليه واله وسلم وجواب اصعاه رضي ال عنم لا تقلع الحمم ولا 
) تنصفه وقد کان زسول اله صلی اه عليه وا له وسلم يوصي امراء الاجناد 
ان بدعوا الىاحدى ثلاث الدخول في‌الاسلاې أو ال مزيةء أوا مرب ) 


الذاهب وعم بيا المضيعة دين ۹٩‏ 

مل منهاآن نتشر اخبارم و صصفہم وحکتیم وشبمېم وفاسفتېم م بناظر م 
فقباء الصحابة ذا الاتصاف المولد يمد الصحابة هو الداهية الدهياء 

3 حدثت بين السامين أتفسبم نوادر كالكلام في القدر ومسألة 
خلق القران والتمرض (ا جرى بين الصحاية رضي الله عنہم واتصل 
ذلك المناظرة عند الموك والامراء وصارت عصبية » والدعوى من 
الجانبين أن ذلك تدن وما هو الا الهم لاتمدواطورم ول يفوا علي 
حدم الي وقفېم ال , رسوله صلی ا عليه وآله وسل عليه تر کہم اله 
وشام ولسم شيا وأذاق بمضم بأس بءعض فكان خلبفة بوافق 
هؤلاء فيذيق عالفيمم المذاب الاليم وتخلفه الا خر وينقض ما فيل 
الاول وينكل مؤلاء ويوطي شار هؤلاء تی استحكم الك وصار 
الناس شيماء بود الولود في قوم فلا يسم من الانصاف شيا بل جد 
شيعته مطبقين عل ان الم لاس على شي واء| هي فتنة وحادنة في 
الالام وعدحون وسم بکل خير وبنزهو لما من کل شر ویمزون 
الى احالف تقيض ذلاك 

ترى المتزلة ولون في کتبہم کان الناس عى دين واحد ْدث 
ابر في اسرة مماوية والروانية ثم حدث القول بتكايف مالا بطاق من 
فلان وقت فلان م حدث القول ١ء‏ دم خا القران ثم حدث کذا من 
فلان في وت کذا مع ذ اعات وروایات فیأتون عل چیم مذاهب 
مخالفيبم ءا حوادث جد ذلك في حكابة المال واللحل وافراد المقالات 
لافي كتاب ولا في الف كتاب ثم تنظر كتب المنسمية بالسنية بقولون 
کان الناس جیما قبل حدوث الدرية على ان اوه خال افعال المپاد لبس 


١م‏ الذاهب وغصبباما الغيمة دين 
لامباد منپا الا السبةا اة بالكسس ومون ع ىكذا وكذاجميع مذاهيم 
کل على مایراه ویمتقده م حدث رأي المنتزلة بان المبدمكن وحدث كذا 
وکذا الى آ خر مذاهھب المغااف كذلك واسسي المتزلة تسم بالعدلية 
وأهل المدل والنو حيد وأهل التى والفرقة الناجية والمنزهون لله عن 
اللقص وغير ذلك واس خصو مہا بافیر ةالقدر ىة المعو زةا مش ةا مشوية 
الم جئة وغير ذلك .والاشاعرة وسافبم مغل ان كلاب والحاسي وغيرم 
مون قوسب إأهل السنة ويسمون المنزلة المبتدعة القدربة وقس 
عى هذا ) 
فترى الضيف الرأي والدين بل القوي الذي م بتدار كه الت سبحانه 
بفْضل عناية وتوفیق بری تطییق من ذثأفهم ولقنوه کتبهم وقدملاات 
الارض مم شحنا بالتحذیر من کتب المخااف وال جاوس الى البتدع فكا 
فاته قرش فیملا" قله وبطرق سمه ذلك في کل ماکررالنغر وام النفیر 
قد رایت مافیلوا » ومن برد الله هدایته ہم هذا وببعدهعتله لکن قلیل 
مام ا۶ا تراه شب على مادب عليه وشيب على ماشب عليه » و غي کر 
| ادن بالقيام والصيام > وطالب الل بالتصنيف والكلام عى اللحلاف 
) والوفاق » ورعا يعرف المذاهب خيرا من اهاہا وبمل الەقدصاریینه وبين 
من لقنه ماحل ٤م‏ هکله مص روف الى ما نشا عليه بشبته وېدم مقابه» 
ماجد خلاف هذا الا في الندرة من النادر من المباحث ولا جده بقول 
ف المح اذا أراد غالفةشيمته اله عب الانصاف تبجح بالهقدانمف 
وهذه الكلمة دليل عدم الانصاف واله لو كان ديدله الانصاف كايدي 
ما استغرب هذه النادرة التي وقىت لاه طول عم رە زعم جارعلىالا نماف 


الاتقا من مذحب الى مذهب ٠‏ اال الحدثين يدعةالكلم ٠ ۴١١‏ 
فہذا مثل من قال فرسي وال جد لله واا ملو ذلك فا لا فر عنبم 

بى قد جد احدم بتنقل من مذهب الى ا خر سیب شيخ أو دولة 
أو غير ذلك من الاسباب الد نيوب والمصبية الطبيعية ولا بجدهيققل من 
مذهب برمته الى أ خر برمته کا رووا ان انعبدا مک ار ادجاس الشافمي 
إمد موته فقيل له قال الشافمي الربيع احق ءجاسي فنضب ونذهب لاك 
وصنف کتابا ماه اد عل مد بن درس فا خالف فيه الكتاب والسنة 
هکذاذ کر ابن‌الس وقد عل الله سبحانه والراسخون في المران التق 
یکن پرمته عند فرقة والباطل عند البواقي وان کان کل منېم دعي ذلك 
بل عند کل قوم حت وباطل لکن الج وال جد فته لا مخرج عن وعم 
وما المت کله الا عند من بتي على ما كان عليه الني صلى الله عليه وسل 
ولا بد له من الطا في اجتہاداته ايضا في المسائل المفو عن الحطل فيبا 
لاي المہمات فلمفروض اله وقف على ماوقفه عليه الله ورسوله صلى اله طيه 
وال وسل فلا خطاء وقل لي من ذا الذي وقف عل ماوقف »وقنع عاجاء 
عن اله وعن رسوله صل عليه وا لەوسلء وڵٍيتمذهب وۋ رالا سلاف 
عل الكناب والسنة ء ويترك هذا الداء الدوي وبمك بالانماف في 
ماني ويذرء لا واللة ما أعرف أحدا في هذه الكنب النى قد طبقت 
ابسرطة الا وقد خبط وخلط »تسف لمذهبه وما أ نصف » ورد تاب 
اه مال الى عميد ته وحرف» ۰ 

اما المتكامون فو صنیدهم وان کان في تذاعیف کلامېم مابفع في 
اة وصنعتم بدءة وما تدع قوم بدءة الا وتر كوا سنة ولا مص من 
اللير الا الشيطان لمنه الله .ولكن هؤلاءا لد أونالذبن زعوناليوت 


٠‏ اتان الحدثين ببدعة الكلام. الامام أحد ومسألة خا القرآن 
E CG CC CON‏ 
على السنة وينپون عن الكلام قد سرت فيم الهسدةا كثر منباف غيرم 
لا نهم قاعدون في طر یق الشر بعة وال سدة والمرب والفتك واليات 
و تار ب رالو والسباع في ال مادة اعظم ضررا منبا في ثنيات الطر يق 
م اہم ائم e‏ من الموض في الكلام وصاروا أشد عصدية من 
المتكامين 4 اللنكامين بنوا أمرم على الننتيش وان لايلام الطالب على 
المباحفة وابراد الاسئلة واختراع النعليلات بل بمدون ذلك ظرافة وكالا 
فرء) انكشف لامتأخر مم عاقب الا نظار قار ب کلام الربقينو حو ذلك 
کا انكشف لا"باع الاشعري بطلان ا لر “ ¢ لشبشوا بالکسب م آبين 
عواره فصاروا الى مذهب المعتزلة من حيث امن کا مضى ولس ثبوت _ 
الاختيار ختص بالمعتزلة حتى تفر عنه اعا هو دين اله وحجته فن حقق 
İl‏ ن المتأخربن هون اظ ولات عر بكنه»وأماالمعد "و زفامااًخذوا 
ا رۇية م1 نر وا کا ن ذلك بدعة وصدقوا ولكنه بدعة من 

أوله الى اخره فا مم دخلوا فيه »کان کک نة دكن دس هم 
اله بطان :۱د تم أهلالسنةفن ذب علا ان رک کے ھؤلاء فلا اقتصمروا 
عل مام ا ۾ باغواالى مقاصد ا امن الرد عيبم 
) هذاالامام امد بن حنبل حفظه للسنة وقدهه وجريده تسه 
له سببحانه وآمالی لا هل لکنه لا" تکام في مسأل خاق المران وا تل 
یما جفلپا عد٫ل‏ التوح._د او زاد حتی انه انه ان مد بن هرون 
الالال علبة بان الفاعلة #ات القران لوق أو عو هذه 
المبارة قالا جد لمل الله يثفر له بني مد بن هرون كان هذا الساطان 


)١(‏ امل الاصل«مع ان داءهم» 


جرح الحدثين وتعديلهم حالف في الذحب ٠٣ ٠‏ 
المغفل المفرطأو الفرط لا تكاميكامة لا بدري ما حقيتنبا قد أحيا الاس 
جيما وفي المقيفة هو موزور اذ کم ما لا مل ٤‏ ولكن 
وجد ما ی 2 قال ثل هذا » وان امماعیل بن علية احق ان 
برجو له احجمد لله امام مثله طلا وور وان فرض خطاژه فیا زعم 
أحد ضفو اله أوسع ر فبا كن رمعد في الملافة خاليا عن صفاتبا 
وبعوث في الدماء و والاموال ء غفر الله لا جمد لقد بلغ في هذه المسألة 
ما امکنه من التمعصت ح:ٍ تی صار ,رد کل من خالفه فیها ولا قبل روایته 
وهده خيانة للسند فان الذي أوجب قبول خبر المدول بوجب قبول 
خبر هذا وها هو قول بحن روي عن القدرية ولو فتشت البه ر 
وجدت لثمم قدرية ء هكذا في نهذيب المزي وغيره وهذه السألة لا 
بريد على القدر لو كان لاخلاف في السألتين استقرار بل زاد فصار برد 
الواقف ومول فلان واقني مشوم بل غلا وزاد وقال لا حب الرواية 
تمن أجاب في المنة كيحي بن ممن مم ان امد ليس من التمتتين ولا 
من التشددن فن شيوخه عام بن صا ,ن عبد اله بن عروة بن ازير 
ابن الموام قال فيه النسائي لبس بثقة وقال الدارقطي بتركه وال ابن 
ممين کذاب خبيت عدو له ليس بشيء وقال ُن اد نخدت من عامے 
بن صا وقال الذهي واه لمل ما روى أحمد عن أحد أوهى منه 
فتشكك الذهي مل في رواة امد أوهى من هذا ا موصوف عا سممت 
مع غاو الذهي في احمد ورؤيته له بمين الرضاء وعلى اة فلا شك ان 
رواته ل یکن ف ہم الشحیح الا ان بکون من قبیل مسال الفرآن فیاهذا 
ما الي عندك في القرآن والسنة في ان الفرآن لبس بمخاوق 1 


E‏ جرح الحدثين وتمديليم المخالف قي المذحب 


اله لوق ومجثك وبحت خصمك كاها بدعة والله سبحانه وصف 
القرآن بانه قران عربي غیرذي‌عوج ونه مزل وقال جعطلناه ونزلناه 


وفصلناه ول بمّل خلمناه وقال « غير ڏي عوج » ¢ ول جمل له عوحا ما 
_ کان هنذا القرآن أن بفتری من‌دون‌اله» ول ّل لبس مخلوق فن این 


جت هذه السنة . ولا أجاب علي بن المدبني الذي قال البخاري ما 


ie‏ عنده فاجاب في الحنة فتكاموا فيه مع اله 


4 
س 


ر له لو أجاب في الشرك كف مسألة خاقى القرآان حتى اماه ذلك 


مسل ٥‏ سامله ف رحاله 
وآعيب من هذا أن الذابين صن علي بن المديني ل مجدوا من‌الذب الا 


قوی روی عنه فلا وروی‌عنه فلان اله قال من قال ان القران اوق 


فقد کفر ومن قال ان الله لا ری فقد کفر ٤‏ فہذا التازبه ان صح هو 


الذي ينبني ان بنقم عليه به لوصح لاله تکفير مسل پوه به احده) من فير 


0 دلبل وکیف وما سل من هذا النكفير م المؤمنين عائشة الصديمه رضي 


( اله اومن وافقا من الصحابة والتابمين في نني الو ية ولكنالحدثين‎ ٠ 


رفوا مقدار المطا في الكلام لاله غير صنمتم» وکل صاحب سلمة ‏ 


. قال الصف رجه اة ما ذأ تقول انت اذا قيل لك تقول أن القران‎ )١( 


| مخلوق فان ابیت وقلت هذا بدعة وصممت على ذلك فيو الذي قاله أحد بن حنبل 
وان قلت لا أدري م ينفعك ذلك عندهم وان قلت غير هذا فا هو سوى المساعدة 


ام فا مله اد بن حنبل هو السنة التي قلت من اين جاء ا وان قلت کا قلت هنا 


اصف القراآن ا وصفه الله وان احالف خالف السنة فوم قعاه امد بن حنبل ولكن _. 
١‏ اجر على القول حى ضنرب أه من هاش الاصل 


جرح الحدثين ولمديايم امخالف فيالذمب ٠‏ ۵ء١‏ 
لا برف الا سلمته فنقرعن هذا المتى وخذ كل فن عن أنمته واياكوالدخيل 
فیه» وترم یکرروله فن ارادوا تزه أومدحه قالوا : 
عرق فېو کار ذ کروا هذا في چاعةمنیم | بن اة ویر هبل اوا : ر 
الهاي ميراث ابه وقال أهل ملتين لابتوارث قال ان السب عدهذه 
الحكاية كان أبوه واتنفيا .ولا رأى نظار الاشاعرة ان هذا جودواض» 
وقصور فاضح ءقالوا أما هذه ا مروف والاصوات فقول فبا کا قالت 
المتزلة لکنما عبارة عن صفة ذاه هي الموصوفة بالقدم 
ابات حق من الرحمن عدثة قدعة صفة الموصوف في القدم 
وهذا القول منم أبضا.البدعة الثالثة فيم فريتق والمتزلة فريق 
وال جاحدون فريق والذي قول أصف الفرآن عا ؤصفه اله ولا ألمداء 
ا کلام الله حفيمة ولا أ كيفه وأسكت عن ذلك انباعا لاني 
صل اله عليه واه وسل وقول للمخالف هذا خلاف السنة من دون ان 
احدث بدعة في مقابل بدعته فپذا هو افق لکن طبق جور المعدثين. 
على مثل قول احمد واستحكت المفسدة فیسلبیم أن رواشم 
الموافق و امام على الخالف 
واللجب من الذهبي خالفہم في كير من مسال الصفات سالا 
مسهك أبن تيمية الذي يشير | بن الي اليه عند التبرم من الذهي» وأا 
هذه المسألة فکاه وجد فپ اة ية صرمحة أو نة محيحة فل يسمه الاالامتثالء 
وکداصنیممم في فير هذه المألة حت قال حى بن معین امیر احرج 
والتمديل: کان مرو ن عبيد دهر.ا » قيل وما الدهري قالبقوللاشيء» 
٠ :‏ ۴ العم الثامخ ٠.‏ 


وجل مارد عليه اذه مم اله اخذ بذيل من الا نماف ان قال : الدهرية 
کفار انیم الله تمالی وما کان مرو هکذا .فلو طلبت اعظم المتكلمين بل 
الةماص اا فين لاتکاد جد من اسر هذا التجاسر على رجل علمه 
وزهده وتألمه مثل اللوي الذْحى وقد تبعه شطرأهل الاسيطة وغاية ) 
الاس ان نسل مم خطاأم ى فس احدى‌الطائفتونء والنزلة ينا زاين ٠‏ 
وخلود الفساقء فك بين هذا اللمطا و بین من قال ف قائلېا انهدهري ینکر 
الصانم ' و بين هذا وبين قول حي بن معن في عتبة بن سعد بن 
الماص ن أمية :َة وهو جايس الحجاج بن بوسف »١‏ وکا قال‌النسائي 
وأ بو داود والدار قطي بل روی له البخاري وسل ورویالبخاري مروان 

ن الج الذي رى طاحة وهوف جيشه والمتسبب ي خرو جه عل عي 
وفعل كل طامة 

وقالابن حجر السقلاني وهوامام فالأ خرين ع« کامل » يتر جه 

صروان اذا يتت صڪبته ۾ يؤر الطمن فيه يعي و لمات »وكا نالصحبة نبوة 
أو ان الممحاي معصوم »وهو تمليدي التحعيق مد ان صارت عدالة 
المحابة مسل عند ال جور والتى ان المراد بذلك النلبة فط فااف 
الثناء من الله لمال ورسوله وهو الدليل على عدالتيم م بتناول الافراد 
) بلصو صية ما غابته عموم مع ان دليل شمول الصحبة لطلق اراي و 
ركيك جدا . وليت شعري من‌الخاطب الموصي هل هو ءين الوص به 
في غو قوله صلی الله عليه وأ له وسلم لا سبو أعهابي فاو اتف احد 
مثل أحد ذهبا] يلغ مد أحدم ولا نصبفه » وا نظراً سپا بلك الا حادیث 
وهو د شيء من متأخري الاسلام في حق بعض ا کن کال 


حت عدالة الصخابة oN‏ ° 


الماردضي الله عنه: أيسبني هذا المبد ۴ واذا أر دت تمبم اسم الصحبة من 
الطرف الاعل الى الادنى أعي من السابقين الى من ثبت له مطاق 
الرؤية فانظر مواقم اليادح الي في الكتاب والسنة وافرق بين ما بقضي 
بالدر جة اليفة الي اقل أحوالما المدالة وما قي شوع شرف مع انه 
رعا جاء النفريق النبوي صر عا كقوله صلى اله عليه واله وسل في مض 
فقراء المحابة « هو خير من ملء الارض مثل هذا » يمني بعض 
ارؤساء من متأخري الاسلام 

وعل الج فن قبع تلك الوارد وسوّى بين الصحابة فمو أعى أو 
متعارم فيم من علمنا عدالته ضرورة وهو الكثير الطيب ولذا قطنا الما 
غالبة فيم بحيت يسوغ رك البحث عن أحو افم بل قال بمض أثمة 


الريدية وهو النصور بالل عبد الله بن حمزة : لا أسأل عن مدال ثلالة . 
قرون وما حجته الا النلبة وأصله الحديث الوارد «خير؟ قرني» الديڻ ٠‏ 


ومن الصحابة لوادر ظبر منم ما خرج عن المدالة فيجب أخر اجه مين 


كالشارب من المدالة لا من الصحبة ومنهم مر“ أسلم خوف السيت ٤‏ 


كالطلقاء وغیر م فن ظهر حسن حاله فذاك والا بتي امره في حيز الجهول 
وم في حازٍ الندور أيضا بالنسبة ومم هذا فالمدالة غير المصمة وقد غلا 
الناس فيمن ثبتت عدالته في التمنت في اثبات الدالة فلو سلمنا شمول 
الصحبة ثم المدالة ( باغ الاس الى المد الذي عليه غلاة الرواة ولو تفمت 
المحبة حو شر بن مروان على فرض البوت أو الوليد لتبين لنا ان 
الصخبة لا يضر مما تمل غير الكفر فتكون الصحبة اعظم من الاعان 
ویکون هذا أخص من مذهب مقائل وأتباعه من ار جثة ثم ابن مو ضع 


K‏ ةت عذال الصحابة 


أحاديثت «لاتدري ماأحدثوا بدك » وهي متوارة المنى بل لو أدعي . 


في بعضبا تواتر الافظ لساغ ذلك ولكن الشيعة مجاسرون على سادة 
الصحابة وسابقيمم الذبن نمل قطما تناول الا بات والاحاديث لم دخولا 
أولباء ونصوصا نبو ية صجيحة صر عة » فاضم المدعون لاسنة وادعوا 
المحبة أو اب وها من | بض له بها دل . تم فرعوا عليما مارى م بنوا 
٠‏ . ادن على ذلك ء أل بقل الله « ان جاءك فاسق نبا ينوا » في رجل 
٠‏ متيقن صحبته ول تزل حاله مكشو فة مع الصحبة ومنهم من شرب الجر 
١‏ ومالامحمى ماسكت عنه رعابة لمق الي صلې الله عليه وا له وسل ما 
ل بلج اليه ملجی' دي فیجب ذکره 
ومن أعظم المجثات تراب شيء من الدین على روابته مثل مروان 
والوليد وغيرها فامااعظمخيانة لدبن الله وخالفة لصر الا a‏ الكرية؟» . 
والنقم بذلك لا مود على جملة الصحابة باللةص تم بل هو تركية لم فاباك 
والاغترار » ولا شك ان البخاري من سادات الحدثين الرفماء فا ظنك 
عن دوله ومع هذا ف البخاري من لا عصى من المناظ المباد ‏ 
براك عنه كتب الجرح والتعديل مثل علي بن ا لمديي تبه مسل وقال 
المجلي في مرو ن سمد بن اني وقاص ٿا مي مه روی ءنه الناس » وهو 
الذي باشر تتل ال مسين فقل لي أي جرح في الدبن اكير من هذا؟ 
وهذا تبیه والا فہذا باب لو فتح وصتف فیه لکان فنا کبیرا 
وكذلك ساثر الكلام من الحدثين ني غاافيم ی الماد فاختبره وشاهد 
هذه الدعوى من كتب ال جرح» قتأمل كلاءيم في المواقق والخااف 
و اجمله من شبادة الاعداء واهل الأحن ولتم جهلوا ذلك باطنا وظاهرا 


الکلام فی رجال انیبن ۴۳۰۹۰ 
ولكن بقولون بحن نروي عن المبتدعة ثم يماملولهم هذه المعاملة . 
قال ې بن ممین وقيل له في سعد بن خالد البجلي حين.و ٿه «شيي» قال 
وشيمي اة وقدري ثقة وقال المجلي في ران ابن أبي حطان ثقة وهو 
خارجي مدح ابن ملجم لمنه الله بوه 
ياضربة من تي ما اراد بجا الاليبلغ منذي‌المرش رضوانا 
الابيات مني قتل علي رضي الله عنه فانظر تمن رضي بقتل علي ومن 
قتل طاحة ومن تقتلا سين ونويقہم فم » وأما علاء الامة وحناظبا 
كماد بنسامة الامام ومكحول الما الزاهد فتجنمم مثلالبخار ي ومسل 
أبضا سبحان الله ! ولكن مضل الله سبحاه وحكته في حفظ السنة 
اختلفت عقائد المعدثين فترى الرجل الواحد تحاف فيه الا قوال 
حتى بوصف بأنه أمير المؤمنين وبأنه أكذب الناس أو قريب من هاتين 
المبارتين فع ممرفتك لمقاند القوم وعادنهم فيالتعديل والتجر ع عصل 
لك الظن بمدالة الراوي وعدمها 
وانظر المحيحين ك حى صاحباها من الائمةالكبارالذينبتطلب . 
النقم عليم تطلبا ولو نظر مجنب افضاہم لاضمحل ولا ار في ظن صدةہم 
الا كةطرة دم» فی عر م» في رجا فیا من مرح کثیر من الامة جر حم 
وتکام فيہم من كام بالىکلام الشدید هذا وان کان لا ار مېمااعي‌ صاحي 
المحيحين الا الممل باجتبادها فلمله ثبت ل الجرح فيمن استدرك . 
طبہہا أو في امضہم لکن مم حاميہما لمن هو اوق منأوكك بدرجات. 
واب من هذا ان في رجام من م بیت آهديله ‏ واغاهو في درجة 
ايبول أوالمستورء قال الذهي في ترجة حفص بن تفيل قال ابن‌القطان: 


1۰ الكلام في رجال الصحيحين 


لایمرف له حال ولا يعرف يمني فېو ېول المدالة ومول المين بلعم 
الهالتینء› قال الذهي قلت أ ذکر هذا النوع في کتاي هذاه ني اليزان 
قال ابن القطان بتكام في كل من ل مل فيه امام ءاصرذلك رجلأوا حد 
من عاصره ماہدل على عدالته وهذا شيه قي الصحيحين من هذا 
الط خاتق كثير مستورون ماضعفہم احد ولا م مجاهيل. قال في ترجة 
مالك نن جير الرمادي : في رواة المحيحين عدد كثيرماعطمنا انأ حدانص ٠‏ 
على توليقہم . فانظر هذا المجب ! روي عمن حاله ماذ كر وترك أثمة 
مشاهیر مصنفین لالم قالوا خاق الفران أو وقفوا أو حو ذلاك والمجب 
هنا من عامل مي وله و له ولام اهيل فن ل ale‏ ل تشمله أدلة 
قو ل خر ال حاد اللماصة بالمدول ولا كفي ف العدالة ځرد الاسلام 
عند غير النفية فالذي روي عنه بدون توق ېول سا م م قلة الرواية 
والاصطلاح على ى ميته مستورا 1 لایدخله ف ‌المدول الذين تناو هم أدلة 
قول الا حاد فہذا تفر بط وافراط ترك أبا حنيفة ودن لجسن وان 
اسحتى وداود الظاهري وهذا قد اذعن له الناس في المغازي وهذا قد 
تبمه شطر اهل البسيطة ثم روي ن مستور لايل من هو ولا ماهو 
وکوه‌روی عنه عدل لابازم اله قد عدله کا هو مقرر في علوم المحدیث 
اذالمصنفون كام فام العدالة فيازم تمديل کل من روي عنه ولو کان 
ذلك الكتاب ايضا قد التزمت ححته اذ الصحة تكون بأنغمام ضعيف 
الى ضعبف ولو على مذهب البعض وقديكون‌الروابة عنهالمتابمةوالاماد . 
على غيره و كذلك کون الاس الهلاني خارجا عند فلان غير خارج عند 
خر منقبة عند هذا مثلبة عند ذاك وما دلس ا لمداس الا لمئل هذا ' 


الکلام في رجال الصحیحین  .‏ ۳۱۱ 
لاللخيانة اي تدليس الاثمة الصادقين الناسحين وما كادأحدخلوعنه.هذا 
البخاري قيل فيه ذلك في مثل ابي صال كاب الليث قال الذي اله 
بدلسه دع عنك غيرالبخاريء و لاختلاف مذاهب الناس ف ماهيةما مجر ح 
به لا قبل الجر المبهم فيذا الذي روى عنه بدون معرفة حاله ادخل في 
المهالة من ولق على جهة الابهام» وقدره جماعة للملة التي ذ كرنا 

والمحاصل انه مأخوذ علينا ان لا نأخذ الا عبن نظن عدالته وضبطه 

وقد اختلف ت آراء الناس واجتبادانهم في النمديل والتجرح فافمترد آنا 
يسمع كلام الاثمة في الممدل حتى يظن عدالته كالمال في تمديل المماصر 
وأما قبول العدل ليرد قوله بلا انام ظن فيذا انا بكني في الروابة لا 
في التعديل لاله أخبر في ارواية من سمع وفي التمديل عن اجتباد وظنه 
عدالة ذلك الشخص . نم او حصر الظن إقوله كنى ويكون ذلك عند 
عدم ظن حامل او سو وهو ٿيء قلبل اعني عدم حصول الظن حيشذ 
بل لو ادعی استمراره مم عدم الموانم م بعد فيكون الظن لازما لبر 
المدل مع الشرط المذ كورء والتعديلاليهم بعد عماذكر ناسباوقد جر ب 
لهم انما همون خشية ان بخالفوا کالندلبس‌سواء» واعلاله لیس مرادنا 
من هذا المحط على ما رفع الله من منار الصحيجحين © ولکن ليل ان 

١ (‏ ) م ببق وجه من الوجوه التي تضم ما رفعه الله تمالى الا قد ذ كرمالصثف 
رجه اوه وم بذکر ما قاله العلماء وشراح الصحيحين في ذاك حت تبن لناظرالاص. 
هذه البارة بالاعتراض على الصنف اشبه وجدناها في الامش فاألبتاها اء من 
هامش الاصل ) 


إ۳ ماد الللاف واتمضب ومنم الأجتباد _ 


الملاف دخلت مفسدله في کل شمب فېذا هو ۰ بصدده من افير 
عن المحلاف فاعلمه 
واعلم ان الللاف والتصب والتعزب والڏي N‏ عض 
المسامين على مض وحال دماءم وأموالفم وأعراضيم و “ف الكتاب 
والسنة ّم ثم صیرھا کاامدم سد باب الاجنّهاد والنظر وسد باب المهاد. 
٠‏ لاعداء الاسلام وسد 4 الأفقه في لين ويم اة والجاعة الى غير 
ذلك من الماسد التي لا حصى فقل لي ما الذي بتي من سام ادبن بعد 
ذلك فن ماد كرا لك الآ ن مفسدةاستحلالدماء المسامين‌وذلك ظاهي 
فا خرج المارجي الا وقد حرر شنا و عرف آیات وأحادث وزعم الم 
قد SS‏ تفه من الله سپحانه وتمالی بز ته 
سمتالموارج الو ارق وسم بالشراة وقاوا: علي - صانه افله تمالى 
٤‏ م وجهه ودنم مكاله - هو المراد باليران الذي له اعاب بدعوله 
الى الهدىانتنا: و م هر . مالامیر الذي خر ج عليه الڂارجي بهو لغار جي 
باغ حلال الدم : e‏ اله تعالی و اجاع المسامين والسيب ال قوی 
مم اللوك حب الرياسة وطلب الاستةلال وساثر حظوظ التفس وكذلك 
ارج لا بد له من دسبسة صالا كان أو طا لا . نمم لامخلو المير من ٠‏ 
خيرأمة لک 1 خاص ولو خاص مداهم اله الصراط المستعيم فان الله 
بول في وصف كتا الور المبين « به الله من اتبم رطو اه ہ شش 
السلام وخر جم م من الظلات الى النور باذله وهديهم الى صراط مستقيم» 
قال « فېدی اله آمنوا لا أختلفوا فيه من احق باه » ولو اهدو 
الوجدوا الی‌الاثتلاف مدخلا. ولو ان م ذوا می باي ول ورشترط عل 


ايثار المصاحة المامةعل المصلجة اللاصة _ ازل المحسن لمعاو ية عن الاءر ٠١‏ 
القيام با لمق وٻکون هو وصاحاء الامة عينا عليه وعو نا له ويور مصلحة 
اثتلاف أهل الالام وبقاءهم يدا على من سوام وسلامتيم من التفرق 
اڌي أن م بتلافوه عن قريب کن لافیه الى آخرالدهی ویدع خاصة 
اسه وذویه » وعجر ع نمزالفامن لمیر السفيه» وقدعل الراسخون في الم 
لين ( يشرب قاوبيم هوى الرياسة وحب الاسلاف اله لادم عل 
مصاحة الاسلام العامة شيء 

وهذا هو الذي حمل السيد المظبم والامام الحم على انسل الام 
لنعرضه في صفاته مع #کنه 6 قال المسن البصري رجه الله تمالى ۽ لقد 
جاء اسن بن علي رضي الله عنہما بکتاف كالمبال . واما رواية الشيمة 
انه بلغبه الال الى انا قرد بنفسه وليبق له ناصر فمي من خبط ال رخين ء 
والاحاديث الصحيحة الصر محة بان الله سيصلح به بين فين عظيمتين 
اصدق منېم فلو افر د بنفسه أو قارب ذلك بکنا لحد يث مطابا لواقم 
لان المحسن يصيرأسيرآ لافة له» فضلاعن الفثة ا موصو فة بألبافئة ءظبة 
واکاذکروا ذلك وقبلوه لیو افق أصولهم التي أصلوهاء وأماتخطة الرافضة 
له أو إعضمم فيم أضل سبيلا .وله سيادة المسن القمساء وهته المالة 
لمد فمل مالا عدر عليه غيره سنة سنية للمستن ءواسوة حسنة لكن لن »› 
وف لا وقد دشر بذلك سید المرسلین صلی الله عليه وسل بقوله « ان 
اني هذا سید وسیصلح اه به فثنین عظیمتین من المسلمین»ومن (قیده 
المسن ء فقد أخطاً الان »ولكنيا درجة مابلقآها الا اين صيروا وما 
تاها الا ذو حظ عظ. ولقد کان من الاطف ان مشاقه لا برب منه فی صنانه 

٠ _‏ الم الثامخ 


ع توسم الحدثبن بدعوى القشيع وجرح اهل 
يمل المتلء وبقول امل ا مسن مارأى بسا فان ما وة !غ طا لب للملك 
ڳاقال: قدرضيناب للك : حون طاب من ابي بکر ة ان عحدثه عن الني صلی اله عليه 
والهو س ده عد رث خلافة النبو لاون وبمدھا ملاك أماده عليه لاا 
وقدأعادعليهمماويةالسؤال خر ج بین کل مر تين فقال مير لهك ۲ قد رضنا 
إلملك » وكل منصف بعلل هذا ولا نطيل في شأن سماوبة فامره بین 
بالنظر الى الجسن رضي ايه عنه وانما نشا التحسين أماوية بعد أن نشا 
غلو الشيعة في حمه حى صیروا لمنه سنة وفملوا وفملوا فتابلم هؤلاء 
بنقيض فام شفاء لنفو م بالرد على اة لا طلبا مرضاة الله تمالىء 
فېؤلاء أفرطوا وهؤلاء فرطوا والواجب على المتدين اطراح التحزب 
ویتکام ما عل لمحة لله وارسوله وللهسلين ورام سووا بين الأری 
والثرءا وقرلوا الطلقاءبالسابمين الاولين 
والسجب من العدئين ترام بجرحون بثل قول شربك الفافي 
وقد قیل‌عنده : معاویه حلم فقال لبس حابم من سفه ال تی وحارب عايا 
ووه وقد قيل له الا تزور أخاك فلانا ققال ليس بإخ لي ن آزری 
على علي وعأ ر فليت شري كيف جم بالنقم ين هذين الامرين م( 
رھ ببالون بلعن علي فوت انار وعماداة من عاداه ورام بتکلمون في 
وکیم واضراه من تلاك الدرجة الرفيمة علا وورعا بقولون يقشيم ولشبعه 
اغا هو ثل ما ذکرا من شريك فان کان التشيم اعا هو مثل ذلكالقدر 
فزي ما يسم منصفا ا لر وجعنه» واذاذکر ابن أي داود وجچاعة بزرون 
على عل رضي الله عنه رأبت ذلك هينا وعلى ال جلة فالشيمة المغرطة غلوا . 
قطعا وأراد الهدثون وسار من سي ته بالسنیه رد دعتپم فابتدعوا 


لابقبل قول هل امذاهب إعضيم في بمض - افىاد الاوك ٠۳٠١‏ 

في ال ماب الآ خر ووضموا ما رفع الله ورذموا ما وضع 

فاذا عمقت ما عليه أهل المذاهب فاحذر أشد المذر قبول يضم 
على مض واجتېد وخذ وارك ولا تغتر |٤‏ عرفت من الانصاف في غير 
حل التمة وقد ردت الشر بمة شبادة المدل ا مرضي في عل التہمة فاقتد ما 
وغیر تم على بنات الافكار أشد فو من قياس الاولى وهذا شيء متفق 
عليه في اة ء لکن النزاع این موضعه وکل رى ان الصواب امامه؟ 
فمامل ربك عا ج ان تلقاه بهغدا . قال الهي في ترجة أي نمم أحد 
الاعلام صدوق تكام فيه بلا حجة لكن هذه عقوبة من الله (كلامه 
ي ابن مندة «ېوي» و کلام أن مندة في أي نم فظیم لاحب حکارته 
ولا أقبل قول کل منها في الا خر بل هما عندي مقبولان لا أعل فيها. . 
ذبا اکر من روايتما ا لموضوعات ساکتين نپام قال الذي ولام 
الاقران بمعضېم في بعض لا يمأ به ولا سما اذا لاح لك اله بمداوة أو 
لمذهب أو سد لا پنجو منه الا من عص الله تمالی وما عت ان 
عصرا من الاءصار سل أهله من ذلك سوى الانبياء والصديقين فار 
شات لسردت من ذلك کراریس اتی . وقد ذ كرفي مواضم وغیره من 
اهل الحديث أشياء كثيرة وصدقوا وأشدها عداوة ما كان من قبل 
المذاهب لابه :زمه دنا وعرن عليه فيغر تفسه انه دين وخ±ظ الهوى 
في ذلك أو وأوفر » نأل الله العافية وان جملنا من خاف مقام ره 
دی النفس عن الهوي 

ودع عنك شأن ا موك فالتكبر عن الق اقرب الى ملاثمة أحوافم 
لكن هؤلاء الملاء المؤعنون على كتاب اله وسنة رسول اه صلى ال 


1 افد اموك وماعدة الملاء هم _مقاسد حب الر باسة _ 
مايه و آله وسل كف صاروا شر كاء الوك في دماء المسامين ومن ) 
شار کې وخالعایم صورة فقد فمل ذلك ممنى لاله مجهده ساع في تقوم 
قوم وکر آخرین» وله نظیر نی عصره بنہما مابین‌السباع الضاربة أقلاءها 
وألسةنبا أقطم من سيوف الاكين وعسكرها أهل الحاريب والحاإبر 
والصلاة والصيام ومظان اللير أ مذ رادها من عسكر الملكين ولاح 
أن انص لك على أحد خشية أن بزيغ قلبك عن مرادي ولكن خد 
فضاہم في تمك بعد أن تدع لي خير القرون ومن باحق بهم وخذ 
8 م مجدها قد ملكا أزمة الفضاثل وشرا اعلام الشريمة ولكن ينما 
النجب الجاب لاجل اختلافبما في عقيدة وحو ذاك من الدسيدة كل 
على ما تپا ان یدسه عليه الشیظان حتقی يمف أحدها الآ خر بلجار وقد 
كاد الناس أن بصفوه بالك ثم تمصب لمذا قوم ولمذا أخرون وينو 
ذلك وبعظم ويفاق الشر الى أ خر اده ء 

وقد أخذ بقولأحدها أمير مله سلا لمقاصده وخافه من أخذبقول 
الأ خرء فل الحامل على ذلك طلب رضوان اله ١‏ لاوايه لو كان لصد قرم 
ايه وعده أنه لاخاف اليمادءو لکن مام علىذلات الداء المدي فا اختاوا 
الامن بمد ماجاء مالعل ينيا ينم» والمراد الحلاف الذي فمل ما فمل مامفى 
e‏ حه لامثل ماجاء عن اختلاف المحابة رطي الله عنېم في مساثل 
المواريث وعوه فذلك‌خلاف لایسل‌سیفا ولاثلب عرضاولا نہب بالا 

اغا البلاء كل البلاءما عاد الى هذه الرياسة الي هي عض الكبر على اله 
تمالى وعلىرسولەصلىالهعليه واه وسلىحتى قال شرن ڈیا لرن اد 
قت ا سین ر ضي الهعنه الم انك تمل اشر ف فاغفر لي » قبل كيف فر 


PWV o مقاسد حب الرياسة‎ ٠ 

لك وقد اعت على قثل ان رسو لاله صل اله عليه وال وسلء فمَّال وحك 
کف نصنم ان امراء] هؤلا. امرونا فل عخالفبم ولو تخالفپم کنا شرا من 
هذه اير السقاءة . فيذا نوع من ال نون جمل الكبر على .الله عذرآله 
عند الله ولو كان هذا عذرآ لتقم اميس فانه عين عذره والرياسة هي الداء 
الي لکن ر بض البله سره ویک آخر وتالكث لا يدري بداثه 
وانظر الى قول بض العلاء المعدئين : لاتم مروءة الرجل ہی ترك 
الجاءة وقیل 4 ف ترك ا لمحد فمّال : احفر مسجد حی زا مي 
ا لجالون والبعالون ٩‏ وقعد في »خر المسجد فقيل له ارتم الى صدر 
السجد فقال أا صدر حيما جاست » وهذا مثال ولیس بقليل انا هو 
تبيه على داء الرياسة وله من قال 
رات عيني المسوس وذا السياسه ولم خط الميان ولا الفراسه 
وإ ار هالكا في الناس الا واب هلاك حب الريإاسه 
ولوصدقت ميم لملمواان هذه الر باس ة هي أرذل المنازل واا راء 

عند الله تمالى سبحانه م الذين أنم الله عليرم من النبيين والصديقين 
والثٻداء والصالين و حسنأولئك رفا ¢ وقدععل هدا جاءة فزهدوا 
ف مامات الاسراء وزهدوا أ ضا ف ەرض للملاء من حت الميت 
في خلال مام فيه من الليرء فتالوا هؤلاء رجموا الى ماابتدأت الاوك 
من حب الشرف فسلك هؤلاء مساك الوعظ مم لباس الصموف وترك 
کثیر من ا حوال الد نا لکن آو جه عليمم إمد مداواة هذه القلوب الرضى 
فاصطنموا 4ا رقاثی اكلام › واستحداوا ها طرائی | تعهد في اواثل 
الالام » وصاروا رؤساء بثير ية و من عرفېم رعا حڳ عليهم ان هذه 


۸ ظلم دو الروم لاأهل البن- مذهب الزيدية في الامامة وضرها 
الدرجة الثالفة فوق الاوليين ورءا حسن بعضبم الظن فيہم وظن طبار م 
کالبحر لا يتبل النجاسة ومن صدتق في دعواه فيماده عند) الاقتصار 
على اتباع الانبياء لبس الا والله اع 

وهذا ماأردا من بيان ان الملاف والتعصب سبب سفك الدماء 
والمراد التنبيه ولاعكن استةصاء بلاباه في هذا الباب ولقد حي من باشا 
من اصراء الروم سی سنانا في صنعاء حین وطا م المن وا 
وا كبر وقد انى أملالين ضرب المثل بالمجاج وصار علا للظلوالفنك 
كانه مولوع بسك الام والتنان فيه بالساخ والملب والمغق والكرباج 
فیبنا هو في خاصته تأوه ویتہل الى الله تمالى في طاب الغرج من تقس _ 
مسل قتله في الروم اذ قيلله : هؤلاء الجاعة الذن ار سات لمم فاشار م 
ان اقتلوم من دوز | ک تراث ولا نظر ولا استثبات فشانم فقال له عض 
الماضرين في ذلك تال انا أأوه من قتل مسل عترم وھۇلاء زيدية حل 
دماؤم بدون هذا اما يمتذر بهذه الذلوب التي نصورها علیہم أو کا قال 
لار مه الله لمال فہذا الظا لاشك في مشا رکه من غرس في لبه هذه 
المقيدة في دماء المسامين وكذلك من و حها عنه من‌الملاءالذين لاعذر 
هم كيف من بسجل له امام التل و كنت اظن ان هذاشيءنادر في‌سنان 
المشؤم وجاءة قايلين واذا هو مطبق عليه في من هو في دولة الاروام 
کان هذا شيء بتبم الدولة كالما خت الشريعة, 

والسپس‌ان‌الز بدیة‌ماز ال فيم فام في الاشرافوعو امم ٫کادون‏ باون 
الامام باي حارو ن ممه بلاجمل لا کساثرا لوك ومن مذهبہم وجوب 
اروج علىالظاءة واو رةو ان بکون الاثم عدلامةطا وهو عل الاعان 


مذهب الزيدية في الامامة وغيرها 0۹ 
ورضاء الر حن ومن مذهبېم تقد عل رضي انه عنه في الامامة بل هوأول 
الاثمةيمداني صل الله عليه و سل قامأوة قد و صر امده فيا سنین وولدها 
اى خر الدھر مع کالال e‏ وخصون الثاثة المشاخ رضي اله عنم 
بالتأویل ولابأولون لمعاوية وحوه من الغالفين فكل باغ جب الروج 
عليه وهذا شيء معلوم من قدح الدهر في الزيدية وه انفصلوا عن ساثر 
المذاهب وليس لحم كبير خلاف إمد ذلك بل يوافقون المتزلةف‌المقاند 
واما الفروع فأمتمم مختلفون: منبم من يغلب عليه مذهب ال منفية ومثيم 
من يغلب عليه مذهب الشافمي موافقة لاتقليدا ومنيم من ۾ يكن كذلك 
بل شام شأن ساثر اليتهدبن 1ء يمظم الللاف التمصب» الاترىسجود 
السہو صار كاللم هم حتی تری هل الذاهب الارية تركو له ألبتة 
ماشېد نام يفعاونه قط والسب انعا هو قوة محري الربدبة واحتياطهم 
كفعلم في الوضوء حتى تتم عليم الدامغان يكثرة الوضوء وقال هو مخالفة 

للسنة وصدق وسجود السو من ذلك القبيل وهو نوع من‌النلوف‌الدين 

5 قال بمضمم ان الشك في الوضوءإغا بم للمتدين‌البالغ كا قان دقیق 
الميد فالريدبة افرطوا والمذاهب الاريمة ”"“ فرطوا 

واذا راجت متفقية القبيلين ماكادوايمترفون ذلك ھۇلاء ولون 

مانىجدالاً لېب وھۇلاءيقولون|ېقعالېب ومذهب ال دة سچود 

السو قريب من مذهب ابي حنيفة في كوه إمدالتسلم وسار اسب ابه وفي 

e‏ الاريةران کانالمنف ماشاحد أحدامنی دو 


سا ر بدا ۳ ET‏ ن وقهاژمم CC‏ 1 يتقدون|ەى مجه 


۳٣۶‏ عاولة المستكر تل الامام الذي جد لسو 
وجوبه ولقدفملهاً حدائمة ماما لنفية عك وكان اذ ذاكعكة جاءة عسكر 
حو هة | لاف جاءوا من اروم لمزلالشريف سعد بن زيد وهي‌سنة انين 
ونمانين والف وردواتهك‌السنة حاج الين مخافة ان تقوى بم الشر ف فلا 
درون على عزله و كان جلتم حو مانية ألاف أو ا كثر م بي ني مكة 
ثلعة ا لاف ساثرالسنة فا جد المذكور وجب ي مذهب النفية اجتمم 
المسکر وهوابمتله وقالوا زدي فا انمذه الالمض فتہا مم جاؤم پالکتت 
پر ۇ :اعيبم وحن ذشاهد ذلك ومن‌المجب انذلك الامامجده زېدي من 
أهل صنماء فتشفع اوه حين دخل مكة ونحنف هذا لما رأى الحظ اليوم. 
«نحصر اف المنفيةلا جل الدولةوه ذا کثیر امن مسالل الفقه شير ماالتعصب 
واماترك الرفع عند التكبير ووضع اليد على اليد والتأمين فاستقرار مذهب 
لر بدةالا من مملرة اهدو “عل نر کېاو کثیرمن| متمم خالفو نف ذلك 
فاا مین بمو لبه امد بن‌عسی اعي کو نەسنة ومجەزە»ن اجازمطاق الدعاءو م 

ن عدا اهادي فقد قال الامام حي منهم انه لال خلافا لغیره ي منم 
ا الارة والرؤ نم عند التکبیر پقول به القاس وزد وال بد ووم 
اليد على اليد قول زبدبن علي و كذلاكسائرالمسائل فاختررها وءامذهب الا 
وفيه بدعة واضحة بل بدع سيا مر ن اعتمدالرأي و كاب مأعنيأملالمذاهب 
قد فمل ذلك ولو في بعض المواضع واا م فا بين الظاهرية وأهل الرأي 
منهم الاقرب الى هؤلاء ومنهم الاقرب الى هؤلاء والتوفيق بيد ربك 
سبحانه وم ان شاءاثه تمالی‌الی خير مہما سلمت لقاصد نم كان قول قاضي 
القضاة عبد المبار بن احمد الشاني الممتزلي رحمه اله تمالى لتلامدته 

)١(‏ لمل الكلمة « المدوية »المادوية نسبة هادي 


تشعب العقالد واستحلال ادمان ٠‏ ١٣۳م‏ 
لاتراجموا الشر يف في مسأاتين فاه لا بنصف فيمما : مساةالامامة ومسسألة 
اجس اوا قال 
وهذه الامور الي ذكزناها عن ازيدية ما زات فاشية فى افاس 
قدا وحدشا وا يستحل الساف دماءم عجرده بل عد مباشرة المتال 
کل رې أن الصواب أمامه من الفريقين وأا أحد مسا كين الفلاحين 
وافراد الا س فا رانا ولا سممنا به في غير هؤلاء الاروام والب 
Ea‏ ن الین وقوة این في عصر نا هذا مع أنه ممعم 
وأهل المراق | سے ال الشسعة ولا وفك القوم دولة وصولة فكانا ملكين 
تفن مھا وسا ون ن أل المراق رافضة حتا وبلاؤهم أعظم 
٥ن‏ لاء یمم من الموارج وأما اريدية ققد ذ كرا ذنبيم وأما ام 
اارفض فان کان المراد به ماذ كرتا ا الاولين أن 
الراففي السباب والماط على اللملقاء الراشدن رضي اله عنما أي الاه 
ولس ن مذهب اؤيدية ارفض بنا الى فيم شيبة خير رافنة هذا 
ادولة في الین من أ ا ويا بتظر خد فض فان 7 آرفض 
أحد من جمالم وأفرادم فيس ذلك اض لا صل المذهب نم مذهبیم 
يما TT RE‏ 
ما ادت اله الاد من املال الدماء 


(١)ھهو‏ الافظ الذحي 
- الملم الشامخ 


۴ طلم اترك وخورهم في الين ومفاسد التعصب لمذاهب 

ولا كانت الاتراك قد عات في المن وفوا الافاعيل بتفو-ءم 
أولا من امور والفجور وبالناس ثانيا من الفتك وهب الا موال وغير 
ذلك حتی ال اوا الناس الى أن عجبوا البنین کا محجبون البنات ققامت 
طبهم ازيدية الاطبار الذين م شيمة ١‏ ل القنار بحمية عر بية حى كان 
م م التر كي مام الثور ي حرث الارض في بلاد الاهنوم وصار 
عند مى التركي علا على ذلك أعني الظل وشاثر المبائث وضمت 
) اة الى ذلك امم جبربة مشهة قدرية واتصل بذلك انما حدا مذاهب 
الا ربعة ففمم من مسی الت ر كي الظل والفجور وكل بلاء وغم مه 
غير المنفقبة ال مبر والنشيه والقدر وهي بزعميم كفر والكافر بحري ليه 
مذاهبېم منهم لکن هذه مفدة ظاهرة وتكاد تغر بالدولة وبنقبض 
هما المندين"“ فصارت هذه الاشياء كالمنقاء وان نظرا الى التحقيق فهو 
ماذ کرنا وان نظر نا الی ما عليه أهل المذهب من الرفع من شأن المذاهب 
الا ربمة وخاط مذاهييم عذاهبنا ‏ في بطون الكتب ومماماتمم مماملة 
الاّمة المرحومة قلنا هذا الذي عليه الاعاد ولدين به رب المباد »ورام 
مختلفون بن هذبن افر ضين عل حسب عقو م ود ينهم وتو فيقپم اما المذاهب 
)١(‏ انما قد أضرت واستمر ضررها وعسى أن نوفق الدولة في هذا المصر 
عصر الدستور الى تكفير تلك السيثات وجمكلة المسلمان بالل والعدل أه ممه 
)+( أضاف الصننف هنا مذهب الزيدية الى تقسه وحو ما يتتصل مله في 
مو اضم شی ومن صل من شيء بعدطو لالتمكن فيه لا بد أن غلب عليه ي‌القول 

أو العمل وسبأي عن قريب ذکر نشرءه فیهم وبراءته من بد عهم هھ موده 


مقاسد التعصب لمذاهب 94 
الاربمة في مكة المشرفة وساثر وطاءة الإ روام فلل هوى الدولة لکنه 
قد تطاول ذلك وصار ديا فظنوه كذلك حت بظن النائی الطالب لالم 
ان مسمي الريدي برب من مس اليهودي 
قل لي بعض من أنس بي في مكة وهو مثري من أهل مرا کش 
وهو ذو دعوى عريضة في فنون الل والطريمة مع نوع عبطارة فقال لي 
1 لاأدري ماالر دب اعاعندي لمم من ‌البنض ا 
من مقالا آم. فاب لن بض طائفة كبيرة من أمة د صلى الله عليه 
وآ وسل مطبهين لليمن س ازمن وقد عرف أن ال مكة عانة 
والاعان عان وم أرق أفشدة وألين لوا ما بال هذا الوصف النبوي 
خص من م يكن من ورلة الني صلى الت علبه وآله ولم في الين أو من 
يلوذ بهم . وهذا نظير ما فمله ابن السبكي وحکاه عن علاثه من صرف 
أحاديث فضائل المن الى الاشمري وصرف فضائل قريش وبني هاشم 
الى الشافي لاله مطلي وأمه حسينية في ببض الرواياټ بل قال ما خر ج 
من قرش امام متبوع غير الشافيي ومحوه ذكر ال جو يني في البرهان وتال 
بترجح تمليد الشافمي محديث « الا ثمة من قرش » لانه لاس فم 
امام متبوع سواه فيالله وللمسلمين هولاء الالمة من ذربة المسلين 
المهيورون بالمل والفضل والاتباع ما هم نصيب من شار جدهم ۲ أن 
هذه لمصبية وضلالة وخيانة للاسلام ورفض لاحترا الرسول صلى اله 
عليه واله وسل عامل ذربته هذه ا مام . امم انا نبرا اليك من صنيع 
هؤلاء مم ذربة نياك ونبراً اليك مما فعله العيمة في جانب أعهابه مقاب 
من کل منهم للحصمه ٤ا‏ بکرهه وأشکرك على ما! کرمتي به من امع بین 


YE 


اهل السنة والشيمة 


حبېم کا بنبقي واذا کان من شر ط حب الصهابة لبأ هل البيت واطراحهم 
عند المنسمين بالسنية ومن شرط حب اهل البيت ثاب الصبحابة واطر احم 
فقد اختل ذلك الشروط ببطلان شرطه نسأل اله المافية وان ميتنا عى 

حبېم محبه وحب رسول الله صلی الله علیه اله وسلم لا لبوی آمین . . 


- وقد قلت في هذا الى 
قل للملاب سنا سہ_- دت 
لو لا رافك عن آل الني وذا 


وللملفب شيميا لمد ظفرت . 


حب القرابة لولاوء نك بال 
ان قال تالم مهلا فقل م 
خذها موزعة كالشمس يشبدها 
ما لي أراك لدى ذكرالقرابة أو 
لي عاس ذا رفا ارته 
كاف الممر في اعلام ذا اشرا 
شق محسن الصنم لو صدةت 
وشاهدي ا أهل الرفض جم 
لو کان للمصطنی ذا ال مب ماافترقت 
فانظر لنفسك ماذا قد فرقت به 
عدمت رشدي ان القوم كام 
لکنم کلہم غروا قوسم 
کفعا سم ف عرا شق لدنم 


عرذت من حتق اهاب الني المرني 
باد علبك وفاش غير عتجب 
يداك بالمروة الوق من القرب 
حب الكرام فدع ذا الءحب من كشب 
م برهان ما قد قات فاقترب 
حبر عم تي الرأي اذهب 


ذكر الصحابة ذا شر وذا فب 


< 
۰ ٍ 
۰ وذا مساو ته طا ٥ر‏ ارف 


ومدح هذا لرأس القوم والذنب 
دغواك ها ان ذا فن من اللعب 
والناصبین اهل الشام اهي 
حال من کان من صحب ومن قرب 
حا فلا بد للفرقان من سب 
فد ساس فالا طرا وني اجرب 


توثيق الحدثين لبعض الشبعة: اشيم والدعة الصغری والکری ۳۳۲١٠‏ 
عليك يا صاحي با قال خالقنا ‏ والصطن واطزح ما شئت من کتب 
ان تلت اطراحهم البدعة قلت قد ذكرا بدعتيم ماهي وانهالا تبلغ 
e‏ الى استحلال دماثيم واعراضم وان بنضموا في سك الرافضة اين 
سبو مم في الحطب وان كان عدوان) على السامين في الكل فان حال 
المسلمين أي بلفت لا تبلغ الى أن باحقوا في الدعاء عليمم في متبر ا مسجد 
الجرام عقب النصارى . 
قال الذهي في المعزان في ترجمة أيان بن ثعاب الكوفي : شيعي جلد 
لکنه صبدوق قلناصدقه وعليه ندعته وقد وله اجمدوابن معین وأو حاتم 
وأورده ابن عدي ” وقال کان فاليا وقال ا لمو رجاني زاغ اهر 
فلقائل ان يفول كيف ساغ توثيقى مبتدع وحق الفقة المدالة 
والاتان فکيف کون عدلا من هو صاحب د ء٤‏ وجو ابه ان‌البد ةع 
ضربین‌فبدعة صغرى كناوالنشي مأو کالنشيعبلاغار ولا عرف‌فېذاکثیرني 
التاعين و ابم مم ادبن والورع والصدق فاو ذھبحد٫ث‌هۇلاء‏ ذهب 
جلة من الا ار النبوبة وهذه مفسدة يينة ثم بدعة كورى كالرفض الكامل 
والناو فيه والمط على ابي بكر وعر رضي اه عنما والدعا الى ذلكفذا 
انوع لامعتج به به ولا كرامة ولا أستدشر الآ زرجلاصادةا LN,‏ 
بل الكذب شمارم » والتقية والنفاق دثارم ء اما غلاة الشيمة في عرف 
الساف فو في ءمان وار ير وطاحة ومعاوبة وطائفة من حارب علیا 
رضي الله عنه او عرض لسبم والنالي في زمانا وعرفا هو الذي بكفر 
ر ۱ ) کذا ولمل‌الاٴصل وأورده ابن عدي ف‌الضمفاء . أ« مضححه 
(۲)اي من هؤلاء الفلاة ولمل هذا القيد سةط من ااناسخ 


الزيدية لا رافضة ولا غلاة روثى المصنف لني (ص) . 
مؤلاء السادة وتبراً من الشيخين ايضا وهذاضال منتر و( بكن‌ابان ن 
علب من بتمرض لاشيخين أصلا بل قد يمتقد ان عبا افضل منہمااتتهى 
كلام الذهي وهو من أشد الناس عى الشيمة ومؤدى لام غيره من 
الممتبرن فن ما بعل ان الريدية ليسوا من اراففة بلولامن‌غلاة ` 
الشيمة في عرف المناخرين ولا في عرف‌السلف فألهم الا نمستقرمذهجم 
الترضي على عمان وطاحة وا بير وعائشةرضي الله عم فضلاعن الشيخين 
وقليل منم بتوقف كتوقف متذسقة الموارج في علي رضي الله عنه لاه 
روت تو بته بزعمم الفاسد وان کان بین‌الفر مين ون مید فپذا مذهب 
ازيدية وهام رفيضون من دائرة اون وبلنضون في كل مفصل في ا لمجاز 
سيا بين المرمين الشريفين وبادية المدينة المشرفة حتى ان الافراد من 
اذاهب الاريمة اذا مروا بهم في عالمم المروقة إتقونهم ورتظپرون 
انشع لاعاض البادبة فيم مم غلو م ف عدم الاعتداد عن لس لشي 
اعا الظو ر واللفاء سب الدولة ولو انصةت لملمت أن بد عتم دون بع 
غير م مماقد ذ كرا في هذا الاعاث 

وهاأنانشات فيېم وراي الله من بدعتېم هذه وجني منپا ‏ جاني 
من غيرها من بدع غیرم ما عرفت حت لقد رأيت الني صلى الله عليه 
واله وسل إشكر لي ذلك وحذر من التہاون بجا نب الصحابة رصي اله 
عنهم. ولو ل کلامم في تمدع عير ي الله عنه وانهمنصو ص عليه بالا مامة 
لامنى له هذه ال ظة والجد لله وكذلك مازال صلی الله عليه وسلم بژ یدني 
برؤياه وبشبتني في مقاصدي سما في هذه الامحاث فک رأبته عل اعاء قوي 
مرادي مثل اني انیمته على الار وانه بطعمني جا طیبا بيده المبارکه وان 


براءة الأضنف من ليد الزيديةكغبرم ۳۳۲۷ 
مان رضي اه نه بمطبني شيشا منه صلی اله یه وسل یدل على ماأنافيه 
وانه يماي أن ألصق بيمينه في صف الصلاة ثم ادفع عنه رجالا بأتونه 
من قبل وجهه وانه نبان مفضبا عن اشتنالي كناب الغزالي الاحياء “ 
ويقول ألم أخبرك بكلام المد وانه ,بسني عباءة لهحسنةوانهيقول لي وقد 
سألنه ان يأل الله ان مجني عن‌النار أنظنانيأخليك تدخل النارويضنحك 
وغير ذلك وهذه قطم من منامات کثرة لا للق ذ كرها اعا ذ كرنها 
دا بنعمة الله الى واعتضادا لذي قلب سام وج رات أو رأی لي ان 
م أ ني نورا استضيء به في الظلمة وذلك بكون عند عربرهذهالمباحث 

تى لقد صار محريري ذلك مظنة لذلك واد فلهوما البسعلي وجوزت 
ف اجوزت آجوزن رژده مل ات عله رآه وسل سیا من اوس 
شيء کان ره عنده لیس 0 ره عند غیره و تر المنامات مضاعة في 
امه صلی الت طیه وآله وسل بل ولان کتاب الت وهنا شيء عرض 
عند ذ كرك ابتداع الريدية 
ولك تقول انا هذا من الداء الذي تنقم على الناس به وانت ا 
نشأت في الزيدية بي في قلبك من حب الوطن وحن" قلبك الى الا لف 
المألوف الذي سل منه من هو افضل منك بدرجات بلقات‌انت انك 
ماطمت في جيم المصنفين من سل من ذلك فالك خلصت من ذاك من 
بين المالمين وعلى اج فقد ا ذن الدفع عنهم عاد کرنا الاي 


و 
(۱)یعارض هذه الریا رژی تاقضها تشر ,رضی التي( ص )من غزالي وەن 
كتابه الاحياء ولف ذلك باختلاف الرائين في الاعتقاد والاتغاع بهذا الكتاب 


وآ کژه ان وتیه ضار وکل اخ اسان اه م 1 
) ا 1 


, 
م 
۹ ا 


۸ _براءة المصنف من تفليدالزيدية كضرم 
أخاطت 2 هذا کله رجلا متدینا شہما ناقدا وسہما تافذا قد افرد 
تفسة لله و وات ت همتهم اعاةا لو قین‌الاما کان قله لامن حیث‌الدعوی 
فک مدع اك ولكن من حيث الفيقة والواقع وهذا او صوفسيله 
معرفة حقيمَة ماوصفته فاع انا عبر ومنبه فان جد صدق معاي كنت 
عنده دالا على اللير وان وجد ”“خلاف مقالي قال ا يصلح له هناك 
مستحضرا وقت ح؟ الله تمالی بین عباده فا کالوا فيه حتلفون فا قف 
المؤمن الفطن هذه المواقف الا وقد عزم عى خصومة من آمرض لهأي 

واللّه لقد رضيت خصومة الاشعري في تفيه ا لجكة ونعمة اله عى الكافر 
والتكليت ١ا‏ لابطاق والمبر وغير ذلك م احرر ناه نصيحة لوار وله وللحق 
واهله من كانوا العم اشبد »وكذلك ابن عربي واهل لته »ولیس غرطي 
ان امغي تمري في التوجم من الاختلاف ثم أنثر لي خلافا ممستلا فلا 
مجادلي الكلام وعارني و تغالني ولکن اختبر مقاليو فل دی او کذب» 
فلو كنت رید ان متاج لر اغالب مجداليء > لمذوتحذوالاول» 
فيذه معاملتي فامش مي أو تأول »وما زلت مدة بقائي في الين قول في 
تیم عرا مقو هذا: هذا نظر في كت الاشاعرة فضل »هذا ٠‏ 
عبط في النظر في كتب المديث فزل »هذا تشفع فرفم بدیه عند النکبیر 
- ووضمهماعى صدره وأمن»لان‌المستقر في مذهب الريدية اليوم خلاف 
الواضحة فان الادلة فيما نار على عل » ومثل م نم الدعاء طلا 
ما من حرم المحدیث والقوم جم دوا ي ي الادیة ع حداث 
۰ 0 ماظی‌انم الصنف هو الذيأورد الشق الاول|ب لطاب والان! بالمييةذا 
هذا الامن حرف النساخ ولكنه من اغرب رغه أه مصحجه 


قلة الر واية عند الز يدية وعدمها عند الامامية والطوار ج ۴۳۲۹ 
ليس فيٻاشيء من کلام الناس» کا جمدوا في آي رفع الیدین على حديث 
«اسکنوا کک الوارد في الد لام ولاس فما دلي ل علىماظنواولدلك 
قال البخاري من احتج هذا الد على ترك الرفع فليس ں لە حظ ناء 
على ان مسأل اطلاق الدماء في الملاة ومسألة الرفم لانقول الما ظنية 
في کل منہما بل كل منمامعلومةلكثرة ادلنہما و صت مانصو صاواشارة تفي 
متواترةالممنى قطماولاينكر هذا الامن جهل حقيقة الخال لكن‌القو م هملد 
عن عوهذا نيندم عن‌المدپث اما ينطون من کتبا دن مابتقوون 
به مَل الروابة في كتبهم الاصلية واما المتأخرون فد اخذوامن سنن 
اني داود وها ووضموا لمم كالشفا واصول الاحكام بثير استاد بل 
مراسیل نی الظاھہفلابقدر أحدم عل اسنادها اليم الا الي اصو لها من 
كتب المحدثين لكن الدعوى اليا متصلة دنير حاجة الى المحدثين والفيقة 
خلاف ذلك والمسند 6 في كتابي المادي وکتاب ادن عبسی وکتاب 
مد ن منصور وشرح التجرید وحوها لايقدرون على معرفة رجالمم 
الا من جهة العدلين لاه لبس لمم وضع في الجرح والتمديل بل قال 
سيدم الامام المبدي ان قبولالمراسيلء اسقط عل الجرح والتمديل » فلا 
احتاج اليه المتيد ءفلام استننوا عن المحدثين لتأدءة بة ذلك الىاطراحالسنة 
كذهب الامامية وانلو ارج ولام رجموا الى الحدثین مر جاو لیتپم ضا ا 

فاهم في تصرفانهم في الفقه خير من أهل اذاهب الا رلمةخلطون أقوال 

الطلاء ويذكرون حججهم في غالب الاسم سا في التأخرين الامام حى 

بن حمزة فن مده والمذاهب الاردمة لايمرف الناشى في التفقه غير ماهو 
٢ ٠‏ الل الشامخ 


f°‏ غاو المغار بة في الامام مالك وغاو متبمي المذاهب 
I CE‏ 


فيه .ولتد اخبرلي بض المناربة بمكة اله لاإيمرف ف ارضمم غر طالب الم 
ان في الارض غير مذهبهم وسال | لض جهلتہم حين رأى الكمبة هل 
مرها مالك 1. وسمعت لەضمن بلق الم يمل دض خدمالكىبةوبقول 
ف کلامه لان مالکا حجة اله على خلقه في ارضه وساثر المذاهم‌أشدمن 
ذلات ولو مرد الانسان من حکای امم ودعاوم م یق م الف شك 
انما ظلات بم ضبافوق إمعض فينبني لاحب الممة مطالمة ذلك في مظاءه 
كطلبقانهي» ذكر بض التفقبة في مكة من المنفية ان سى عليه الصلاة 
و السلام يصلي میم حین بزل فذ كرت هذا لبمض العملا*ء من فقٻاء 
الشافسة فمال هذا مصرح به قي کتب النفة »والز بده أخذوا بطرف 
من ع الانصاف فما ذ كرا ولقد سيا ا عخالفتنا هم فبا جب الخالفة 
وما محملنا ذلك عل ان نفتري عيب أرننطم التي ونك المنير من 
یوم »بل قول م من خیار الامة واعدها مدى الاه سيرة وان كان 
المدل ) ببق الیوم الا اسمه تم نبرا الى الله من ابتداعهم سئاب اسحاب 
ئی لات واله وسلم جرد التخطئة ا قال الزهر‌ي :من ری ان 
lle‏ یا کانأً حت بالامامة من اني بکر وعمروعم‌ان فد خطاًأبابکر وتر وعمان 
والمہاجرين والانصار ءفلله در الزهري ولكن الخالفين اعتدوا عليہم ۴ 
اعتدوا هم علىالخالفين فالجدلته الذي جانا من شرم اجمين واماذ كر البدع 
على جهة التنفير من غير اعتداء ولا هوى فن النصيحة والدين النصيحة 
فإ ية € قال الشمراني في كتابه البحر المورود ونم ماقال - 
من خی آهل الف ان بساح مم فا ناون في حت علي کرم الله وجهه 
وحمل من عو ثد التاس جيم من الرفع لا باهم والناو عادة وطبما أو ا 


رجاء مسامحة کار الصحابة والاة لن بقع فيم خم را 

قال ٭ولةّد وقفت على حكابات ومنامات كثرة : لمضد هذا الممى اعي ان 
مم شأًنا ف غو هذا لیس اسوام من احسنبا انض امل الرت‌ارسل 

مع حاج بلغ من المال وقال ضع هذا في رجل أسبه حيح» من‌الاشراف 
في المدينة فلا وصل تيل له كامم انسابهم صبحة غير الهم زيدية يسبون 
با بكر ومر وعان قال فجاس الى شربف وسأله عن مذهبه فال زيدي 
فقال ان ممي ودمة كذا من الال لولا انك على هذا المذهم لدفمتبا اليك 
قال فشکی اليه عیالا وعاجة وسأله ان مطیه شیثافابی عایه فلا نام رأی‌ان 
الميامة قامت واراد ان عر على الصراط فاست فاطمة رضي اله عنا من 
نمه فبتي متحیرا لاجد من بنیثه واذا لني صل ال عليه والهوسلم وعنده 
بو بكر ومر رضي الله عنما فقال بارسول الته فاطمة منمتني ال مواز على 
الصراط فالتمت صلل الله عليه وا له وسلم الى فاطبة يسما عنسبب ذلك 
فقالت لابه منع ولدي رزقه فقال له صل او اا قالت انك 
منت ولد ها رزقه فقال مامنعته الا انه یسب أ با بكر ومر فقال صل الله 
علبه ولاه قالانه سب آبابکر وتر فالتفتت فاطمة رضي اله عنا اليما 
وقالت اؤ اخذان ولدي فالا لا بل ساعه واماماقال ال ما کي فالتفت 
أي الني صلى الله عليه واله وسم أو فالنفتت فاطمة رضي الله عنبا وقال 
أو قالت ومالك والدخول بين ولدي ون ابي بكر وعرفلا استيقظ راح 
بالمال الى الشر بف وقص عليه واعتذر اليه «ومعنى هذه الكاية ما يظن 
وقوعه ان شاء اق الى فما بين الصحابة والقرابة وهؤلاء الذين يزعمون 
عبة الصحابة أوعبة أهلالبيت يصح ممانانيم لاتفريق ودعو ام مايدعون 
من سقط المناع وأوكك إمضبم اول نش من هذا الداخل الشتي بل 


٣٣‏ غوابن عري قي تقدیس اهل الیت 
المظنونمن هؤلاء الرفماء عل وابو بكر وعیان وعجر وعو هلو اوا أحياء 
سم بل يساعو نهم فالهم مم بنزلة الا باء لاهم الذي| كر ميم الله به 
وم في الا خرة كذلكء والله | كرم منم وارح» هذا ا ا 
وامامن لايالي مده الاشباء اع بتبع کل لاع سب الاحوال وڪو 
ذلك فل أت ليل وا لساب الى اله سبحانه 
n‏ 4لا ان عرب التصوفي وزم ان اه اسقط عن هل الببت 
ہم في جيم ا باو نقالو م صیدنا من ظلٍ ظا لمم ف کا بصینامن ع القدر 
u‏ ولا نذ کرم في قاو بنا وألسنتنا الا خير هكذا عنه في بعض كتب 
زروق والذي في التو حات ابه لا قبح م نم القبيح لاهم مطبرون‌فالذي 
سوه مرن الةو أاحش ا٤ا‏ له الرصف القبيح بالسبةالىەلايالسبة الم وی 
هذا الكلام على ان الله سبحانه أخبر اله بريد تطبيرهم وما آراده الله 
وتم وها تفریع موافق لاصام .< ن المعلوم طلا نه من طرورةالدين 
فیازمه بطلان الماروم أي ان ماأراده اله کان انمق الىى ملاعل 2م 
ناح امام وبنامم وقتل المسامين وخراب 1 ساحد و 

والہا قبح ملم کنیرم بل أشد کا قال الباقر رجه الله تمالی: اني لاٴخشی ٠‏ 
أن ذب اه عاصینا صر تین واما ان اله سقط عنہم الذنب او دل عليه 
الدلیل فو لا يناف عدم التطبير اذ قد لابوا الرجس وتاج الاشاعرة 

الى التخلص من هرم ابن عربي فانه لازم 4م 
فان قات فن لا قول شولم في الارا: E‏ الاب 
عنده۴ قلت مشل تقولهتمالی «واله بريد أن توب علي » ولاتکوزالتو ية 


می اذهاب الرجس غن أل البت ٣٣٣‏ 
عليمم منه الا اذا تاوا أو توب اله على من تاب ا ا 
وتال لا خصبم باوعظ الذي سببه ذکر أزواجه صل ال عليه آل وسل 
خاصة وأخبرم ‏ اة هذا التخصیص وان اله سبحاله کا خص صم الومظة 
م تسم الواعظ اباد أجمين فيم عنده مثل ذلك من خصوص الارادة ‏ 
والحبة لتطبيرم م ثم جاء بلفظ ممم ويشمر إسبب الاخصيص وهو کو ٣م‏ 
آهل بدت ت الني صلى الله عليه وسلم فالاطاب لبعض انوع مواجهة وهو 
ام ون برض بالنممے فاہوی وجهل وشقاوة أعني من جمله خاصا 
بازوجات"ورأيت لابن تيمية ذكر ذلك في معرض کلام وان ازجس 
ھپنا خاص بازنا وما بلحت به وهن كذاك رضي اله نهن ولا دري هل 
ذكر ذلك بلا روية لابه کثیر الاملاءأم قد حرر نظره وفرعه على مأل 
الارادة فيكون قد أصاب ريما وأخطأً تأصيلا عكس فمل غيره من 
اماه وبميد أن يريد ذلك لاله لا مدر على طرده في جیع الوارد 
کتاباوسنة هیبات هیہات ومن اراد اخراجهن فد أٌبمد وتر غمالترا ان 
أشد ثر وخالف صرح اللغة 

فان قات فذه كلة في الناس ظاهرة في مدح أهل ايت ان اله 
اذهب عنہم الرجس وطہرم تمپيرا . قلت محتمل مرادم أمرين (الاول) 
ظاهره وهو تول ابن عربي ولا بقوله مسل متد به وهو خلاف المشاهدة 
فالهم بلابسون ارجس على ممانيه مع أن المراد هناالماصي فكيف بحمل 
مراد صلحاء الامة على معنى رده الضرورة وا)شاهدة ( الام الثاني ) 
سرادم أن عنابة الله جم في ذلك لا بد لما من أثر في اجملة وهو بمبر 


(ا) الم اللصنف هنا ارسوخ انقليد في هذه السا في قلبه 


۴ فمفاسد الملاف وأخذ الموك الاموال سحتا 

نة عن الشيء اليم به بأنه قد وتع و والاس, كذلك فالمم مظنة امير 
ومثنته وسر النبوّة سار فيم لاح على عل أعالم ومکارم أخلاقهم بل على . 
ا ري قال الناس الرجلين بل ېه ت فيقطم أو 13 ن أن أحدها 
من أهل البيت النبوي ولقد كنا في امن ما كاد بتخاف هذا علينا 
لصحة انساببم ولا وصانا الرمين ورأينا من أهل مصر والشام وغيرم 
جد ذلك في كثير مم اخذم هذه الملامة عمامة أو خرقة خضراء 

فوةما كان عدم العلامة هو الملامة " وأحسن من قال 
جملوا لاناء لني علاسة ان الملامة شأن من | يشير 
ومن مفاسد الملاف أخذ الملوك هذه الاموال سحا بنا لا 
بستطیع الآن أن بتكام فيما أحد أخذو ما باسم المشور وما شاؤامن 
الا سماء كتوم اليباء المال السلطاني » وغير ذلك » وحن الال في 
المرمين لا نسمم لذ كر الا موال المغروضة شرا اما لاله اضحل ممناها 
فاسي ذکر ها وسبب ذلك ان الملاء الذين أخذ الله عليمم الميثانى أن يبينوا 
(۱) ان ار التربية واليثة قدأوقع ااصنف في هذا الوحم غ تشه مله استقلاله [ 
وهو من قیبل وهم اکڑ اتاص آم عزون أهل دمم من غیرد م اسا خاصة ي 
اموا ور الاجان أو دحو هن . والصواب ان کل طافة من الئاس ي کل 
بلاد عد شارات وعيزات ف ال شال والمادات وا ملااس ەرف آفراد همم من یش 
i‏ م ون کانغر دم يشا رکم في وعها فالسوري گر بين الس وانصرا ي والينودي 
۰ من اهل بلده أو ولاته ولا عر es‏ عص ر کا يز أهلها و لذا م يبز اممف 
الشرفاه من غر ايان على آي آنان أنه لوجد فمصر والشام٠ن‏ دءوی‌الشرف 


بغر حق وق ا الشرقاء في ل البلاد كغيرحم و في البشرية 
وعوارضها الا ما كان من قرة الاستعداد لاحر أ« مصححه 


افباد اليك والاءراء فلعلاء بالمال ¥ 
الشريمة ولا يكتموها وان إتماضدوا على الق وتماولوا على البر والتقوى 
ووصاهم بموله « شرع 3 من الدبن ما وصى به نوحا والذي أوحينا 
اليك وما وصینا به ابراه وموسى وعيسى أن أتيموا ادبن ولا تتفرقوا 
فيه » وتال في ملوك بي اسراثيل وعلائهم لیحذر هؤلاء ما وقموا فيه 
وتېموهم حفو النمل بالنمل « وتری کٿيرًا منہم يسارع ون في الار م 
والهدوان واكام السحت ليس ما كانوا بمملون . اولا ينام الربانيون 
والا' حبار غن قولم الاإم واكليم السحت لبس ما الوا يصنمون » 
فېۇلاء لما افترقوا في العقائد المبتدعة وزعموا أن أول قدم تصرف اليه 
المثابة والحمة رد خالفيبم وهناك دسيسة منافسة هي الامل في الفيقة 
فافترقوا نيا ثم ترتب على الافتراق » تقوم كل اممود الشقاق » وعار 
کل منہم انا پمتز ن مال ايه من الاوك على خصمه وفي الاوك أيضا 
من يدعي الل ا مح عن الأمون ف لمليفة بدخل عليه من هو 
أل منه » فصارت العلاء اد راء اللوك حین ل پقوا بدآواحدة عل الاك 
فصاروا لا يستطيع أحدم ان نکر منکرا ولا أن بأ مروف ثم 
تدرجوا الى أن صيروا المنكر معروفا کا جاء ني اللبر النبوي وصاروا 
جسنونللماوك أهواءم والملوك عن خر الامن وتال - وظیل ماهم - 
کل هتم مصروفة في تقوم أمرهم » واشاعة ذكرهم » وهنا الال هو 
موان على ذلك » والباغ الى ما هنالك ء ومع هذا مازع اله من قاربمم 
ذل المعصية » وهيبة أهل اشر بمة » ولكلهم أعدوا لم شبكة عكة وكل 
من في الوجود طالب صيد حتى قال المنصور بدون مبالاة أثمتہم : كد 
شي روید کلک طالب صید ؛ غير ترو بن عبید ٤‏ ولته مرو لو وچد 


1 افساد الوك والاءراء لعلاء با لال 
4 اعدا أو نی ب أحد من هلاء اقنضلاء ری الا'میر أول قد 
مع مدعي العم يديه ويلا بطنه ورتخير له عن السحت فلا يستططيع بعد 
ان تکام فان تکام يسخر به العامة واللحاصة ولا لاصر له لان .كلا قد 
وق کن ا نموا منم < حتی صاروا رسندون 
أخذ هذه الاموال اليبم ويفحم ونيم أن نکاموا مل لبا کا فلوا في 
إازامهم الح , يدماء الخالفين ) 
واقد بلغي في مكة المشرفة وأهل الوظائف فيا الامامة واللطاة 
والتدريس والفتيا والمَضاء والوعظ وبيوتات مشا أهل لصفا وملاذ 
ني ا في الموادث وق الله شرھم کان م جراية من الساطان من 
) ازوم جيء ء في السنة صة أو صر تین والسلطان لا شك ان فده حلال 
وسحت لاله في حرالنصاری رچایقم نېم زادہاله نصرآ علیہم ونابیدا 
وفي مصر الام وتا كثيرة ااحرمين وأبضا أرضه خراجية وان کان 
قد بلغ جورھم الی حد ما بظن ممه اء لک قاد لام المكم 
فقال ھۇلاء المشار الیم ان کون ا ابتنا أو بعضہا من خرا ج 
جندة: وهو سحت حت جاوز لمتاد الور ي هذا ازمان ا 
الفضلاء كيف استبدلوا المييثت ما فه شمة الطيب أو هو طيب وهذا 
ضرب مثل لما هو في أشرف البقاع ولقد ظہر عليمم آ لار ذلك حتى 
تری من أحوالم العجاثب لو ¿ پکن من ذلك الا انك لا تکاد جد 
ROS‏ وخيلاء ورعا کان حربرا أو ان انشا 
مم المعصيتين في فناء الكعبة ويزداد e‏ الفضلة 
رها اني فو يدري أمهما السبب من المسيب ٠‏ 


مفأسد عصيية ة المذاهمي واتکفیر TV‏ 


وقد كانت دولة الاتراك في المن كذلك يمولون في أموال الناس 
بلا قيد خصوص ولكن عى حسب ما فق فاستعان بذلك قائہم فلا 
استتب الاسم سموا ازكاة والقوانين الشرعية ولكن بتي م من سنة 
الترك السنية ما يكفييم فسموها في أوائل الاسر باممونة أي على الجهاد 
ثم قالوا الجباء المشورء وحو ذلك ثم قوموا تلت الما ولكن إشطارة 
واختلاف ويحسب أحوال الإلدان ولم دسيسة باردة يتو كؤن عليبا في 
اله سر رون أ تسم قالوا قد كانت الكامة لاجر والتشييه وها كفر فالدار 
دار کفر فاستفتحناها سیو فنا فنصنم ما شنا کخيبر وحوها حتی روی 
لي من لا امه أن رجلا هو أفضلہم وصى عامليم ان تحيل ي الاخذ 
الى قدر النصف كالما معاملة ولكن على وجه لا بنقر وكان الوالي على 
اليمن الاسفل تمعز واب وجبله وحيس وساثر نهامة قول م فیا ببلمنا 
اذا شكوا الور : لا بؤاخذني الله الآ فما ابقيت لك . وهذه الدسيسة 
الميشة والفضيحة الغزية من ذيول التكفير بالتأوبل ولازيدية والممنزلة 
من ذلك الحظ الاكر » واللصيب الا وفر ء نسأل لله العصمة مع ان 
هؤلاء المدلين هذه المرافة لايم ل في بمض البلاد فامم قاموا 
نفوسيم واجاوا الراك وحموا بلدام بالمية والمصبية والامام الاثم 
منخوف ثم انقادوا له طوعا وترى اخذ الاموال المذكورة في تلك 
البلدان أيضا وتارة بقولون قد كان غلب على اليمن علي بن الفضل الي 
بر ره وکانبقول مؤذنه أشد أن عي ن الفضل رسول اله تمالىء 
كدب لعنه الله وأخزاه € م أذ ووظف على البلاد وهذا أيضامنقوض 
۴ العم الشامخ 


YA‏ مخالفة حكومة الزيدية للشرع 
يڪو ما ذکرنا وهذا ٿيء بعاول فان وساوس الشياطين لا خر ما الا 
المراد التنبيهعلىاستحلال أموال السامين كاستحلال دمام ودع عنك ما 
ّم في وقت المرب وما عايه الوارج والرافضة من ع استحلال کل من 
خاافہم ٠‏ لك مرآبة أخرى قد صارابابس من جنده يتلاك الاهواء 
ولاوضح لات صورة من كير صور ٠ن‏ دطارة أهل وقتنا الذين 
هم کا ذكرنا خير ااناس سيرة البوم فبا علمنا وكيفية تصرفم فاله غا 
تعد مماثت من غلبت عليه مناقبه 
| کنی المرء بلا ان تمد معاه 
وضمواعن زكاة الم على ک2ا ار دراهم من ضر جم وسقسمم الان ` 
ةدرها قؤخذ علي متي شا مغلا ان مةه درم مم أن الواجب انان و( 
بو لوا قبل بمته ون بنصاب الشاة والبقر م ذكروا النصاب لكن تؤخذ . 
قيمة عو ما ذكر كالمتعينة لا من عين ا لمال وهذا حق ال مال الشر عي بز بم 
ولا ندري أي وجه مين ما ذكر من الصورتين ولا كيف تكو نز الالة 
وكثير من الّاخذ له عو ذلك من المدخل هذا مامتا بض امات 
وزد تايلا وېنقص کذلاف في مض الهات والمقمود التةر بب.. هذا 
حین بریدون الا خذ وأما حين برندون انماف المظلوم من‌الظال فيأسون 
باخذ الدية الف حرف والرف عبارة عن ارلمين درهامن ضرمم وهي 
٣ج‏ الاية تمريبا من الذهب مثة دنار وستین او سبعین د,نارا فيس طون 
عو أرمة انماس الدبة وعلى هذا فس حال خير الناس الذين جب شكر 
اله عل ان انم بہم نظرا الى ساثر الارض وسألت بض قضاتہم حسن 
الي ماهذهالدية التي حکون فبا * فمالةال الا مام يعي انو كل اسماعيل 


مقاسد الللاف بالنکفیر واستحلال الاعراض _ ۳۳۹ 

بن الام امام المصر کون هذه الدرام قيمة عن نوع ا من اواع 
الدية يعني لان انواعها عند كامااصول في أهل الابل والذهبوغيرةا 
على السواء ومخير الحاني عند ارضا .فقات للقاضي مال ننظر في قيمة للك 
الانواع فنظر'ا فا رأيناها الامتقاربة بالنظرالىالارض التي كنا فيا صنعاء 
وما والاها وعلى الجلة فاا ذلك ال واب رمم والمسألة ماثلة عن السنن 
کاخواماني جيم الفرق اما الفرض السك للتذيه 

ا ى قلبل تسه مم كثير ضررها بل بلية عظيمة على جيم 
الناس في وقتنا هذاضربة فضة من تمل الكفار يسمى القروش فاخذت 
هذه الدولة منہا وضربتما درام وخاطوا فیپا اسا عو الربمتفریالیکار 
عددها فير حون ef,‏ ذلك المدر الزائد وهي سنةاقتدوا ماعن من مفى 
من الاتراكو الذينبمامونظاهرا منالباةالدنيا وهم عن الا خرة 
هم فافاون . لكن تر الناس اذذاك المصارفة وزنا لاله لاإبصلح لم بيع 
ام ان وهو ربا ايضا فصارت الذمربة كاز ر السام رتفم عنہا 
تارة وعخفنض أخری وببیمون الدراه بام روش‌بالمد لابالوزنففەلوا هذا 
الباطل وهم يملمون حين دعتيم الضرورة الى الصرف ثم ماهم الامام 
عن الصرف مم اصبراره على الضربة وشدة حاجتبم الى المصارفة فكان 
عملم مم کا قال 

القاه في البم مكنوفا وقال له إباك إاك ان ستل إالاء 

ومن مفاد الحلاف استحلال الاعراض وهو واضح فانظر ماني 
هذه المصنفات من المياط والبتور وللتكفير بلا دليل حى ان الاشاعءرة 
اصلوا اله لابكفر أحدمن أهل القبلةواغا الكفرالبواح ولا کغربالتاویل 


۳٠‏ اتكفبر بالاوازم وتوسم النفية فيه 


م جد ي ضاف کتمم المناقضة وكدلك ال مار N E‏ 
ان لايكفر أحد من أهل القبلة ول أر افير اسل على أحد ولا اثر 
منه في متأخري اللتفية كاهم يكفرون بكل إإزام ولو في غابة الشءوض » 
ومنع لض الناس قربا من بض متفم: بم نەل فقال کفرت لا نك هو مت 
العلهاء وهو مون للك يمة ثم لارسول تى المر سل وو هذا فم لون فی کل 
يء» وفمل مض ہم شئامن منكرات الدولة فقال المظلوم: هذا ظلوحائی 
u‏ من‌الاص والرضی به . فال الا خاد م الدولة ا لمتتم.ة الى ال اطان 
فد ست الظل الى اللطان فہوات ت اشر بمة من ام الساطان 
فکفرت فأخذوه وجاءوا به الى القاضي وح عليه بالردةمجدد اسلامه ‏ 
وفمل مایت رتب علىذلك .وھاتانا 1 نار ناعردمشالولاتزال 
) الساتبم رطبة بذلك وهو في رسالا تخر !ن وفتاو هم وسار کتبم وي 
عظيمة هونهاموم الإهل وكساد الانمافء ولفاق الفاق والاعتساف » 
نسأل الله حسن اللاعة نا وميم أمة تمد صل الله عليه وله وسل 
د رأبت كتاب امريد لابي شكور السا لي من المنفية واذا هو ( 
بکد سل منه أحد من التكفير لان من أول الكتاب الح بول قال أهل 
السنةوال جاعة كذا وقالت الاشاعرة وقالت الفلانية ولازال حك بالكفر 
كقوله قال أهل السنة وال جاعة ان الله له لى ل بزل كان خالقا "“ موصوفا 
هذه الصفة وقالت الاشعمر, به والكرامية ما خلت الاو لیکن خالا وهذا 
كفر اتهى صورة لفظه ومن المجب ان يسمي تسه أهل السنة واإماعة . 


(١)يوشك‏ ان یکون اصل المبارة ان الله تعالى کان في الازل ول بزل ک 
کان خالقا الخ 


المزلة ١‏ مذاهبيم قى التكفبر وعقاب القبر___ ۳٤١‏ 

في کل عل ےم يمد أفراد الفرق الذبن تسمون بذلا كالاشءر ية وغیرم» 
وقيره لم بباغ هذا الد بل بقع متهم ذلك ادرا بقول بض الاشاعرة 
قال أهل السنة وخالفت الماتريدبة اوا لناب أو حو ذلك" عل‌ان ذلك 
شام باعتبار التسمية بذلك اء اخترعها صاحيبا ولم بوافه عيبا الەم 
ولکل ان يدعي (ولیلی لاتقرهم بذا كا )وها المذ كور لاأدري ماأقول 
فيه فاه کې الاقوال و جيء ٤ا‏ لايوجد في أي کتاب ولاهو: مايتر کې 
على الناقل ولا هو ادر واما المتزلة فآلا مدلول المازلي عنده من يصح 
ان نسب اليه كلا ألمته الشياطين » اوجاات به وساوس الجانين ءفايطالع 
وعلى اة فا كثار الاطلاع سا على الكتب المشورة في كلفرقة يزيد 
البتدي دصيرة وطا نة ي المدى مع التوفيق والتسدد » واخلاص 
النية للمزرز اليد ء 

واما المعتزلة فم فر يان وليسوا كام بکفرون بالتأویل ا تراهفي 
كتب الاشاعرة ولكن صار کل من الفرق حي الشر عن عخالفه ویكام 
المير بل روي الكذبوالبت | قدمنا وكا تذكر الاشاعرة ان المتزلة 
تنكر عذاب القبر ترى ذلك فاشيا ينهم -تى القشيري في التخيور شرح 
الاسماء المسنى وكا" له استند في ذلك الى الكشف وام لتقل فباطل وهو 
شهيه ذف الفافلات فان المعتزلة لايكاد يظن قائلا مول هذا الاشذو f‏ 
مثل المر دي وضرار وهات الفرائب مع ان ع رارا لبس من الممتزلةفي 
رواتمم لام روواعنه القول بالرواية بحاسة سادسة ورووا عه القول 
خلت الافمال وانه رجم عن الاعتزال دسب شببة ان يكون فمل المبد 
أشرف :ن فمل الله تمالى وعلى الجملة فليس شذوذ عن الفريقين إشربب 


re‏ ائقاد رجال الجرح والمديل 
واماا نكر إلرام المتزلة قوله وانما هذه المدألة كسار المساثل بل لابد 
فیا من شذوذکشذوذات‌المبري‌والظاهی ية وهذا ثي «کیر بطلعك عایه 
كشب المقالات ودع عنك المدكامين 
ومن الضحات عاد الحدثين أم مون على امير امؤمنين علي 
بن أي طالب رضي اله عنه حت جر حون ن قول ود انه معه في کل 
ارام ن كشريك الاي و٧ن yJ‏ ائم ترام بفتون بكر من لا 
يساءدهم عل وادر ما لبا چ ج ویرون ما المعلوم خلاوه دکل من 
عرف ذلك بلا حباء ا کا حکی لهي ان ان دحبة قال في حي بن لمان 
ضال مضل عحز اه وقال ع آقدر منه وهو قول القدر به جميمپم وهذه 
5 2 ا قول e‏ امن قول 
لام i hs‏ حک في رة عر ن اراھ م اللوي 
اه له ري الفسل من النانة فلو صدق ا رورا 
من الان و( بماملوه ذلك وکام متناقطه ادا کاموا ف فير فم 
وهكذا كل دخيل وليس لم في ذلك كل العناية مم ان قوله جارودي 
) (۱) تقدم قریاً کلام اذحي في الجر ح بالتعبع وان المراد به انا باغ الى الط 
عل الشخان 3 رار الصف رهه الله شل ها عم داخل ف قوله وەن مفاسد 
اللاف استعلال الاع راض فالحدثون ا تی ل من شل هذا و فيم الذين رووا أن 
حب لي رضي الله عه علامة e‏ علامة اغاق فکف برضون لاتفسیم 


پالاق الذي صاحره ف الدرك الاسفلي ٣‏ النار ولوس هرا اماف هم من المص ف 
رجه اه ۹ هن هامش الاصل 


اتقاد رجا المرح وافعديل . ۳ ` 
لا رع ار من ا ی ی هده ار اا ریت کل چ ق 
جارودیا فیتسع المرق على الراقم وکا مضی ذکره من قوطمم من قال ان 
التران مخلوق وان الله لا ,ری فپو کافر وغیر ذلك وکن قال في مال 
بن حي ذاك الاواه انه قد استصلب منذ زمان ولم جد من بصابه بني 
لاله برى المروج عل أهل الور کرأي المسين ن علي ثم حفیده زید 
بن علي ومن تبعہم من الزيدية بل وابن الز بير ومن E‏ 
الصحابة والتابمين بل طلحة والز بير وعائشة رضي اله عنم الا أن خطأهم 
کان واضحا لان امامهم م يكن بتشبث به الريب ولد كالوا فتنة هذه 
الامة 6ا قال مار رضي الله عنه والته انما لروجة i‏ في الدنيا والا خرة 
ولکن اله الاک ما لیل اباه تطيمون أم هي فرضي اله عناوعن طلحة 
والز یر وعن علي وتار ومن هو من ذلك القبيل كالسين السبط وزبد 
بن علي وأبمد الله موان وان جرموز وابن ملجم والمحجاج وبزید وان 
زياد ومن هو من ذلك القييل أميرهم ومامورهم 
ولعمري لقاصد آثمة الزبدية في قيامها وسيرها أشبه بالصالين من 
الساف لولا دغل من الموى وغو فبا يعود على الرباسة وداؤها كين ما 
بظہر الا بمد أن چ و بعد الاستحكام لا عکن علاجه کالکاپ ولقّد 
دخل داؤها في كل ذي مقصد حت في الوعاظ الذين رأس مالم التحذير 
من الدنيا التي قطببا الرباسة فتيقظ من الاحوال لما ذكرنا وغير ماذ كرا 
ما بطلعك عليه كتب ال ر حوالنمديل وكتب السير والاخبار والحكابات 
والا تار مم التيقظ في کل باب آزواباه وخبایاه ولیتېم شفاهم ماف ‌الكتب 


ي ۴ مقاسد الللاف في ترك اهاد وتمادي حكومات الم لبن 
أعي المختلفين حى ختص هذه المفاسد من له اطلاع على‌الکتت و من 
ذلات العامة 
ن استولى عيبم الشر فصاروا بكررونه على النابر كل جمة 
کاله وصاهم الله بالنذ كير به لينفوا المؤمنين وأمرهم بالسعي اليه 
فال مارجي يلمن أمير المؤمنين والرافضي يمن اللاغاء اراشدين والسني 
ب ب الشيي والشي يس الباغي والېري وهده سنة سنية سنڀا من 
سنا فيسب علي رضي اله عنه فیا هم من شايمة ما أ خز زاهاء وفضيحة تم 
بلاهاء ولولا ان ۶م الوهن في ديرم ۵ ھل کل جامع حين سمو ها 
الت عن م الان لواضعپا که بريد أن شارك فما لا ا 
عن وتتها فأخزى اله الحاباة في الدين ء والضنة بلاس والاموال 
والبنين » ولقد ضاهت هذه الامة أهل الکتابین في قول « وقالت 
البمود ليست النصاري على شيء وقالت الاصاری لوست اليہود على شيء 
وهم بتلون الكتاب » وبعضېم بقول في بعض فوق ما ذکرنا والا نصاف 
أنالمق جرج ع عن ایدیم جیما وا مد لته فعند گاہم کل التق وکل قد 
ابتدع وان اختاف قلة وكثرة وصغرا و كرا ومن بطات التق وقد هيا 
اله ويسره يعرف هذا من ذلك « فدى اله الذين آ منوا لما اختلفوا فيه 
من‌الق باذنه والله مهدي من بشاء الى صر اط مستقیم « 
ene |‏ 

ومن مفاسد الملاف سد باب الماد لاعداء الاسلام مع اله فرض 
كفاية وهو سنام الدبن » ولا انقطاع له الى بوم الاين ء ولا استحكت 
ار بين فرق المسلمين تر كوا الكفار وصر فوا ميم في حرب بمضمم 


مفاسد الملاف في منع الاجتباد Pio‏ 
بمضا وانا اتح ذلك من حين استحڳ التفرتق وصاروا أجنادا مجندة 
وقد کان في الدولتين حين كان السلطان واحدا جهاد الكنار مستمرایع 
عدم استقامة ال للها على التق ولكن ٤‏ بين تلك الا حوال وهذه 
الأ لو بستطیم أحدھ اليوم أن استعین ل خصنمه من المسلمين 
باللكفار لفمل“ ولتم تصالوا على أن بأمن بعضېم بمضا ويشتال 
کل منہم عن بلیه من الکفار ویستمین بعضہم بەض ولکن ذاك لو کان 
المراد. مطاوب الله منم ولوانبعوه لكانتيدم واحدة کا قدمنا نم من 
انصلت مللكنه بالكفار حفظبا منم كحفظه من مخالفه اسل وهنا نوع 
من الهاد وامكن المطلوب صرف هم المسلمين لمرب الكفار والغزو 
وان ج مخشوم الا من باب حفظ املك ولكن عداوة في الله ولتكون ٠‏ 
كلة الله هي الملياني جيم أرضه وهنا هو الفرض الذي لا يسوغ 
الاجناع على ترکه 

u®. ۰ 

ومن مفاسد الللاف سد باب الفقه ف الدبن ومر فةالكتاب والسنة 

حتى صار المنشوف ذلك متفقاعل جنوه وخذلانه عندم ویصرخون ان 
الاجتہاد قد استحال منذ زمان واغا دس فم الشيطان ذلك لاه لوقي 
الباب ب مفتوحالوقم لمأخري الیتہدین ان بوافقوا هذافي مسأل وذاك 
في أخری ويصير لبمضيم أتباع فينتقض عليهم استفرار المذاهب وختلط 
) (۱) قد استطاعوا وفماوا والاولی ان لانیدذ کر ذاك وحن نسمی في تلافه 

٤‏ - الم الشامخ 


E‏ مفاسد الللاف في منع الاجتباد 
الا حتی یمود کا کان فی وت الصحابة رضي اله عنم وهذا بمررمغزى 
الشيطان لمنه اله تمالى فدرس لمم ذلك ومن م بصرح بذلك فعمله عليه 
تراه بدأب اكثر عمره في المربية واصول الادلة وممرفة اديت ثماذا 
صار مدر-ا متمكنا في تلك الفنون اخذ في كتب التفاريع المدونةمن الباب 
الذي دل ال جاهل بلك الفنو ن وكأن الكتاب والسنة مم هذه التفاريم 
اجنبية لاتتراءی نیرا لېما ولو نظر في شيء من الادلة ووقم في تفسه شي ءما 
ٻنبي ان ينظر فيه لما قدر على التظہر بذلك لا مہم ومون عليه وبردول 
ماجاء به اسان واحد وولون هذا نم على الاثمة ومخالفهم برى تسه 
خیرامنېم ۰ واقل احواله معهم ان ةط جاهه عندم وګرموه هذه 
.الارزاق وان کان له ضد منافس قد يسسى ه الى الدولة وبقعطون فيه على 
حسب مايقغي الموى في القضية .حتى ان السبكي ذ کر انه نظرنیمسألة 
الياع فرها حلالا ثم قال الجد لله الذي جملنا من مقلدي امام اذا تافت 
تفوسناللنظر في مسالة لم تع الا على قوله فانظر هذه الكاية التي ندل على 
عراقة هذا النحربر ف الكمال والدبن.وكذلك ذ كر انالذينبلغوا درجة 
الاجتاد من علاء الشافمية مم عدم الخالفة لبوا عقلدةانا واف اجتادم 
اجتاده قال ولا خر جهم ذلك عن الا تنساب الى الشافمي فانظر طبقات 
اذ كور ترى فيا العجاف ومن فمل حو فىله صار وجيپا ٥د‏ أهلذلك 
المذهب في انه و ندمو وأما من قال 8 اتبم‌هده‌الا ا بةوهذەالسنة 
وان خالفت الامام فذلك التخط المدعي الذي لابرفم الى کلامه ا 
بل نهی‌عنه وعن کتبه وهذافي جیم‌هذه لاحر زاب ‌المزية فصار الباب 
منلقا ء حتى صار ا موف منكرا» وذ كر النعلتق بالكناب والسنة وترك 


ابطال حجة الكتاب والسنة عنم التفقه فبا ۳٤۷ ٠‏ 
المذاهب الم دة كالرندقة عندم خلا الهم لابقولون الكتاب والسنة هو 
الضلال خشبة ان بكون کفر بواحا ولکن ولون قدانس دیاب مر فتہا 
وماعر فوا اذا ازس دیاب ممر فتېمافةد سه طت حجتېه افو جو دهاوعدمېا 
على السواء ولكنيم لايمبأون بهذا ويقولون قد اخذ رهما الاثمة وفملوا 
ماب فالمجة البوم كلامم لاغير وصارت تلاوة الكتاب مرد عبد 
والمذر أن بتدره التالي فيخالف الاثمة فيضل وكذلكالسنةالاانقراء تما 
بركة وربا حصل لمم بذلك مانب دنیو بو وجه ف الناسوالا کان فلم 
عرد عبث 

وهذا الذي وصفناه من بظن ولم يعرف حال الناس ماید وغ له ان 
مم هذا أبدا ومن عر فم علمه ضرورة فذكر نا نحو هذا مرد إ نکار د ن 
مجهله لايصدقه في طلاء الاسلام الذبن طبقوا الارض ومن يمرفه قول 
وماعرة هذا المديان وهات ليس الغأن في معرفة ذلك من احوا ماعا 
الشأن في السلامة من الوقو ع ممهمفانا رأینا الفضلاء لوا | ذ کر ه صاحب 
كايلة ودمنة من شأن الساطان ووزبره في شرب الاه فپذا هو سد باب 
التفقه في دين اله لان دين الله الكناب والسنة والفقيه انغاهو من عرفا 
واما ممرفة هذه التفاريم فجرد استفناء عن عون الك فالسمى بالفي 
والمراث والسوقة سواء اذ أولثك لامخلون من أحكام قد قلدوا فيا فا 
زاد علبمم هذا ا ممتي الا بكثرة الصور التي جمهاوليست من الفقهني كتاب 
اه وسنة رسوله صلى الله عليه وسل ف شيء الا 7اه معترفا أنه لاهدر 
على معرفة النسبة بين مأعنده وبين الكتاب والسنة 

واب ما ذ كر انهم جروا على هذا الفط فبا بين التقدم والمأخر 


۸ تاقض اللدين في ايثار المأخر ين على الاولين 
e‏ ت 
ترون و بطر ن ق 2 نر ال وا هذا مثلا لو 
ا ا فة قول شای بل لو قال تالالا فيي ونا الصر ا 
الوم مقصورول على الرملي ولون لاوز الافتاء غير قوله وبمولون 
اخذعاينا المهدبذلك لا ندري اي الابالس اخذعليهم ذلك لكناسمعناذلك 
منم وأهل مکة ولون لانمدل بول ان حجر اميتي فصار شأناللاء 

المنقدمين وكتبمم كشأن الكتاب والسنة ولذا ترى تلا الكتب ممجورة 
لهد وحدت ي باب ۰ أرلعة aS‏ اده 
us‏ في الشافبية كد منه في یرم وکل قود له . حي 
سممنا من لمض الطلبة أنه لامجوزالممل على قول المتعدم لان المتأخر قد 
ونقول مم اوخلقک الله سبحاله في المصر التقدم عليكم وام على 
المال الي انم عليه ال ن | كانت حجة الله عليكم قائمة عليكر؛ فلاترام 
مجيبون الا بنم‌فنقول تقل ممکم الى المهر الذي قبله كذلك حتی فبا 
الى ء@ر الصحابة م الى عر الني صلی اله عليه واه وسل وعترفون 
E‏ الال الألوفءجرد اوی وک (e‏ ك 
وختصر ار فقا بعش علماء اله الشافية في مصروالجاز ان هذا i‏ تاب مفسد 


المذحب وقيه ضرر عظام وحم پنهون عه و اون عنه ! !قرحم اله الصف وکل 
ما مستقل أھ مصححه 


ناقض الملدين ف إثار الخأخر ن عل الاوللن ۳64 
FN l٤‏ لمم هلال خر أفضل من اللقدم حى رجحم ابات فیقولون ‏ 
بل المتقد م أفضل فقول فقد عدام عن الافضل وقد بمو مولأ حد ۾ اهو 
استةصار لنظر :ا عن معرفة قول الاولفنقوللافرق بین كتابوكتاب 
ولس من اللازم ان الأخر أجلى ببالاواوضح عبارة وبرهانابللابزالون 
مختلفین و کلام الله ورسوله اصح وأوضح » وأجل أجلي واشرح » واذا 
لغ جز الى ما ذكرتم قلناياأغبا الاس وأدنام ء ٤م‏ لانسل لكم معرفة 
كلام احدث المصنفين »ولا کلام اشيا خکم المدرسینء على قدرمااعترقم 
به عل تقوسكم من سوء المال » وسقوط الشأن وضيق الالء فاقوا 
اه في هذه الصحف والاقلام ءوالمساجدالي صدعتموها بال مصامءو لکم 
بباقل أسوة ني شمره ءفلقد كان اعرف منكم لقدره ءحيٿث پقول مترجا 
عن عذره 
لومون ي ته باقلا وللصمت أجدر بإلاموق 
خروج اللسان ومدالبتان أحب الينا من المنطق 
وهذاباعتبار شده قول الاماممة غير ىسوم وز مانلا قلت لبعضبم 
فيل المءصوم حاضر أبدا عند المكاف لكلا عرض عليه كي بصو له عن 
الاطاة قال لا بللابدمن واسطة غير ممصوم قات فاذاذلك مسل والممصوم 
موجود هو الني صلى الله عليه وال وسل و ولإ يدل هذا الدليل مع نسليمه 
الا على مە صوم واحد لاعلی لاثة عشر معصوما ویناسب هذا 
ا لمل قولي ) 
برئت من القذهب طول ري وا ثرت‌الكتاب على المحاب 
ولي في نة الختار صلى عليه الله ما يشي التباي 


١‏ تاقض المفلدبن في إثار المتأخر بن على الاولين 


وباي والقذهب وهو شيء 
وأما من بريد المحتى صرف 


ويرجو حسن عمباه اذاما 


وفه هة عاقت وتاقت ` 


وقد رزق المياء فلا يسوي 
فلا واله لا ری صنيما 
رخبت لم من ابه قي( 
وأثري من سوی هذا فاي 
لسري اغا حاوات أمرا 
ولكن r>‏ حلوی هواهم 
ف ر من لسدد سمه ف 
وغاة ھم لوطل وت 
بقولون ادعی اما عظا 
| وقالوا لاس 2 ت 
لن کنم 
«رضتم E‏ € م قلت 
٤‏ قد حجبتم أت تالوا 
رن ذا بالفلاح ا 
U‏ کک ارعن 
ولو 1 لق النمان .أو ٥ن‏ 


بروح لدى ال ماري والمهابي 
ويوجل قلبه ذكر المقاب 
عبزت المنازل في الفواب 
قوط الشأن أو حسن الما ب 
التراب. 
أباه كل من حت السحاب 
ف را فو رات 
مخل من الشريمة بالنصاب 
اری انصافم شيب الفراب 


سیدآعن شکوك وارتیاب 


اذاقہم الاصابة طم صاب 
حیال احق في رجم اواب 
ورفض لامروءة والمتاب 
یاد لام یدع بصاني 
ماما وهو للانصاف الي 
وما هبم مفارقة الكتاب 
جنب وارد البحر المباب 


ولم بر دون فيم من حجاب 


8 من ال انجاب 


من مفاسد الللاف ”رك الجمة والجاعة  ١١‏ 
ولكن ذا الكتاب وذاحديث ٠‏ الني وذا اللسان بلا استراب 
ويستفتي الذي قصرت داه بير محزب وبلا اتساب 

کاعراب زمان الصحب كالوا واعلام سوا صفو الشراب 
ومن مفاسد الملاف ترك اجممة والماءة وها من شار الاسلام 
أما اة فلىكثرة الت في شرائطبا وانغا هي صلاة من الملوات أقرب 
ما يشترط فيبا احاد ابماعة لاما شرعت لا جاع المسلمين في هذا اليوم 
واوا يمطلون مساجد ال ماعات لما وهذا أمم فوض في مصر اليوم 
ساون في لاجد لا تيد يد مق أالعاأفبة بمأون الةم ساون 
الظبر على الاطلاق ورأيت مصربا في مك فرغ من اجمة ثم قام فصلى 
الظبر فقلت ما هذا فقال أا شافبي مذهبنا نمي اة م نصلي الظبر 
SPL SS GE‏ 
جعة واحدة فاستفاق فليت شعري 2 )۾ بصلوا اججمة ی مکآرع مہات 
كساثر الصلوات نظرا الى أساليبهم المخترعة ١‏ ولمل ذلك بكون بمد إن 
تمادىتزول عى عليه الصبلاة والسلام فتساهاوا في هذا الام الو اح 
وحافظوا على ما ليس كذلك كاشتراط إمام عادل كزعم بشم أي 
السلطان أو اشتراطه ولو جاءٌ را أو اشتراط أربينأوممر جا أو مو 
ذلك ما اق وقوعه في زمنه صلی الله عليه واله وسل من دون دلیل 
على الاشتر تراط وهذه أمور مطولة في الفروع والمقصود أن الملاف هو 
الذي عطل العة ولم يكر ن ذلك في عصر الحابة رضي الله عنېم ولقد 
صبلوا خلف المجاج وله در عمان رضي اه عله وأرضاه وقد قیل له 
أت إمامنا وبصي للناس الوم امام بدعة؟ يمني ایام جصره فقال رضي 


۲٣‏ فن مفاسد الللأاف ترك الجمة والجاعة 
اله عنه خبار امام الصلاة ان يقتدوا بهم فيبا فم بمتدون ٩‏ أو کا قال 
رضي الله عنه 
ولقد غات الزبدية حتى حرموا حضور صلاة اة في باد الساطان 
الذي ليس على شرطم وةالوا لا تصح الصلاة ويعيد الظبر بل قال قاثيم 
وبثةض وضوء اللطيب للممصية لان بعض المعامي عندم ينقض الوضوء . 
وما شئت من غلو وكذا اشتراط الاربمين عند الشافعية ورام في البلدان 
الصغار بمدون الجاعة کا يمد الم شيء ( نس في الساف ولا متشب ت 
الا تار ضعيفة وتركت الماعة ذلك في غير الجامع الكبار ول يکن 
ٿيء ما آشبثوا به بصاح اتخصيص كتاب الله تمالى وأعجب منه 
اشتراط المسجد مطلة) أوالمستف كقول المالكية وسائر شراثطما ما 
بنشك وبازمك ان كنت ذا هة أن لا مدل بكتاب الله وسنة رسوله 
صلی الله عليه وآله و وسل 
le‏ يملح مقسدا تكن أن بجع ما وضح أ بدهة في لفروع 
ق ل فرت ی ن ذا اا الكثير وما باب من اواب المَه 
الا قذ تمصبوا فيه أو [ نیوا لکن نوا على أصل منپار ثم فرعوا 
و وطال الدليل الى أن صر تلك الفروع سا الا بعد الا زل في 
عداد الا جنية م( بلنفتوا الى النظر في الاصل المبني عليه فانه لو كان 
یما لا أدی الى الامور المستشنعة لکن يصممول ن ال أن رج أحدم 
عن الماءة وخرج خصمه في الاب الاخر محمبقا لكر الملاف واظارا 

العظم ا لمغاسد فعا نمی اه سبحانه عنه وبراھامسالة فرعية سپ ویقولون 
مسائل الاجتباد اها هين اما الشأنفي العفائد و هذا من اصبطلاحا م 


مكان مسألة الكلام اللي من الدين YoY‏ 
ورءا تكون تلك المقيدة التي رفسوا شأنها ليست من الدين لا اثبانا ولا 
نميا ولا بظبر ما مفسدة ولك الفرعية السك قد صارت مفسد ما من 
أعظم المغاسد وهاك مثالا من ذلك 

فما استعظموه من العقاند أن الانسان اذا أراد أن كام زبدا وجد 
لنفسه حالة لم تكن قبل ارادة التكلم ولا بمدها وهذا القدر متفق عل 
ففالت الاشاعرة هذه حالة مستعلة فينا وهي في البارئ'.صفة مستملة 
كذلك ونسميبا الكلام ثم نمبر عنبا بالالفاظ وقالت المتزلة الذي بجده 
الانسان ا٤ا‏ برجم الى علمه نى ما سيكام به زيدا وترتيب الافظ الدال 
عليه مم علمه بالقدرة على ذلك وارادة التکلم فليس ما ده بصفة مستعلة 
ومداول كلم وتكلم في اللنة فملالكلام والتكام وهو الامظ فط واطلاقه 
على ما في النفس مجاز فط كساثر الماكات فلا صنة للبارئ تمالى نفسية 
آسمی لاما انا کلامه فمله نی تکام خاق الکلام في جس من الاجسام 
وانعا قالوا في ج لان الکلام عرض لا بد له من محل والباری' تمالی 
اس علا للاعراض فتعين اشتراط الحل عنده والكلام على هذه الصفة 
في البارئ' تمالى وغيره من فضول الكلام وممنى تكلم في اللغة ممروف 
فلنقتهر طبه لا ساني حق البائ تمالى ونقول تكلم حقيقة لنوبة وم 
تکام اني صلی الله عليه وآله وسلم على غير هنذا فانظر هذا الذي طبق 
الاقطار هل هو من الدين في شيء ان كنت من جمله الله أهلا لذلك 

ومثال ما استصغر في الفروع ما فعله الزبدية في عصرنا هذا وم 


هع المل الشامخ 


E 2‏ الاطمیات عل من لس 2 

الد“ ی أن بذک ما شد ااام عت نة 
مثل مابروی من الا حاديث الج في ازوج فاطمة ري اله عاپاوأحو انما 
من الموضوعات الملومة رفماللهشأًنما يا أناها به من‌الاختصاصات عن 
تلات المنات التي جاڑا ہہا قالوا فیلحق ہا بنا با وعلى قود كلامهم هذا 
کات بنا پا عنوعات الازواج شرعا لاه | يكن حيائد الا ي اخونمن 
في بثات آدم الا ُن بنات ادم جمل الله من خر جا وهؤلاء لا رج 
ف عند الز دة وقال امام المصر هذا حفظه الله مالى وهوذو المشاركه 
ن 2 ۴ و 

القوية في اللوم والذهن السيال والتألهوالتمبيروالمقاصدالمسنة والوقوف 
ند التق مجهده وكان في أول أصره فيا بامنا لايمباً هذه المقالة ثم غلا 
فیا وجاوز حت روی لي أحد کتابه انه باغ الى ان قال من خالف هذا 
فقد كر قال ذلاكالكاتب مؤ كد بالكاف والفاءوالراء و ماسثل عن اله ليل 
قال حن نتر الكماءة وللاعلى في ساثر الناس اسقاط حقه فيا واما في 
الفاطميات فااقی لله لاس لحد ان سمط فقوله ا ق لهو معنی دعواه 
ان اله حرمه جل الدعوى دایلا وهکذا من اڭ مان اء 6 وخبط 
خط عشواء ءو قد اتدل امعم يانه قد صار ذکاح الفاطمية گن لاس 
بةاعامي مسب المرف الطارئ كالمتك لمرمة أهل البيت والوضم ھ 
شأنهم فلا جوز فمله* والجواب أيدعى هذا على أهل الارض جيما فهذا ‏ 
مقابل لار ورة والتطبيتقمنذ عصبر الصحابة الى الان علىالأزوج بهن في 
جيم الارض حتی رانا وضعاء ,رمع ع عنپ مآ حاد الناس بزو جونبالفاطمية 


مقأسد مثع نزو ج الماو بة يفير عاوي Ye‏ ۰ 


لمارض ففر وغو ذلا ول م اتنکار وان آردتم ني شتک هذه من جبال 
امن خاصة فاما علاء الدبن فليس عندم الا باع الدلبل ولا يستنكرون 
الا عخالفته کا قال الامام اهدي وقد قال اذ هذا القول ةريب من خلاف 
الاجاع وزيادة لظ قريب قريب وأما العامة أتباع کل ناعتق فام نشأوا 
في منم الدولة لذلاك ودعوی غر ٤ه‏ وېو لله فظنو ه کذلاك‌فان المألةدولة 
لادايللة ونظيرها راختبا مافملم) الف من حصر المحتى على الارمة 
المذاهب عندم حت صار اأريدي عند م خارجا با يڪن عاق بهذا يسمونەفي 
غیر بلدک ولايشكوذان القذهب لاريدية انسلاخ من الان حى صارذلك 
ف فما بم ومصنفمم لطر بق المذ كور لا بدلیل دهم عليه ولاشببة قادمم 
اليه »وللمسألتين نظائر كثيرة وقد قال الامام امد بن سلیان في كتا 
الجحكة الدرة وان كان ينبني زيه عن نسبة هذا اللكتاب اليه لما فيه 
من التہافت والاباطبل وان کان شد لبمض امحائه ٬ض‏ امعاث‌حقائق 
المرفة مم عة تما اليه فقال اعتبار المامة لاياتفت اليه فاليم اعتبروا 
في الرسول ان لاا كل الطمام ولا عشي في الاسواق ولم يلتفت الشرع 
الى ذلك أو کا قال بريد ان اعتبارم مملوم إلغاوه شرما فلا جوز اعتباره 
في أي الموارد فليس نزلة الصا ا لمر سل بل ما عل إٍاماؤء وف اعتبارات 
الموام في كل بلدة مابصادم الشريمة فاعتبارك هذا اأ حد ماصادم الاجاع 
وغيره من العمومات والادلة المطلقة عن قيد ك واه ول المی وهو 
هدي السبيل 
والمراد الا نذ كر مفسدة هذه المسألة الس فاولاان اتی سل ا اه 
: عليه وال وسل رغب في نسبه وسپبه فقال « کل نسپ وسډب نقطم 


۳ مقاسد منم تز وح العلو ية بغبر علوي 
الاي وسبي » فهذا ماحمل الصاحاء على المنافسة على از الاما 
وال وسل وزيد الفاطميات حظوة ولو يكن منءطااب الرجال كالمجوز 


والشوهاء ثم صرن الان ف الِن بشیب | کثرهن بلا زوج وتسد من 
)0 


شاف وتفرع على فاد من اد ادا لان ارو فم حاذر٧ن‏ 
لامحاذره الو یع عتم فيستیره سه کل هول وقدعل ان‌النساءا کر 
من الرجال وسا وهو خصيصة أخر الزمان هن أبن لنا فاطميونبقيمون 
ùf‏ ولتم (٣‏ هذا جاتيم الاذوة وا ية عى الميام چن واثارهن ولکن 
بعدلون الى ماعَضي به هواهم من بنات‌السوقة والحش فتری‌الفاطمیات 
اليوم مم کثرنہن في المن متجرعات لمذه الظامة مع ماعل من الاس 
الشرعي من المسارعة الى التزو مج مم وجود e‏ دالا تفع لوه 
تكن في الارض فتنة وفساد كبير » لقد كان والله أخبرلي مض المجاج 
رج لصا عدل انه وصلالی (اللحیة) فرت اصراۃذات حش واہہة فارادت 
ازواج به فطممت فيه لکو له غر یبا خی نسبه فقالت أت شرف وقل 
وکررت عليه وهو بقول لافرجمت یتیل الى الله سبحانه وتمالی قول 
فعل الله بك يامۋيد وفعل ترد الامام المؤيد مد بن الاسم لابه 
کان شديدا ي عو هدا وان سمد الدين المذ کورمن تلامدته ووزیره 
فيا امن رحمقطموهاء وضيعة الى رسول الله صلى الله حابه واله وسل 
أزلفوهاء وما احسن ماقیل في النلو ماجاوز حده » جانس ضده » واا 
خصصننا امال هذه المسألة لاما حدرئةالسن رعا سما أهلالمذاهب 
أو فالبہم وكان ولادتّها فبا اظن وقت احمد بن سلبان وايام المنصور 
)١(‏ وقي لسخة «مالا » بدل «منلا » 


زواج عر بأم كوم وزعم ال يدية الباطل فيه ٣١۷‏ 
واستحکت قونهافي زمن صلاح بن علي ووقع بسب پاماوقمو أماالمادي 
وغيره فا نملو عتم الا قيض ذلك 

وما فرعوا عليما من الافتراء ان تمر رضي ا 
بات علي بدون رضا علي رضي الله عنه ودد حت لاف ذلك المباس 
وعقد له وقال إمضبم م يدخل با عمر قالوا ذلك لمارأوا فل علي بېد 
بدعتہم هذه وکان باز مم‌ان‌اار ناجوز بالا كراه وصان الله امير المؤمنين 
وني هاشم والمہاجرین والانصار وساثرالمسامین|چمینلقدبلنوا من حطه 
وحطابم حدم يبلغ اليه ارذال المرب واذلمم وأقليم وهذا من اعظم 
مطالب اليس فدس هذا الم في حلوی اك الاهواء وکن بالمذهب 
شناءة ان بشېدوا علىا متم بام فعلوا هذا المنكر المظم فيزم : علي 
والمسن والمسين و جيم أهل البيت 6 ذلك في السير جيمها في كتب 
مؤلاء النالين فضلا عن غيرم ولميسمع لاف الامن‌المذ كورين وأوادر 
بمدهم ولیت شعري کیف بتصور دعوی الجاع أن لم یکن في هذه 
المسألة التي طبةت أمة تمد صلى الله عليه واله وسل على العمل ممن غير 
نکیر وکان راغي ان عر موا ذات الدین‌التین لن لوس بدا نيمامن المسلمين 
فان هذا فيالمرف المام شيم فبلا اقتغى النحرح فان الله نمال قول «ان 
ا کرم E‏ »فول ك مذاالفضل الذي آری ولمتبرالانساب 
لذي لم يمتبرها الله ورسواه بل نزات هذه الا ية اردها فكالمم اجابوها 
ذه الالة. حکی ذشوان في !اء شر ساتله مناظرة بن دض ار بد ةو ةوالامام 
۔ امد بن سلمان أو دض شيم ته في هذه المسالة وان الشر بف قال لمفك 
زوجم شر فة فال قدفءلت ةال ممن قال من الدين قال الله فيمم « ان 


۸ مقا د الللاف في المذاهب العملية 

اللبن امنوا وعملوا المالمات أوكثك م خير البربة » فيل فوق هذا ٠‏ 
وردنا من ذكر هذا انكار المنكر لا منازعة الدولة في عمايم فما هذا 
متك من تك المسالك وما أردنا الا ضرب المثل ولا قيد لاباظطل ولا 
لهابة له ولا بنجي منه الا الوقوف على ادود الشرعية ولو انصفوا 
الى الم حصرو! النبوة عيبم فأدركوا كل الشةاء « با أهل الكتاب 
ل لوا ف د غور ا « 

ومنْپا ان بض أ متم استولی على بلد امام معارض له فاجتمم مم 
لاء دواته وکوا بطلان ود الامام اغلوب عل زوحته لان شود 
المقد فسقة لبنيبم على الامام أو انير ذلك "م تزوج بزوجته تلك فانظر 
کف ل دساسة ا هوى ولو کان ما زموه ےجا ۾ يکن من المروءة 
ماذکر مم ان هذبن الامامین في ظاهی أهرها من خیار اتم فلو کان 
الغرض صلاح العامة څتری عل هذه ألاسة الي تزه عا هل 
الاءة وکان لزم أن يسوع غ هدا اسا ر المختافين ف شر اط ال نکاح . 
وو دزا فا حک ل pesa!‏ أن بض اتم عارضه اخر فاجتمم علاء 
أحدها ونصب حا که عن الاما الآ خر وكينا محا هذا الامام الحاضر 
تفلموا الغا لان حك الماع بقطع الملاف وهذا غريب جيب مم ان 
الا عندم تاج الاستناد الى امام ح ي یح الامامة وإلا 13 ند حکه 
فکرف امک ن هنا وقول م الامام قط الاق قد حمفنا معناه فعا ا 
لکهم صاروا توما في غر موا کح که أن اول ال پر امین اوم 
کدا ورانا لاک یرم كالشافعية ولا دري ما اسه الاد ي الى #وت 


بدعة التفرق في صلاة الجاعة للذاهب  ٣١۹‏ 
او و ا انی مھا ع ی رین زی؛. 
هذا البإب ما جکي لي انه افق ف مک انه ل بر املال الا عدو سیر 
مم الحو ولاس ذلك من مذهب النفية فقالوا كيف الل على اجتماع 
الناس فقالوا بتنازع خصمان في حق لاحدھا مقت ول ااشبر اذا 
القاضي ان ايوم المين أول الشبر نتر قى ذلك الرجل لالا صورة 
تۇق م وأرم ثبوت الشمر بالنسبة الى اثر الناس 

واک تفرم متأخري المذاهم يطول فيه جو ما ذکرلا فال خاقى 
الله خلا يعرف الاسبة بها وبين الكتاب والسنة ومجترئ على عالفة 
ما ألفه فال تى کل شي. ء قدبر فمليك اپا الناظر أ تصني الى قوم 
المبرة المقائد أما الفروع رهاش ولک تمل ان الملافی کله شر 
وتزن تساك زان الصحابة رضي اه عنېم والذي بل السهل من‌ا لزن 
هو الذي شرع الشرام ووصی بترك الاختلاف في الاين ومسي ادن 
لا خص عفادم هده وأسميتهم ۾ الاصول والفروع والمقائد مرد 
اصطلاح بتوصل به الى كيفية E‏ لا الى الاغراء على الحلاف 
وْ‌وین أمره وانظر اميم أن ملي إمضم خاف بعض مع تعر هم 
أو الا كثر إصبحة الصلاة خافا لفالف ومن برضر ذلك فالدليل قان عليه 
لو يكن الا تطبيى الساف قبل ولادة هده البدعة مع شيو ع اختلافمم 
على ان رأينام يصاون ولا بتحامون الصلاة خلف الغالف الا هوى يلوح 
على أحدم في يعض الالات فان اقتضى الال خلاف ذلك ملي على 
قدر ما مضي الموى في المَضية 

ولقد كبرت بدمة اخترعوهافي المسجد المرام اڌي جل نهاس 


٠‏ بدعة اللفرق في صلاة الجاعة ‏ ميدأ استقلال المولف واجتباده 

سواء الماكف فيه والباد فشغلوا ما منه حجارة مر وها سموها المقامات 
م فرتوا جاعة المسامين يصاون فرما أربع صلوات هذا بنتظر أن فرغ 
هذا 3 بصي وقد لا باتظر فيجمم صلوات في وقت واحد فجمم 
هذا مفسد بين التة ريق بين الممامين وحصر المذاهب على الاريمة بل 
ولزو م اذ تمڏذھبت المسل لاحدم ا لو قال القاس است من أ حد 
المذاهم‌الاربمة لوجب أن ركون رافضيا لاله ببق في الدنيا الا الرافضي 
ويفشاً الناسن من العامة بل المتفقية وهو تقد أنه لا بد من اللكون 
على أحد المناهب والا لا م الالام الانسان ومشل هذا الكلام منا 
على جهة التوجم والا فذا من وصف الواضحات وطالب الحالات 
« ولكن معذرة الى ربك ولعلهم تقون » ولو تفس واحدة من المسلمين 
تقنبه بهذا الكلام وتملم اله بتي افراد من غرباء الین وما زات اتظپر 
عثل هذا وأنشبر عى أن بنجيني الله سبحانه من شر هذه الاهواء 
ومحشرني منتق منبافن ل مدر على ازال الباطل يده فباسانه ولا محلو 
لوادر من المسلمين من انكار هذه الاشياء بقلومم الذي هو أضف 
الاعان. وحن بأ بيد اله اجترأًا بالدان في المواطن القابلة قابضين على 
اجر فالنصيح باوم ء والمنافس حك بالسخف وال منون » الى غير ذلك 
وقد افتتحنا خطبة هذه الامحاث ذا المنى وما تزال نفبه على ذلك حى 
تجن اانأظر فقول هذا بدل على فساد ديثه أو عل نوكه وعنجېيته 
وعذرنا ما ذكرنا التحدث بثمدة الله سبحانه فا رى ممة مد الاسلام 
أعظم من هذه 


٠.‏ ولقد غرفت هذا من تي منذ سممت بالللاف وأول ما طلبت 


مبدأً استقلال المصنف ۳۹۱ 


في بلدي سممت في أول الازهار من فقه الريدية قوله التقليد في المسائل 
الفرعية جائ فقت للشيخ فمل التقليد جائز في أن التقليد جائ فقل 
من فہم ذلك ثم لا ل أ جد شفاء عظم ذلك عل" وقات وماالفرة في تفويت 
الممر فا لا أعړانه جائز أو لیس ائز ثم لاذ کروا هل کل اپد مميب 
أو ليس عصيب » زاداي ذلك بلاء وصرت انباوتي استدي عيانا هناك 
ثم سمت ورت في كتب الكلام نها مبنية على الاستدلال واه 
لا سلامة لدن الاذسان ولا كال دون معرفتما مضيت عرآ في ذلك 
وطالەت کل ماوقةت عایه من کلام الناس کثنامن کان واه تمللى ,شبتني 
في مزال الآهوى › وأ بناصيي وله الجدالى ماهو أقرب للتقوى» 
وما قات في رك اذهب 


أل تملا اني تركت المذهبا 
فلا شافي لامالي لاحنبلي 
کو على عل لدی قولم الا 
اقد زاداي ذاك اغتباطا لا تي 
وعوني من داء أضر یمن آری 
ومن < ظراله‌طاوهو و اسم 
هم قصروا الفتبا على بض من مى 
وقالوا كتاب الله والسنة التي 
وجودها أو یمده‌ان على سوا 
فقول الامام اليوم حجة ربا 


وجانت ان أعزی اليم وأنسبا 
ولا حني دع كا کانأغر | 
تراه فریدا حائرا قد تد بدا 


آری رجلا في دنه قد تصلبا ۰ 


رعابات سلاف هوی وتمصہا 


المد مروا واله أعطى ورغپا 


بلا يت غير التهصب فأعبا 


أتا] مها من عنده الشأن .والنبا 
خافرها ا طالبا وتنکبا 
ولس سواه فاعبدن وتغر) 


a 


1۲ 


وساسل حدما ان شا فارعا 


وهیہات من عا متبحر 
ا ترم وضع المقامات قرروا 
و هلمن شفيع ذو قاحداث بدعة 
عذري لد جاؤا إأعظم فربة 
رباسات دینا راس کل خطيثة 
ولیس le‏ وين شأن أثة 
ولکنہملسوا بافضل من‌مغی 
وقد نقات اقوالهم واختلافهم 
وما قیل بكري ولاتمري ولا 
ولا علوي زيديا بي وعاشي 
ومن قال هذا جا اماق ولا 
فدع قصر فطل الله جهلاعليم 
وقلد علا أو شر 
وان کنڻتدري مايقولون فا نظرن 
كذلك قول المصطفى له 
لممري ھا اولی وأدلٰی تناولا 
على الهم قد ذللوا كل صمبة 
فأضحت |فاننالمادم وقددنت 


عا ومالک . 


مبدأ استقلال المصنف 


وذر لا تدر ماأراد طا 
نال به عبشا هنا ومنصيا 
مضى راضيا هذا الصنيممقربا 
وض لوا على التفريتق فعلا عببا 
لدىالبيت لانكر هناك ولاإا 
وعذرم ان كنت ندا جربا 
فيارب کن لي منجيا ونب 


E‏ فاح مولام وماضلمذهبا 


وجب اللي کاو االى الى اقرا 
وما حادث الا اتی عنہم نبا 
معاذي وءم الي ومسمودي| طلا 


كذاكابنعبادي وقدساواالظبا" 


فل ذاعي عن قصدنا فنطتبا ‏ 
ولا تغل فيم وانركن التحرًا 
أوالشافي أو آ خرا تسد تمقبا 
جد مابمول اله جل واطیبا 
بقلب سلم | ن قد ملا 
ولكن‌|انقداخر شيخ والأأبإ 
وكل لفن قد اجاد واطنبا 
مذللة فاشكر ولاك ماحبا 


)١(‏ وي لسخة حدث( ( وفيفسخةوقد شاف الصبا (٣)وفي‏ لسخة فنطبا 


البدع ‏ تجنبها وانباع هدي المحابة  ٣۳٣۳‏ 
ولا تكفر النه) بقولك اله غداالدنوعراوانثىا لمق كبا 
ولا انل مخترعلك مذهبا ودر حي دار الدليل لنجتبا 
بلا فة أوي اليما وص كز سویا لمق من دل به قلت مر 

ومن مفاسد الملاف بل أعظم اسا هذه البدع فام 
لو حاموا الملاف وخاف الشارد عن الماعة شروده لبقوا على السنة ول 
ت ن البدع وله اتاب اسول صلی الله عليه وال وسلم ما کاناشدحذرم 
من الاتداع کنا کان لا بالون عا عخيله المتخيل من ع المير فيه . اخرج 
الطبراني بسنده عن یس بن اني حازم قال ذ کر لابن مسمودقاص اس 
بالایل تقول للناس قواوا كذا وقولوا کا قال فاذارایتموه فاخبروني قال 
فاخېروه فجاء عبدالله متقنما فقال من رفي فقد عرفني ومن( يعر قي أن . 
عبدالله بن مسمود تمل ون انگ لا هدی من تمد صلی الله عليه وا له وسل 
واقصابه أولا: متعلقون بذ نب ضلالة وني روابة لقد جثام ببدعة ظلا 
أو لقد فضا اصحاب الني تمد صلى اله عليه وسل عااوللهدر ان مسمو د 
لد سي ركلة هي سيف قاطع وبرهان ساطع على کل مبتدع مدل انه اغا 
جاء بال مير مع ان اسلوب ر یکن في مد صلی الله عليه وسل واصحابه‌وقال 
ره ي الله عنه من کان مستنا فلیستن" عن قد مات فان الي لاتؤمن عليه 
الفتنة اولك اسحاب جد صل الته ليه وال وسلل كوا افضل هذه الامة 
أ برها قلوبا واعقپاعل] واقلبا تتكافا اختارم الله مالي لصحبة تبه صلى الله 
عليه وسل ولارقامة دينهفاعر فوا هم فضلہم»واتب‌و هم علىأرهم» وآمسکوا 
عا استطعم من اخلاقم وسيرهم ءفألمم كانوا علا لمدى المستةبم» وقال 
تمر رضي الله عنه اركنم على الواضحة لیاپا کنارها کونوا عل دين 


۴ اروابة عن الامام علي ولمج اللاضة 
اللاعراب والنلان في الكتاب وله مر وفراسته وببانه لمد ابا اصن 
احدها ان الدن قد کل فصارت طرق الق للہا کنہارها فلابمدل عنما 
الا من استبدل ا بغيا وتيا والثاني ان السلامة من الضلال في البقاء 
على ظاهر الاسر الذي عليه الصبيان ف الكتاب والاعءراب وتركالتعمق 
الذي جاءبالز بادة والنةصانف‌الدين وقدقال صل الله عليه و سل «من‌احدث 
في امر نا هذا مالږس منه فېو رد »وقال «من فارق ال ماءةشپرا ققد > 
رة الاسلام مس عنقه »وامبتدع مفارق اجماعة الباقين على السنة 

واخرج البخاري عن علي رضي الله عنه a‏ كنم قضول 
فاي | کر ال حلاف حت کون الناس جاعة او اموت کا مات أصحابي 
قال وکان ابن سیرین پری عامة ماړون عن عل رضي الله عنه کذبا وصدق 
ابن‌سیربن رجه الله فان کل قلب سايم ءوعمّل غير زامغ عن‌الطربتق‌القوے» 
واب تدرب‌تي مقاصد سالك الصراط المستقيم » شبد بكذب كثير عا 
في نمج البلاة الذي صار عند الشيمة عديل كتاب الله جرد الهوى الذي 
اداب کل عرق منېم ومفصل و یتم سالکوا مسؤت جلاميد الناس » 
وأوصاواذلك الى علي رواية إسوغ ندالناس » وجادلوا عن روالما ولكن 
بلغا ہا مصنه‌پا حتى لقد سألت في الزبدية امامهم الاعظم وغیره فل 
رباموا بها الرضي الرافضي ولو بلغوه ينهم فان مذهب الامامية تكفير 
من ل كن على مذهبهم كرا صر عا لا تأويلا قالوا لان الامة انكرت 
le‏ عم من الان ع رورة من النص عى عل وعلى ا والزندية عندم 
من جملة الكفار وار يدية تزع ان نسمية الامامية بالرافضة سوب م 
طلبوا من زد بن علي رضي الله عنه أن تبراً من أي بكر ور فرقم 


ا علي المرذي والغالون فيه 8Ü‏ 
من شألهها وقال برأ من تبرأً منهما فقالوا رفضناك بعنون لست بإ مامنا 
ولا تخرج مەك فټال اتم الرافضة وروى الجدرث البوي في الرافضة 
وقل قدمناه وهوالديې روئ اهادي أوقریب منه فکرف يمتمدون رضي 
دعاة الكةر وشرار الاق مود بالله من الضلال واهوى 

وا کان عل رضي 0 ارتا الا امام هدی ولکنه اتل 
وابتلي به ومغي اسبيله دا وهلات به من هلاك هدا لو في حبه 
او دڪوي حبه لفرض له أعظمہم لالا من رفعه عل الانياء أو زاد 
عر ذلك وادنام من م رض له عا رضي ل هسه اعدم اخوابه واخداھ 
یه رضي اه یچین واخ : عط م  *‏ قدره ٠‏ 
شي هذه الامة وکذلات المروانبة وقد قطع الله لالا 
الذبن خطأوه في حرب الناكثين واف سبحانه وتمالى بقول « فقاتلوا التي 
تبني حت مي ء الى أسر الله » فان لم تصدق هذه في أمير المؤمنين في 
من تصدق مم الهم بوا ينيا فقا بمد استقرار الام له ولا عذر لم 
ولا شبمة الا الطاب بدم مان وقدأجاب رضي الله ءا هوجواب الشربمة 
فمال ` ر محضر وارث ودي من شاه وح pr‏ بکتاب اه آتمالی 
وسنه ر سوله صلی الله عليه وسم أو قال فان تصح هذه الروابة والا 
في مملومة من حاله بل من‌حال من‌ هو أدنی الناسمن‌المنمسكين باك ر ية 
واما انه بقطم قطيما من غوغاء المسلمين الذين اجتمموا عل ٥مان‏ جس مثة 
واکثر بل قبل er‏ بلغو ن 2 شر آلافی ک حکاه ان حجر في 


4 ايق ويقيەطى ى 
الصواءق فيقتايم عن بكر ة أبيهم والقاتل واحد أربمة ءشرة قيل ها 
انان فط وذكره في الصواءق أبضا فذا ما بعتذر به عاقل ولكن كانت, 
الدعوى باطلة والملة باطلة خلا ان طاحة وااز بير وعائشة رضي الله عنهم 
ومن باحق بهم من لك الدرجة التي در قدرها من الصحابة لا يشك 
عاقل في شبهة غلطوا فيما ولو بالتأويل لصلاح متاصدم واما معاوبة 
وال موارج فقاصدم بينة فان ج بقاتلهم فلي فن بقا"ل اما الموارج فلا 
برتاب في ضلا لم الاضال ٠‏ 

واما معاوبة فطالب ملك اقتحم فيه كل داهية وختما بالبيمة ليزيد 
فاي بزع انه اجتہد فأخطاً لا نول اجتبد فأخطأً لكنه اما جاهل ية 
الحال مقلد واما ضال ابم هواه المم ألا نشد ذلك ورأيت لبعض 
متأخري الطبر بين في مک رسالة ذکر فرپا لاما عزاه لابن ءساكر وهو 
ان انی صلی الله غلیه وسل اخبر ان معاوية يلي آم الا مة واله لن يناب 
وان علیا کرم الله وجهه قال بوم صفین لو ذکرت هذا الجدیث أو بني 
لما حارته ولا بعد و هذا من اسل سيفه على ل وخسن واللمسين 
وذرېتمما والراضي کالفاءل کا صر حت به السنة النبو بة اما استغر بناوقوع 
هذا الور حكابةالاجاع من جاعةالمنسمينبالسنة بان مماويةهوالباقي . 
وان ا لمق مم دلي وما أدري ما ری هذا اازاع في خانمة أ علي بعد 
ما ذكر وكذلك المسن السبط رضي اله عنما وترىهؤلاء الذبن ينقمون 
على علي قتاله البغاة حسنون لمن سن لمنه على المنابر في جيم جوامع 
المسلمين منذ وقته الى وقت عمر بن دبد العز بز اللاحق بالا ر بمةالراشدن 


١ (‏ ) وقي نسخة بأهل السثة 


بزيد بن معاوية _ افاعيله ولمنه ۳۹۷ 


رضي اله عنه وعنهم مع ان سب علي فوق المنابر وجمله سنة تنصعر عنده 
المظاثم وف E E‏ اه عنٻا عن ن أي عبدافة 


الحدلي دخات على أمسلمة فمّاات أمسلمة أشت رسول اله صل العليه ‏ 


وله وسلم فیک قلت مماذ الله قات سمت ر سول الله صلی الله عليه وسل 
يقول «من سب عليا فقدسبني» خلاانه من شملته صحبة الرس ول صلى الله 
عليه وسل من هو في درجات من اللير من الصحابة الذين شملبم ام 
البغي ل 2 لنا من ولېم واحترام»م والسكوت عن التنوبه عا جری 
بلا نسويةبين الثرى والثريا ا تقول في الذرية الطاهرة وأصل ذلك 
احترام رول الله صلى الله طيه وسل لكن بلا غلو في الدين E‏ 
الفريةان في ارين 

وأعجب من ذلك من بحسن لبزد المرتد الذي فمل مخيار الامة 
مافل و هتك «دينة ارول صلى الله عليه وآله وسل وقتل المسين 


السہط وأهل پیته وهتکبم وفعل ما لو استمکن من مثل فمله !وم ر 
من النصارى رعا کان أرفق منه وهن جلة المعسنين له حه الاسلامً از 
النزالي ولكنه في تصرفاته كايا كحاطب ليل بحسم في حطبه المية ٠١١‏ 


والمعرب ولا دري وما مون و اله خذول ادرک ته اأشماوة 


. في مشاركته بطوامه المرديات فاياك والغربط والافراط ولكن الضبر 2 


عنہما کالقبض على اجر سیما مع E‏ نسأل الله المافية 
والسملامة أ مين 


ومن غر الفمه ٥ا‏ ذکره ا ٤‏ صواعقه اه له 


جوز لمن بزید وان کان جوز بالا جاع لعن من شرب المر ومن قطم 


۴۹۸ كلامه في انتقاد الصوفية 
الارحام ومن هتك مدينة الرسول صلى الله عليه وسلم ومن قتل ا سين 
أو سس تله أو رى بقنله قال واما بزید بمینه فلا وان کان قد فمل هذه 
الاشہاء فو فاق طعا و جد ف فم و کلامه اعي اه لا جوز لمن 
الممين فى كلية فقال م قباس الدلالة ”على قود شک هذا ان لا 
شارب الخرالمين والزاني ا مين الى غير ذلك في جيم أحکام اكرمة لان 
الطرية واحدة فطاح أ lai‏ لان هذا الشكل الأول الضروري 
خالفتموه أي برهان پام بده وصورته: هذا زد شرب ار وشارب 
الجر ماءون هذا پزېد ملمون ولو قالوا پنبني حابي ذلك من باب قوله 
صلل الله عليه وال وسلم د ليس المؤمن بالممان ؛ لكان فيه مندوحة 
للمتقين و انه أعل 
N K‏ 
واعل ان من أشد الللاف لالا وأعه بلاء وادقه‌مساکاوا کثره 

هاكة وممتركا اله تزهد جاعة من الصحابة رضي الله عنم برفض الدنيا 
فط ين لنصيحة الله وسنة رسول الله صلى الله عليه وسل ٠م‏ کو م 
من أ عاد صصابة ال)سلمين وماتوا مدع زهاد كذلك 
قالوا لاسلامة الا بالعزلة عن الناس هربا من الفتن وصيانة للّلرب من 
الموارض وفوا اسبيلمم وقدصوروا صورة العزلة وليست مساق البزلة : 
ببدعة ان ل تشابه الرهبانية المنهي عنبا ولكن ماجاوز حده جائس ضده 
۰ € صار ذلك ملكا متمزا تى قل صوفة وصار اسم مدح کد اقصده 
إعض النفوس تم اثارت هم تلا الملواتمواءظ وكات اسرع في جذب 


١ (‏ ) وفي نسخة فيفاس قياس الالالة ر ۲ ) وقي نسخة مح 


كلامه في اتقاد الضوفية وفي الفزالي ۳٣۹‏ 
القاوب من خطاطبف ال مديد ثم اخترعت طرائق في السلوك واصطلحت 
اصطلاحات » وابتدەمت رموز واشارات ثم قاوا هہناشریة وط رةه 
ورسوم وحفيعة » وتفسير وتاویل > وظاهس وباطرن €٤‏ را وم 
في هذا المنى وابتلوا عظ في الوعظ شہر م م ظېر منہم کلات ودعاوی 
قل تاپ مخضت محرا وقف الانبياء بساحل ء اسرجت وأججت وطفت 
في أقطار السيطة ˆ € نادت هل من مبارز ؟! فل رح ا أحد» رجلي 
على رقبة كل ولي » > لو محركت غل سوداء فوق صخرة صماء في ليله 
ظلاء في أقصى الصين ول ۱ مما لمت اني خدوع l<‏ ال نة هل هي 
الالمبةصيانة آم وات راجيا مأ و لبا اهلالنةلالا ستندن" غدا الى 
النار وأقول اجملي فداء اهايا أو لاٴ ناء هب لي ھۇلاء اليپود ‏ 


^ N ي‎ 


المعفوط كذا وكذاء سبحاني » الى طامات لامحصى» الاأخرى ا كثر' 


من الا وی » بزداد ا مول في کل قرن الی ان انتہی الشأن الیاین‌الفارض ' 


وا مراحتعام اشر عة ¢ ون ات والانسانالكامل 
والفصوص واشمار ابن الفارض التائية وا جريات وغير ذلك 


NSS NNN NISRA 


(اتنبيه ) قد عترنا على انسخة خطية من هذا اللكتاب اثناء طبع امارمة ا١٠‏ والقابلة على . 


النخة الي نطبم عنها وجدنا,اختلافات تليلة ٤‏ فرأبنا أن نثبت ااضروري منها بذيل الصحائف بدون 
أن نضم اقواا لاعدادها تيبزا ها عن‌اعداد حواشي الكتاب الاصلية . وحواثي التصحيح ¢ وقد 
ذقنا كلة «وفي نسخة »ابتداء من هذه الازمة وكنا اتبتناها في اللزمة التي 7 

۱ اوي ها ۲ لاشتدن ٣‏ اک ۽ احترام 


٠ _‏ ۷ ال اكاخ 


۷° ائقاده كشف الصوفة مع تقاليدهم 
٠‏ دع عنك ماهو عندم يازلة الظاهربة عند أهل الشر بمة كالغزالي 
مع اله قدأ فمل ما فمل قال في بعض كتبه: مظن ان النبوة جي 
الماك الى البشر فو كذا مني انما هي الفيض والكشف وقال هو من 
جلة ما استفاده من الللوة حت الصخرة في يت المقدس أحدى عشرة 


١‏ سنة ذكر هذا في المنقذ من الضلال وهذا الكتاب وکتابه الضنون به 


عن غیرأهله ما عده زروق من الحذر منه ف٤ط‏ کتب ابنعرني وغیره 


٠ ٠٠‏ ٠أ‏ مع ان زروقا كالشاذلية فوق النزالية ودون ابن عربي ووه وهب انك 


رضي الله عنم فا وجدته من أخلاق الصحابة فبقه عليهم وما يكن من 
أخلاتمم فاع اله ضلالة ان كنت قد استيقنت اصابة المحابة والا فقد 
زلات باول قدم » وجف في شقاوتك القل » و٧رن‏ بلايا هذه البدعة 
دخو ها في کلفر قةوابمدها ' ضلالاقوم مذهبهم عين مذهب الفلاسفة 
والمءطلة والباطنية واقر, مم الى اجى درجة النزالي وشيمته. 


وهال دليلاقاهرا وسيفاباترا على بطلان مايدعو ەمن الفيض والكشف ٠‏ 
فان کان طو راوراء الععل کا بز عون فہ وام کلي لاکن ان حتاف التصفون 


به في اراك حقيقنه ان كانذلك الادراك حةا وان کان خا علوم جز ثیات 


) فكذلك السلم تماق بالثيء على حفيقته فلا بقع الاختلاف ولا بقع 


الاختلاف ايضا بين ما أدرك الكشف وما أدرك بالمقل وابن عري 
وغيره اذا قي لله" هذا الكشف خالف المقل قالوا الكشف حق ولمل 
ا ک في هذه القضية المقلبه الوم لا المقل فقول لم المةل حجة معلومة . 


٩‏ اسقاط « قد » ٣‏ وأبدعهم ٣‏ فال انکان ۽ هي 


اتاد شف الصوفبة مع تقاليدهم ۳۷۱ 

و وزم ان کک خلاف ولس من الكشف الا 
اع ول کا َء مارات الله عل e‏ ف 
بکشنج عر ا قد لاا a‏ تدعو به U ys‏ اختانرا ولا 
بزالوز ل عتافین خط aa,‏ بمضا عر وه المضطلم ٥ن‏ احث ف لاەم 
قال ابن عر بي في لباب الاب والاربمين وٿل ڻ مٿة من e‏ 
کلام > یه بانقطاع ءذابپ أهل‌النار م قال ما" قلتا هذا الاردا ا قال 
من بدي اللكشف فتال في الموازنة' الالمية ان الله لاحك عدله في فطل 
ولا فضله في ءدله وان القَضتين اتر ضيتین على سواء من جيم الوجوه وهذا من 
أعظم الفلط الذي بطراً عل اهل الكشف لمعد م الاستناد وما مول هذا 
الا من ٺ يکن بين بدي اس E‏ الاحكام الشرعية 
ومصادرها انى فانظر حكه على أهل الكشف بالغاط واشتراط ممرفة 
اشر عة و بيد j‏ ۔کشف ەر فه ة الاحكام الأرعية وهل ۽ £ ن مينك الل 
بان الا رمه 1E‏ من الا نین به 3 


وم يدون أن الكشف درجة فوق المقل وانه أوضح وأقوی 
مه وكل ما ' أعطاه الكشف هواه « ولو اتبع المتق اهواءم لفسدت 
السموات والارض » فام نشأوا في فرقة الامة الختلفة المقائد وجرت 
المادة بتلهن المفمبة للعماند من اسلافما و فاك هؤلاء المباد متفمةفترى 
کلام ہم بعد أن يقعد حت المشيخة ويدعي ما يدعي من سېق اموا 


. في المقاثد‎ Cle» پاسةاط‎ ٥ وما 4 فالموازنة‎ ٣ وم ؟ وقرع‎ ١ 


VY‏ اثقاده كات الصوفة المشهورة وحکم ان عطاء السكندري 
الا ا ا اا س 
والتفو بض في الما جامدا على تلك المقيدة التي تلقاها في صغره لا يتحول 
عنہا مع اله رعا ۾ نظا حق حفظبا م اروي عن aw‏ الكذب لاه 
۰ انه في صغْره من ا فلو کان عندم من الكشف والفض : ي ءَ ء لظہر 

fr‏ خلاف ذلك ھا اراھے الدسوة في بدي سبق شيخ الطافة 

عبد القادر ثم قال ان عايا في السحاب مک هذا عنه اسير” وده ااشعرالي 
ف طبمَاته وي الروافض جاءة وأعطام الكشف الرفض وي الىبرة الخبر 
وان کرام وغیره والجسمة فانظر كتب الصوفة ومحقق مسةط رؤوسبم 
ومشاگهم جد عم الذي عل ما نوه من الاشياخ : 

قال الشيخ عد القادر في کتاه الس ی فو حالغیب کک 
ف 0 مەت ان اقتله فال مت ي وما دي إن جحری المدر بالشر 
أقدر أغيره الى اللير وانمّله اليه وان حری بالير فلا أقدر أغيره 4 
الىالدرة وأي شي . 2 ورات عى صورة المنائیلين الكلام 
تون ن الوجه‌وک a‏ تسم ف وهي تھی فأازمه الشطانان مدره ناء 
عل أاصو مم في القدر کا اس همه وک ن اخ ار لاه 5 یذ کر 
جواا ف وم ولا مظةۀ ١‏ 
قال ان اء ٤‏ حکه اذا راد ان شفضل 3 رك » خاقی وأست 


E‏ | ايك » فلت شعر ي هذه الذسية مواؤء U A:‏ ف نفس الاص؟ بطل قوله 


خاق آم هي غير موافقة ۲ ققد افتری على الت اله بسب الى العبد أسبة 
غار صبدرحة ولم عجار أ حد عل اسه ه الكذب اى ايه مال ومفتذی 
a‏ وانظر کلامه في که المشمورة وف التو بر وقد اچب اناس 


ا ۲ غاذره ٣‏ ان 


تمليلات المنفية الحالفة النصوص NY‏ 
بکلامه مجدون منه معنی آستحسنه عقوم وهو مصادم پورالشريية ٠‏ 
کقوله طلبك منه امام له فعلی قول الا ناء قد اموا E‏ 
القادر في فتوح الغبب الاشتغال بطلب ما سم حمق ورعونة وجهل وعأ . 
قسے شر ہ وحرص وڈ رك في پاب المبودبة والحبة والصقة فنقوله قد | 
طابت 2 الانساءفىزمك وم ٤اد‏ کرت من عالاوصاف اله م رفم اله 
شام قال ابر اھ عله الصلاة والسلام «وارزقم من‌المٰرات» وقالعیسی عليه 
السلاة والسلام » وارزقناوازت خيراارازقین ¢« وقال موسی‌علیه الملاة 
والسلام «رب‌اني لاا نزات امن خير فمیر « وغبردلك ما حکاء الله عنم ني 
کتابهمشنیاعلیېم ددعو تنارغباورهبا» وعلمناان تقول در اا" تایا ياحسنة 
وف الا خرة <حسنه وقنا ءذاب‌النار « وساثر الادعية اقرا ليه ة والنبوبة 
: الميشحو نة بطاب حو ا الدنا الا خرة وهذا ضرب مثال والا فسائر 
لانم من هذا الفبيل کول زروق في قواعده حا کیا ع ن شیخه م قال 
هو و لباب‌الاباب فصو به مع اه رم أن لصنيفه لاجم بين ا لحميقة والشر : ۳ 
وقال "المذكور صاحب الظہور عد ااظہور وصا<ب المحغاء عیك الخحناء 
وعد اله سواء عیده ااظہور واللةاء اشر الى ان المتبرالاخلاص واله 
سجاه مول «ان ېدوا الصدقات ونما هي وان تخفو ها وؤ توهاالفعراء 
فپو خير لک »ززل الاَبة للمخلص وغیره بل ل ازات عل خیار الناس‌واخیر 
سب هاه ان الر خير ولا تناني بین الا خلاص وخيرية الارواعرض‌ساٹر 
كمانم على الشسريمة وجواب الامعة هنا ان ول م يمرفون الشريمة 
وحبں* به کل من رسع تا على امامه وهو »ن سقط المناع 


طالب ۲ قال بمحذف الواو ٣‏ وعبدالة سواء عنده ۽ وخیرته ه وچیې سم 


Vt‏ کلامه في المارث الحاسي 
E REREAD E‏ 
ورت من اتان الصوفة ل كا اتم ا مادم ةامر الح الکتاب 
واأسنة ا تسان کر ٥ن‏ دلل فمه النةية فاحذر ما وجرا ماله 
ما کي عن امام اه قال یلام الہوان ماي عله او قال المالةحرامردا 
شی من تال اشمار سمه و pean‏ ٥ن‏ القرعة مم تعر ع الديث 
المحيح ف مثلم سألة الستة الا عبد وهم جه اوا العتتق‌شاثما فيهم ويسري 
ولو الفةر اا الوا اسمرعة ەوذە فردوا اا الحد تالا خرني عدم 
سر یانءتق الد ربك الغير م کافو! العبدالمي.فانظرهذا الفقهرولذا اوا 
ون أمل الرأي في لسان المنمسكين بالنسبة حتى م الزمان وتقارب 
اس الناس وآلقب ناس بالنسنبة قبا واذا قات سني اصرف اليم في عر فوم 
فيج ء" الطاب الضعيف بول مامد النة الاالبدءة فعمت الفا دوطمت 
ست اعاب كل ذيرأي برأيه نأل اث المافية وهذا شيخ الطاتة ‏ 
عبد التادر ال يلاي الذي مد رجله على رقبة كل ول وفءل ما فمل انظر 
لا وجود لما م انظر ما أودعه القديري في الرسالة من الكهات الباردة 
الى تصدر عن بله المتكامين حت التكفير ۰ 
تال ابن السيي في الطبقات الكبرى في ترجة الارث الحاسي 
قال ابن الصلاح دكره الاستاذأبو منصو رفي الطبقة الاولى في من حب 
ااشافي وقال امام اأسامين ف اله والتموف واللدث والكلام 


لي 


وکتبه في هذه اللوم أصول من صنف فبا واليه بسب اثر متكامي 
العناتية م قال ابن السبكي قال اليد مات المارث بوم مات و لث 
١كذلك‏ ٣ويجيء E‏ 


غوذج من الأئقاد على القارمي الصوفي ۳۷٥‏ 

ا حارث تاج الى دانتق فضة وخاف أبوه مالا كثيرا وما أخذ منه حبة 
واحدة وقال أهل ملتين لا بتوارثان وكان أوه واقنيا اى فانظر هذا 
اللو من ريس الصوفية وان صح عن ال نيد روايته هكذا فهو أعجب 
کاله مدحه ذلك القبيح والظن زاهة المنيد من ذلك قال ان الس 
وقال ابو علي بن حيران الفقيه وأبت الحارث بياب الطاق في و سط الطريق 
متعلقا بأبيه والناس قد اجتمعوا عليه بقول امي طاقبا فانك على دين وهي 
عل دبن غيره وهذا من المحارث بناء على القول بتكفيرالقدريةا هى فانظر ' 
صاحب الکشف کیف کفرشطر خير أمة بهل ار کک ومن فضلها نه بدا 
باه به ومن جودة علمه ونظره طلبه الطلاق فاله ان كان النكاح بين تينك 
الاين غير صصح فلا حاجة الى الطلاق لان المسلمة لاحل محال 
والتوفيق والمذلان , بظہران باقل من هذا 

وانظر حجة الاسلام ٤‏ احياء علوم الاين كرف رسم لك الماد 
التي جمل منها وأحد الاصول بان" الله يكاف مالا بطاق واحتج ل بتكاف 
اني هب مم ان تکاہف اي هب لاشبة فيه وان اكثروا المذيان لاله 
اخبر اله سيصلى تارا ذات لهب والاخبار بالواقع لاينافي الاختيار مع انه 
مید وله تمالى «ومائوا و كفار» ساثرالاخبار ولبر "في كتاب ولاسنة . 
انه طلب منه ان يۋمن بان لايم نلا تصرعا ولا روما كاف ال واب 
من المجب المجاب ولو سل ماذ کروہلکان لنا ا عریضا وطر عا بیضاء 
بكفينا شر سلو ك هذا اأنصف' فان مدلولات هذه" الالفاظ اذا كانت كليا ٠‏ 
او جزثیا' منہا ما دلدایل على أحالته فلیست دلالتما ذاتية حت نسب" 


اه۲ أن ۲ ر ۽ انه ه سلما ٦‏ المضیق۷ بحذف< هذه» ۸ جره ٩‏ تشب 


E‏ ومن e‏ ذلك 0 على تفسه انه شر أهل ذلك الحال مقاما 
والدهم خصاما 
ولت هذه أول قارورة كبرت في الاسلام بل كل موم 
صوص قل أو ةل والتجو زايطا ان امتنعتالميقة ٠‏ فقول كاف 
الكافر مثلا ان بؤمن أي بصدق الني في جيم ماجاء به اکن عض 
الاخبار منع منه مانم او قول كاف ان بصدق ين هذا اللبر وهو . 
انه لايمن ان لازم أ حكام الاعان کا قال تمالى « فالهم لايكذبونك 
ولكر الظالين با یات الہ جحدون » وهذا السك يامام مبين مو لاء 
| اللد يكوه في صر فام ف العلوم بكرة وعشا واا تلوناه اظبارا ) 
اسوء حالم وفساد مقاصدم في ايراد »ثل هذه الشبهة والافيم لا هلون 
شيا قضو ا امار ۾ في م الناس ایاه فكیف نقصد تيمم اعا الفرض 
بكيتهم غضبا لله وتنزمما له د ولينصرن الله من بنصره اث اله لقوي 
عزيز » وكقول الفارسي ادعى فرعون الربوبية ظاهرا وادعتيا المعتزلة 
سرا وسار تلك الكاات وهذا دليل قاطم فاختبر کلامهم في کتېم تلم 
ما قلنا وهذا الفارسي المذ كور أيضا من علاء ا کم والشريمة قال الذهي 
له تصانيف على طريةة صو فة الفلاسفة وكان كثير الوقيعة في الملاء 
أو الفتح ابن ال اجب کان صاحب مقامات و قالات الا اله کان بڏيء 
الاسان كثير الوقيعة ف الناس منءرف ومن لم يعرف لا يةكر في عاقبة 
وکان مله الى اكلام اکر من الجدث قال الذهي ومن صازفه کتاب 
الاسرار وسر الاسكار جم فيه بين القيقة واشريسة كاف وقال 


۱ فقول 


غوذج من الاتقاد على القار-ي الموفي WV‏ 
ما لا ينبني وله كتاب مطية انل وعطية المقل في عل الكلام وكتاب 
الفرق بين الصر في والفقير وكتاب جمحمة ' النبى في لحة المبى وكاف 
مغری بوصف القدود والنهود ومن شمره »ن خامس ار مل والقافة 
من المتوار 

اسقني ظاب الصبوح ما ری النجم يلوح 

اسقني کاسات راح م للارواح ددح 

غن لي بام حبڼي فاملي استرع 

عن قوم في سیل ال مشق نفدو وروح 

حن قوم نكم الا رار والدمم بوج 

وخطبة كتانه برق النقا وشمس اللا ء المد لله الذي أودع الحدود 

والقدود الجسن واللمحات السالبة أر واح الا حرار ء المفتونة بأسرار 
الصباحة الكنونة في أرجاء سرحة المذار » والنامية عت أغطبةالسحاية 
الفاحة عن ارجاء الدار وا كتاف الديارء الدالة على الاشعة الجالية المىجبة 
خم المذار وكشف الاستار > بالبراقع المسيلة عن سنا المحسن الذي هو 
صبح الصباحة عل ذي ا جال المصونء وراءسجف الملاحة المذهبة بالمقول » 
الى م المقاروشرب العقار » وشد الزنار ء الي ان سردقعاقع منم فة‌من‌ هذا 
الهذيان والفشار انتهى کلام الذهي واعا نقلناه نمتضد به عليك لعل 
ان في الناس ابا والا فني كلام غير الفارسي في هذه الفرقة فوق 
ما بظن الظان 


ج مسن م 


١‏ جمة 


۸ - الم الثامح 


VA‏ كلام الذهي قي ابن الفارض 

ويكفيك کلام ابن الفارض الذي قد اذعنوا له طرا ما ظاهره 
الاحاد والتزام ا والترفم على الانياء وعلى الل فل بق ما عکن 
دعواه من المقامات الزذءة ء ولاما أي به الحلاعة من البذاءة الشايمة » 
الا ادعاه قال الذهي في ترجة ابن الفارض نمق بالالحاد الم ج في شمر 
وهذه ية عظيمة فقدبر اظمه ولا استعجل ولكنك حسن الظن بالموفة 
ومام لازي الصو فة واشارات بملةو عت الزي والمباءة فا نة وافاعي 
فد متك وال المرشد . مات ابن‌الفار ص سنة انين وائين وست ممه 
فرح الله أباء بدانه الذهي يته e‏ کف ‌صار شأنس .دي تمر ن‌الفارض 
حین طاول الزمان ولو تکام الان فيه وفي اضرابه من المنخرفة لتوقع 
االسامءون ان شق الارض وخر المبال هدا 

وقال الذهي في ترجة الاج حسين بن منصور الاج ا2 
على الزندقة ما روى وله المد شيغا من الملل وکات له بدابة وتاله وآصوف 
¢ ثم ساخ من الان و 0 السحر وار ام الغاربى وأبإح الملاء دمه اتهى 
هات با أبا عبد الله أن قبل مثل كلامك هذاني الاج في زم: ناهذا 
کم حلاج لو جاء رجل میم هذه المينمة التي قد تقررت ور ك رأسه 
اویتایل عند حو قوله 
وقامت اجر في السكران فاشمات وبمال بالسکر ما ري مازرها 
٠‏ أو يصق وجاء سخربة الاولين والا خرن لقبل منه ولو علمت ما ادعى 
التأخرون رووا عن بعضم وقد زار الي صلى الله عليه وسل فقي إتقدم 
ا قلیلا برفع رجلا وضع أخرى تم تام على رجل واحدة فقال 


قول في الارٹ الحاسي ومن بمده ۴۹ 
له خواصه في ذلك فتال كنت لا أ حط #دما حتى نادي الني صلى اله 
عليه وسل تقدم را أبا فلان مم كني الارض فوضءت عليما رجلا ولأ جد 
أبن أضم الا خرى فوضتها فوق البہموت وغير ذلك ول ببق اليوم 
الا من اذا شاء ادعى ووجب على المستممين السمع والطاعة وان فمل 
الفواحش واکل الحرام وبل ما باغ فېو شيخ ان سجر أو يكذب 
له وان )عم منه او یکون من يوت المشاخ e‏ ماتوا وأودعوا ار 
ولكن لا بد أن يكون يما للغناء والرقص والتصفيق وحو ذلك 
وقال الذهي في ترجة الارث الحاسي وقد حك جي ا 

بن حنبل عنه ونشدیده م قال قال ! لمافظ سعيد بن عمر' البردعي شہدت 
أبا زرعة وسثل عن المارث الحاسبي وكتبه فال لاسائل اياك وهذه 
الكتب هذه الكتب دع وطلالات عابك بالاثر فانك جد فيه مايغنيك 
قرل له هذه الكتب عبرة فقال من ل يكن له كتاب اله عبرة فليس 
له فی هذه الکتب عبرة وبلغ ان سفیان ومال کا والاوزاعي صنهوا هده 
الكتب في اللمطرات والوساوس ما أسرع الناس الى البدع قال الذهي 
مات المارث سنة ٠٠۴‏ وأن مثل المارث فكيف لو رأى أو زرمة ٠‏ 
تايف الأخر بن كالقوت لاي طالب وأن مثل القوت او رأى بهجة 
الاسرار لاإن جضم وحقاثتی التفسير لاسامي لطار لبه كيف لو رأى 
تصانيفأبي حامد الو سي وذلك على كثرة ما في الاحياءمن‌الموضوعات 
کف لو ر ای الغنية لاشيخ عبدالمادر کف لور اف 8 الفتوحات 
الكة بل U‏ ت e‏ الةو م في ذلك ا al‏ ە الف 


e 


CEO ET 


F۸۰‏ هو الصوفية وغنارأه 
امام ف اللحدث فيم اجد بن حنبل وان راهو به فلا صار المة امحدث 
م#ل الدخشي وابن سحابة كان قطب المارذين كماحب الفصوص 
وان سبعين نسأل اله المفو والمساعة آمين اتهى 
وحن في وتتنا هذا لا اضحلت العلوم في كل فن وصار الئاس عكوةا 
عل رسو م خصو صة من ليقف عندها كان مدعيا صارالواجب ف الصو فية 
المكوف في الرباطات والبناءات التي وضموها على المقابر المسماة بالمشاهد 
على الماع اللقرون بكلهات بقرن به الهو الي أقر أله أنه آهل من 
الجواري" والسوقة اما الفرق يينهما بتسميتبم هذا ذكرا وذاك لوا وبأن 
ذلكر برجم بالات وهذا بلفظة باهو وافه الله لبو ہا ک تاس الدان علىا لمان 
فانظر ابن بلغت المسة ورعا بكونذلكف يوت فضلا مم ووت الم زاء 
و-اثر الاجناعات بل وأفضلأما كن‌الن كرا مساجدحت ا مسجد المرام ا 
قالاسماعيل المغري صاحب الارشاد في فته الشافمية وهومن أهل 
بزع ' سنة خير المجم والمرب اضحت مساجدالابو واللمب 

وهي ابيات طول و وكذلك من الفرق قوم هم الممنى ولنا ا مغنى ء فما 
کات طارت في ا ذان المخذولين » ووافقت دسيسة بطالة في أفثدة 
المفتو نين »وما شاع اليوم هؤلاء الذرن بقولون الله الله يكررونما عرفة 
الی ان بصیر تکام ہا نوعا من النہيتی وذلات عندم علامة الاخلاص 
وقد بصير الى حالة من احوال سكرم الذي يمتذرون به اذا نسب اليم 
الامور الشنيعة وانما متذر همم من بتي فيه مسكة من امحسنين لم وانا هم 
فاا يفتخرون بالمبالغة بخلم المذار 


۱ هو ۲ الوارح ۳ بالدان 4 2 0 هم انی وا انی 


لمو الصوفية وختاواھم ۳۸۱ 

ولقد من الله علينا ناين حسم هذه المادة في حيال" اليمن ببب ٠‏ 
الاما م القائم فیپا کان من افضل ماجاء به منم النوغین من اللمب لان 
مهبم رم العناء ء ومن غریب ماروی دمض الملاء انه اهدی e‏ 
الفصوص کتاب ابن عرني وكان له جارية معضوبة فقال لاهله أوقدوا 
هذا الكتاب واخبزوا عليه قرصا وأطعموه هذه الماربة ففملوا فع ”عا 
نشطت من عقال م سأات الامام عن ذلك وحکیت ل‌مافیل لي فقال نم 
فملنا ذلك فشفيت أو لفظه حو هذه فبذه اللارقة قد عارضت خوارق 
أن عر فان يكن كرامة والا يرجم الى السنة ويترك الموارى الي 
لاغرق فيبا بين الكرامة والفتنةالا بالكتاب والسنة فبيمابمر ا 

من المخذول ولا بکفینا دعوی الكون عل الكتاب والسنة فما بيننا وبين 

خصمنا حتى نزن ذلك زان المحابة ونقول لمؤلاء ات على لال 
أو خبر من مد واصجابه فان کان متلا محالة ) تکن في مد صل الله عليه 
وسل واصحابه وتم فف‌الاستدلال' با بةاوحدرث من التشاه أو بالف 
واللدد قلنا له هذه المالة م تكن في الني صلى اله م يه وآله وسل فان تخیر 
منه أو متمق بداب طلالة 

ولا من الله علينا بالياورة في مكة المشبر فة وجدنا هذا الاس فباهو 
شطر الدين بل الدن كلهفانك اغاتر ى ونسمعالرقص والتغريد بالاصوات 
في الو ام وجااب اأسجد ' واما رباط عبد القادر ومشد العيدر وس 
وفلان وت فلان واجتاع الاخوان فاس جیب وهذا مبلغم من 
ولد مكثت مدة اظن ان الذي اسم في هذه الواطن لمو لكثرة الاہو 


1 | جبال Y۷‏ بالاستدلال طا ۳ وجوانب ااساجد 


٢‏ الولد والاعياد المبتدعة - قوله في ابن تيب وبهٽ السبكي له 
وعمومه للاحوال والاشخاص حلاله وحرامه عندمن حرم في مذهبه 
ومن حل اعي ماحل كذهب الشافمي وعند علائبم وجهالمم صبيام مي 
المقل مثل شيو خمم وشي وخم في الل حت نبېتني بض | ج واري‌وقالت 
ماتهرت بين الد كر واللمب وذلك مم يسيرون مم الاس صوصن من 
بيوتالصوفة من ذوي الرياسة جاعة جاعةبالطاروالنناءمن ا مسجد ال حرام 


٠‏ الى مولد النى صلى الله عليه وآله ولم ليلة المولد الذي جمله عيدا 


اعم البدع فشو اوکان الحابة رضي اله ع م اشد فرحاعامن لله لم 
من وجود الني صلى الله عليه وآله وسل وم بجعلا ذلك عدا لاله اشر عه 
لمم وم واقفون على المد انما اختراعات الاعياد كانت في أهلالكنايين 
¥ عکی وكذلات فعلون هذا في الأسمي عندم ع دالمیدروس وم أعياد 
أخر الى الان NS‏ الان 


۰ ي اأستة الثالنة يا ءاور ةوما زال‌الہدجدبدامتحددا لهظاومەیولاعکن 


السؤالعن ابا لاله من السؤال عن‌الضروربات الدينية 
وقد صف ابن یه کتاه المراط المستفم ف ُء اد اعاب 
المحم وذکر ان أصل إحداث المسلمين مده الاعياد 4ا أصل r‏ 


le‏ ٥ن‏ اهود أو اللمارى أوالمعوسعبدة الاوتان والنار ولذا كرون 


5 ا النبر ان و ذکر أشياء طو ل مغصلة مفیده لکن دل ان هذا 
ٿيء قد بتخاف کٹیرا مسب البلران والازمان لان بض ما ذکر 


ماسممنا به ونه في الشام لاما بلده ورأینا أثیاء | يذكرهاوهذاال كناب 
هو الذي يذكر عن ابن تيمية فيه اله أنكر زبارة الرسول صل الله عليه 


. تي لهل کالمبیان‎ ١ 


عید الميدروس بكة FAY‏ 


هده الموارض والموادث وكيف وهو مصرح شرعية زبارة القبور 
ولكن الناس بعادون من خالفمم حتی هته السبكي بزبادة من‌عنده فياه 
خالف الاجاع وقال وقال وکیف قبل قول من لایکاد مخالف احاه 
شعرة مع دعواه الاجتباد والمل الكثير على من قول قولا ورد من 
الادلة ماعلا“ المع والبصر كتا وسنة | | 
فنا امم اتدعوا وتتا في ذي القعدة اول اربماء منه سموله عید 
الميدروس بجتمم فيه الرجال والنساء تى انأهل المر وات خر جوز وخر ج 
ساؤ م م بء فون على هذا الامب عند قبره مم نم طءام وغیر هو تطاول 
امكو ف ف بمضهم اياي واباما وقاتلبعضہم ٠ا‏ ذا الاجاع والاہو 
الاتين ا هذا ال كان قال قالوا کان المیدروس ڪيل الالو فيرون 
انه بابي بعض فحة وايناس في هذا الؤةت والمل المختص به . فلا 
ا ام بحشمون عن هذا الاجتماع وحشمون عن الاجتاع في الطواف 
حول بوت الله تمالى فلا مخرج المرأة ارفيمة الا ايلا والرجل الرفيع بقمد 
الاه الماويل لايصل المسجد وذاكمن ادلة الاختصاص عدم واما 
عید المیدروس فیوم انس لاقاس عل‌غیره وهذا ممنی کلامه وهو من 
العلم والطريقة م قد كان الرد على مثل هذه البدعة فاشيا في الملاء 
واليوم بول مدعو ر حین بذ کر له هذا هذاه ن أهل الود وريك 
اه ٤‏ حقہم أو لاحق بهم شاثبة من الدعوى واستحلاء للاهواء لا 
ت اقلوب قد اشرت غير هذه البدعة اشرت الى هذه لالبامن 


TA‏ التصوف غير الشريمة فهو بدعة 
ذاك التبيل امروف المألوف € في حديث حذيفة في مسل قال E‏ 
رسول الله صل الله عليه وال وسلم قول « تمرض الفتن على القلوب 
كالمحمير عودا عودا فاي قلب اشرما نكتت فيه نكتة وداء واي قلب 
انكرها نكتت فيه نكتة بيضاء حتي بصيراعلى قلبين قل اييض مثل المنا 
فلابغمره فتنة مادا مت السواتوالارضوالا. خراسود ر 6لکوز 
حخیا لایرف معروفا ولا نکر منکرا الا ماأشرب من هواه» 

واعل ان اتباب هؤلاء المدعينعين الصفا' بكلام المتصوفة كاعجاب 
الأتكامين بكلام الفلاسفة عشةا للتعمق ورغبة في القبز على العامة وقد 
ا ت سہام الفربمين في كثير من حذاق النظار والمرة المجامعين بين 
الاثر والنظر نخفضوا م الجناح وسموا هؤلاء أهل الله وأولثك المكاء 
غفلة عن عظيم قدر ما أونوا من عل السنة والكتاب » وغلوا في الدين _ 
وتنزها عن دين الاعراب والصبيان في الكتاب » « وربك خاق ما يشاء 
ومختار ما كان لمم الميرة » و کی أن بعضمم رأى المنيد في انام اله 
عن حاله فقال طاحت تك المبارات وفنوت تلك الاشارات ول صح 
لنا الا ركمات کنا رمن وقت السحر أو 6 قال . ورأى بمضمم 
الصملوكي قال فقات أبها الشيخ فال دع عنك التشببخ قال فقات وتلك 
الا حوال التي شاهد نما ۴ قال تفن عي" شيشا فقات فافعل الله بك قال 
غفر لي ءسائل کان يسال عا العجز 

و اعل أن الصوفية بعر حون ان علممم الذي يسم ونه الطر فة وا-لميقة 
والتصوف وتو ذلك غير الشريءة وصتفو االتصانيف ني المع بين اشر بمة 


١‏ المدعين للصفا ٠‏ عا 


التصوف غبر الشر يعة فهو بدعة ۵ 


والصقة فا غابة اللکاف والتہافت بظہر د کل فيه في الد ن والله سبحانه 


قول » الوم | کلت لک دینک وأغمت علي نممتي ورضيت لك الاسلام 


TT 


في مسی لاسا لان لان لاان : ع قله دم معتر فون اليرية خیشد 3 
هو بدعة وكل بدعة ضلالة ول جى به التي صلی اله عليه واله وسل 


لان کل ما جاء به اني صلی اله عليه ولم داخل في مسمى الشريمة 

فالموف ليس بتبع لاني صلى الله عليه وسل بل لشيخه الحخترع لتك 
الوساوس وناقض زروق فصنف کتابا في ام بين القيقة والشريمة 
وما ذکر فيه ان اہم التصوف ومعناه وان کان عترعا فېو کالفقه 
وسار الفنون وهذه مغالطة فان الفقه هوالشريمة لفظه شرعي. « ليتفقوا 
في ادن » « نم الرجل الففیه » « من برد الله به خيرا هبه في ادن » 
وممناه الاحكام الشرعية“ ول بصنف أحد في ام بين الفقه والشر بمة 
وساثر الفنون ان غابرت الك بمة فلبست من الاين ككثير من مباحث 
امتكامين وان كانت من مقدمات ممرفة الكتاب والسنة كالمربية فاليا 
عرو مر الان للاي ومن صار في حکه ومن ي على السليفة 


له معی لحو ووه في حفه والمراد ان‌البدعه من‌التصوف' ما اختص 


)١(‏ الصواب انالةقه فيأا-كتاب والسنةهوممرفة‌اسرار الدرن وحكمه وللصوفة 
فيه من الم مالس لمن يسمون الففاء فاطو بق ان التصوف كالفقه والاصول والكلام 
ما وافق مه الكتاب والسنة قبل ا ترك اھ Asm."‏ 


۲ اتصرف 
۹ الم الثامخ 


۳A1‏ القول الفصل في فضلاء الصوفية 

به من مباحثيم ومن ذلك جمله طريقة عخصوصة كقولنا في الكلام 
اء اما ممل ان التو كل والتو بة والرهد وسائر تك الابواب حق فيذا 
شيء جاءت به الشر يمة ولس من التصوف بذلك المنى الشرعي والتصوف 
هوماصارله صورة عخصوصة بض وقیود زبادة وص فمَتى هذافكثيرا 
م بغالط المبتدع وت بمو هم : هذا باب معلوم من الك -ريعة والمەلومقي 
اشر بمة هو العدود # رعا والممبوم بلسان الكتاب والسنة ومازاد غار . 
له والا ما احتبج الى افراده ثم ام بينه وبين الشريمة وقد ءظم الله 
التقول عليه فن قال بشيء ) يكن طريقة الانياء فقد قال على امام بعلم 
لان غير الني ليس ءمصوم باعتراف‌الصوفية ولو ادعى مدع ءصمة غير 
الانياء )نم له دليل كدعوى الرافضة عصمة أمتيم ودعوى الزيدية 
عصمة علي وفاطمة والحسنين' رضي الله عنم فاتق‌اللّه اا المبدولاتقوى 
ولا جاة وللا سمادة ولاحال جيلة غير اناع الرسول « قلان کنے بون 
الله فاتبمولي حببكر اله » تمالى الهم وفنا لذلك انا نیرا ما سواه 
واعل ان الذي خا المقول » ووقفپا من امل على در مماومهو 
<LI‏ جم العام »ابر الر حم فلا تتعد ماحد لات لدعو ی فا مرا لاق الا ک) 
قال إمضمم دعوی وضءف ظاهر فليك بالاقنصار على حدك 
ذال الله العفو و ا »«فباي حدرث لەده بؤمنون ءاي خد رث لمعد 
اله وآ يانه بمنون »أو ول يکفیم آنا تز زلنا عليك الكتاب بتلى عليمم » 

فان قات كلامك هذا قد شمل | راهم ن ادم والمحنيد والفضل 
وبشر واضرابهم من لابرتاب في شأنم الا عغذول صرحت أولاني 

۱ في الشريمة ۲ والمسين 


اقول الفصل في فضلاء الصوفية ۳۸۷ 

ذ كرءالمعدين لمشيل با جمد بن حنبل وڪي ن معين وحوها وقد كان لك 
عن هذا مندوحة بالثيل بان كرام وجهم وغلاة المتصوفة وكذلك من 
تماق بالديث وهو من أهل البدع الواضحة فأواثك أهللان محذرمنهم 
وهؤلاء أهل لان بقتدى م و برغب في اقتفائم ( قات ) هذا كلام من 
لا مہم مساتی کلامنا ولا اهتدی‌الی‌غرضنا . اغا کلامنا خطاب أن لاس 
كذلك من خواص الناس والماصة لاحتاج ان حذرها من أهل الدع 
الواضحة وانا غرضنا الننييه على مبادئ الشر ليتيقظ لما طالب انير واغا 
بقبل من أهل اللير . ونا انهؤلاء السادة المقبولين | يسلموامن شر 
الللاف بل المنخلم من فلاة التأخربن في كل طربقة قد أننمى اليهم ول 
مخل متشبثه من مساغ بنا عله وذلك صيالة فم عن فشو مااسبب عنم 
دوجهما ولا حط ذلك من حةپم الذي | کرمېم الله به فنحن تولام 
ونمتدي مم فماعدات لكالا شياء اي حدثت اسدېم فاعا کان فم ماکان 
من ا ل لير لا قتفا مم الشريمة ولك الاشياء التي حدثت إسببمم قد فرضنا أا 
ليست من ‌الشر يمة وانا تخيلوها خيراشبيهالقول ا٤صا‏ امرس واللير كل 
انيري الاقتصار عل توقيف صاحب‌الشربعة الما الشأن ان تمرف قلبك 
الى تلك الاشياء التي ذ كر نها وتثبت فا هو من السنة فاقند به واشكر 
لمم صنيممم في حفظبا وما ليس من‌السنة فاحذر منه وحذر واستنفر م 
وابراً منه مم تولییم 6 قال الني صلى الله علبه وسل «المم اني ابرا اليك 
ما صنع خالد» ول ترا من خالد ولاوضم م من قدره بل ا «م عبداله 
سېف من سیوف الله » کنه کره ذلك اللطاً وبالغ في التبرئ منه بملمنا 
كيف ممل في امثالما لان الراضي بالشر کفاعله فعلی هذا فافمل‌ان كنت 


AA‏ ا جرح والنعديل غبر الغبة 
ريد اله وعامل خير أمة بالشغعة عيرم والنصيحة هم وذلك بتضمن أن 
ينفر عن شرم فلا بمتدی به فیاحمہم شره ویدیم خيرم لمتدی به 
فیتبدہم خيره فذلك من a>‏ عاك لان النسبة بنك وبلمم ا م 
الاخوة في اله سبحانه وهو بريد المير میم عباده ويكره لمم الشر 
وهذا الذي ذ كرا هو المسوغ اوضع فن الجرح وااتعديل وات 

نظرت الى ما نظر اليه بمض المتزلة فقال في حى بن معين 

ولان ممين في الرجال مقالة ‏ سيسثل عنبا والليك شيد 

فان كان حقا فالقالة غيبة وان كان كذيا فالمذاب شديد 
وأجاب عي بن ممين رحه الله تمالى على النقم عليه بذلك وان الناس 
بکونون خصومه بوم القیامة : لاٴن یکو نوا خصماي خير من أن یکون 
خصي رسول الله صلى اله عليه وأ له وسل يترکي الذب عن سنته » 
أو کا قال . وا ذکر عبد الرحمن بن مهدي روح بن عبادة قال له علي بن 
اد ني له فمل فان هنا قوما حملو ن كلامك قال استغفر الله ٤‏ دخل 
فقوضأ. يذهب الى ان النيبة تنقض الوضوء فلا لم يكن روح علا لاتكام 
جمل ذكره غيبة فتفطن لاءقاصد وحسن الظن مم التبمظ 

وکن رجلا رجله في الأرى ومامة هته في الثريا 

واماانكتشربقلك < ب قو مو 3 اهة خر ناخد ية مركي شيت 
ذلك البناء وهو على شفا جرف هار وتشر تفساك انك أردت الله بذلك 
وانت تمل خلافه لو انصفت فبذه انا هي حية ال ماهلية الاولى الا اليا 
غلبت على الناس وأعون شيء عل کشف عوارها لمن غلبه هواه وقد بتي 
فيه بقية أن بنظر في أحو ال المحابة رضي اله نيم مم أن حجة الله 


حفظ القرآن والسنة ولفتها ۴۸۹ 
أوضح من أن خف وهذا صراطه المستقم على كثرة المخنكبين ما 4م 
ولا فا بل بزداد عل مادم المهد جدة وعلى نشب المنشعبة وضوحا 
عا تفضل به ربنا وله الجد والثتاء من حفظ كتابه المز بز الذي « لا بأتيه 
الباطل من بین‌بدبه ولا من خلفه زيل من حکم ميد » وأقام أقواما 
محراسة حجته هنم ةة التفسير النبوي ومنبم حفاظ المر بية حين افسدها 
اختلاطالمجم بالعرب فہذاحفظ متاپا عر وسا کا هو وهذا بین قوانینا 
الكايةو كيفية صر فہم فيبا و بيان حقيقتبا من جازها الى غيرذلات الى أن صار 
عاو ها أل بها من أهلہا وأشد مكنا من التسير منہم وهذا ز بادة منحة 
من الله سبحانه لتأخري هذه الامة مم زيادة الكليف واله لام نممة 
فکتاب الله سجاه محمد الله بزداد کل یوم طراوۃ تفسی را وتلاوةو کف 
لا وقد تكفل بحفظه من له الاق والاس وال جد له مدا كثيرا طيبا 
مباركا ملء السموات وملء الارض وملء ما ينها عي هذه النعمة 
المظيمة والمنة المسيمة 

وكذلك ما تفضل الله سبحانه من حفظ سنة رسول الله 
صلى الله عليه وسل ولا شلك ان المىكة في ا ا ل ي 
بمده صل اله عليه واه وسل اقام اله سہحانه من حفظبا على الامة 
وبصر م كيفية حف ظا فصنةوا على الماد فلا ينمي الكذاب الى المحاني 
حدما الا انکشف کذه وتکاموا على الرجال ومن مل عنېم ومن اوا 
دنه فلا باصت بامام من أئة المحديث «ذيث الا بين بواره وكذلك 
اتاخ ووصفوا أحو الالرواة فكانك »ولرد في أهلءصر م" والس كل " 

کلعصر ۲ اکل ) ) 


4 الحدیث وګتبه ورجاله والاجناد ا 
طالب لر فاللبرة من كتب الرجال الم اطلاعا لك على أحوال الرواة 
من اطلاعك على جلسائك سيب ما ذكر ناآ تنا ان أهل ال محديث بكثر 
کلام سما في المكثرين فليم ع لى نویه فلا بی رببة ان‌هذا 
ام المشتت غيل المادة تاقيم على ما لاس على وصفبم فيفيد المل فنحن 
مل عدا الك وسيان عا ضرورياأي کال خت ام بلا واسطة ومتهم 
من تلف الكلام فيه جدا کابن اسحاق والواقدي وجح للناظر فة 
ال ناا وتا وسر چا کن حاضرا اسا 6 قال بم 
فلان إما احةظ الناس وإمااكذب الناسو' حو ذلك 
٤‏ ى النعمة المظىى أن الله سبحانه لا | کرم المتمدمين ا ب الزماني 
من سيد المرسلين صلى الله عليه وال وسل مثیم کن اه وک ق 
رأی من 1 ه ومنېم من رأی من رأی من راه وان المرعى قريبا والملاذ 


كديرا ٤‏ اس سياه امتأخرين حین آنطاولت الازماتب ٴ وخاو ات" 
الاخوان » وقات الامالة والامان » واستبدل الور بالسنة والقرآن» 
الذهب افلان وفلان »كانت السنن قد احصرت في هذه‌الكت الداثرةء 
والزبر المتواترة » حتى ”نلوا في حفظما كل التفان في كيفية ام کالمساند 
والأ واب والممجات وغير ذلك وني كيفية اجناع شراثط الرواية ومبزوا 
ذلات باسماء مصطاحة مبالغة يتام مقاصدم فنا الصحيح ما کان روات" 
ف الطبةة المايا من الا"مان والديانة 2 لامة المدث من المال کا هو 
0 :ان ٤‏ ل الدث ودومما ا و ج با تابه والشواهد ودوما 


الضف وهو مرا" اب کشيرة وسن الشواهد والمتا مات و ادس - E‏ 


١‏ وتخالفت ۲ راویه 


جع المناظ المحيث ۳4 
مضهم ما يكثرضفه في الملين وغير ذلك من اصطلاحانهم حت قد 
حفظوا المكذوب ال مسى عندم بالوضوع وصنفوا فيه وبلفت فنون عل 
الحدث ومقاصده الى فون كثيرة صنف فيا حسب ذلك وصارت 
فنا قيسا له ماسة اول فته فا بريد طالب الم معطب ايوم الا ون 
ما فيه من السنة مع احاطته بأحوال الرواة حتى بتبين له ما هو مممول 
به منفردا أو ٣‏ ) معاضدة وما هو صردود مطلقا أو مم الاراد باجتياد 
تفه لا بتملید أثة المدث فان کلامپم فيه اختاف کا اختاف ف ازال 
بحسب الاجتهاد فان كلام الغير امارة أي دليل يعمل به الناظر وبر جح 
به بین الامارات م التمارض فليس ملام فاعام خڊر ون ڪن حال الشخص 
فقبول هذا المبر كقبول ساثر الاخبار ولذا قال بض الفضلاء ان المتل 
بالتصحیح بدون نظر تقلید لا يسوغ للمجتېد لاله لا وسوغ له من 
الاعماد على الغير الا القدر الذي ألأت اليه الةرورة وهو اللبر ليرد 
واما ما للنظر فه مدخل ' فلا. هكذا حققه السيد الملامة مد بن ابراه 
بن الوزبر في كتبه التنقيح والمواصے والروض مع سط فراجمه فا هدلون 
قد قروا وعليك ' النقد وقد امنك اله بهم ان يشذ عن کتبهم شيء حتی 
ترحل لطلبه ک کالوا غملون وقد صرح بدا غير واحد وهو معلوم عند 

من اس ذا العأن 
ام بتي عليك تطلب ب ماني التب . عة الطريق اليب وهو شيء 
سېل وا مد له ¢ فر المأ خرون بأن متو نا واستغنوا بالمزو الى 
أصول معاومة عن التطويل بالاسانيد ككتاب رزن e‏ ف 


امن ۲ار ٣‏ عليك 


۲ جم المفاظ لاخديث _ القن وأية « عليكم أنفسكم > 
احاديث السنة وكالمتتق لابن تيمبة في احاديث الفقه فا زال اله بكرم كل 
متأخر بفضيلة بتضح مهاي الدبن وبر تفق بها من وفق بها من المتدرن » 
وكنت أغنى واستفرب اله م بتصد جم ال حديث النبوي على هذا الوجه 
المرب أحد (واقول) لملامكر مةادخرهاالله سبحانهلبعءض التأخربن واذا 
اله قد | کرم بذلك وأهل له من( يکد م ثلهني مش ذلك الامام السيوطي 
في كتابه المسمي بالام م الكبير صرح هذا المقصد ي أوله و أول ال جامع 
الصنير في وجه سميته بالصغير وفي ترجة السيوطي اله قال اله بمحفظ 
مثتي الف حديت م قال ولا اظنه يوجد الیوم اکثر من هذا فینتج مم 
مامضی ان احادرثه متا الف ولا بستشکل ٤ا‏ ذ کره جاعة عن جاعة من 
الحدثين انه کان عفظ ست مثة الف حديث وعو ذلك لان اسطلاح 
المحدثين لى لسمبة ا لدث الواحد سب الصحابي فد بکون الواحد 
في کتاب السيوطي أرلمة أوعشرة أو ستين حدثا باعتبارم وكذلك 
الموقوف عند فليتنبه لما ذ كرا ثلا توم الناظر . الهم اجز أول النقلة 
وآخرم عنا افضل ال مزاء ولا حرمنا كرامتيم باأرحمالراحين فقد صارت 
) 2 عى طرف الام تنص شاردها بأدنی الام »وقد کان برحل احدم 
ث الواحد السفر الطوبل فاخجد ق الذي لطف بنا ورفق إضعفنا 
و خر الزمان قربتنا ومہزنا على سا ر الام بان جمل دیتناپزداد . 
على بعدنا من نبیناصلى الله عليه وا اله وسل ؛ انا » وراهین الق عرض 
لنا عيالا » حقيما لماقال سبحانه داليوم اكات ل دين واغەت علي ەي 
ورضیت اج الالام دينا »ولقوله نمالى « هو الذي ا 
ودېن التق لیظېره على الین کله ولو کره اشر کون ٤‏ _ 


الان وآیة علیکمآففسکم _ خطر اطلاف واانرق ۳٣۹م‏ 

اا ماابلينا به من كثرة الفتن وظبة البدع والتباس اناس غييا 
وصيرورة الدين غربا والمر وف مذكرا وغير ذلك من اللاي فېذا قد 
جاءت به‌السنة بكو نەلاعالة فیتسل' عنه عا جا يمل اه مع ال توفیق من زبادة 
النممةعليناا,ضالا ل صار تمل المابر عل السنة سين رجلا کا جاء 
معصرعا ف‌المدیث الذي ا أبوداودوالتر مذي عن ¿ اي امي الشعباني 
قال قلت ياأبا لملبة كيف تقول في هده الاب » أا الذين منوا عل 
اس لا یضرک من‌ضل اذا اهتدم » فقال اما والله لقد سألت ا 
خبیرا سألت عنېارسول الله صلی اه ليه وآ له وسل فقال « انتمروا 
بالمءروف واتتہوا عن المنكر حى اذا رام شحا مطاما وهوی متبما ودنا 
مۇارة وإ جاب لذي رأي أيه فمك بنفسك ودع نك أمرالموام فان 
من وراثكم ايام الصبر فيهن كالقبض على اجر للمامل فين مدل اجر 
مسين رجلا يعماون مثل تماسكى» فاده الذي أ كرمنا هذه اللصيمة 
م خفيف التكايف بالا کتفاء بالا قبال على العذدر عماسواها 

# 

$ شه ¢ لماانس‌الناس ت 
النفو س وتقررت المذاهب وقي النظر اغا هو ماالذي تيه مذهب فلان 
وما الذي بخرج من كلام فلان حتى سموا تدا م ذهب وحاصلهمن مجمل 
کلام امامه محلا الاستنہاط والتفر؛ م وام والفرق بنزلة الكتاب والسنة 
عند البتيد المطاق حتى مضت أعمار كثير من بلغ رتبة الاجتباد واحرز 

١‏ فتتسل 


TE 


4¢ خر الملاف والتفرقق 
مل الكتاب والسنة دما هما وصار اماما غير منازع ثم جم على كلام 
امامه وقعد اطلبة مذهبه فكان' قموده لمامةالمسلمين» وجمل ثبت قواعد 
المخالفة مكان يت قواعد الدبن »ورأیانتسابه الى من ولد فيبم » و نظر 
الى وجهه لدم ٤‏ ولسإب (ءض رزه س ببپم» ا من الا تساب الى عامة 
اسامين و كثرهذا فيم حتی صبارهو المتمينا خرا وخلافهيمدولە قا وهذا 
2 قد | كثرنا تكراره وأتكرار المبم سنة الله سبحاله وتمالى في كتابه 
وهذا أم شيء وسيظبر لك اهيتة في المشران شاء الله نمالى ذم فلا عي 
على التأربن ان الملاف مصيبة في الدين ءبل هو عذاب هذهالامة 6 
پینه الله‌سپحاله في کتابه اوضح تبیین» قال مالی « قل هو القادرعلى أن 
ت طلیکم عذابامن فو قك أو من تأر جلکراو بسک شیما ویذیق 
امضکم بأس دض »انظر كيف صرف الا بات لقوم فقون » واستماذ 
صلى الله عليه وسل من الاولبين وقال في الاٴ خربين هاتان اهون ٤ا‏ 
أخرجه البخاري 
: والىجب من قول الاختلاف رة ؛مم يان الكتابوالسنة في غير 
۴ موضع انه عذاب وبلاء على هده الامة » والحدث المروي فيه قال 
لون لاأصل له ولو صح 0ا قبل لاه صادم القطعيات لاله لیس معنی 
الصحيح القطمي بل ماذ كر أولا وهو غي فلا بابل القطمي وحاشا لله 
ان بصح ولقد جماوا من طرق الوضم متشبثات ماعليبا معّج فا ثل 
ماذ کر لایکون طرععا لوضم هذا ا لدت ویکني ف ممارضة هدا المحدث 
بل الدلالة على وضمه قوله صلی الله عليه وال وسل «الجاعة رة والفر قة 


خطر اللاف والتفرق _ اتقاء السلف التفريق في تخعلئة الخطلىء ۳۹١‏ 
عذاب »اخرجه الطبراني عن النمان بن يشير الى احادرث في ممناهلكنه 
وافق الواقم الذي افق عل اتباعه نظرم فلا الوا" كذلكأخذوا ف ‌الظر 
في الملاف مامو قەه بعد حسن‌الظن الظن ف اة فمسموا المنظررفه الى عمل 
وشرعي والشرعي الى ظني و قطي وال مور المعتد بهم ان الى في المقلي 

والقطلبي من‌الشرعي واحد ومختلف حال المطا إ فيعن كفرني نحو ماني 
الاسلام وحوذلك الى معفو في قطي الفروع وینما رای واختلاف 
واهواء واهوالوتفاصیل مایکاد ا فبا الحائض مم الورع کین مم 
الجا أة؟ نسألامته المفو والمافية وأماماليس عليه دليل قاطع ف‌الشر عات 
فکان النكیر فيه في اامحابة والتخطئة والتغليظ ' والتشديد محسب ظہو ر 
المطإ وخاله من دون تضلیل ولا ڼډرئ مول قااہم دم اه فلاا اد 
أو عا ايه عن e‏ انما الان 
کذاو رعا اغلظوا" قول علي رضي اله عنه لابن عباس رضي .اله عنه 
انك اؤ اله وکةول عر a E‏ بات قاس 
وغير ذلك 

وع اجملة فطالب الق اذا نظر فا جرى ينهم مم كثرة الملاف 
م بق معه ريبة في التخطئة والتغليظ ' فيبا سب ظور الاس وخفائه 
وان كثر إإغضائيم كان لصيانة اخوة الاسلام وحرمة أهله لا لتساهل 
في اللاف حتى رعا مضي أحده ويترك رأبه خشية شيوع الملاف 
کقول عل رضي اله عنه اقضوا ا كتم تقضون فاني اكره الإلاف 
حتی تكون الناس جاعة أو اموت کا مات أصحاني . ونقم ابن مسمود 

) کان ۲ واقتنابط ۲ غلطوا > واتناط‎ ١ 


! 


۳٣‏ زعم ان کل جتبد مصیب 
على ٥مان‏ رضي اله عاها ترك القصر وتابمه في الصلاة فقيل له فال | 


الحلاف كله شر فتركوا التنوبه بالحلاف عاذرة لنفا الشر لا لاله مرضي 
عند بل سراد اله تمالى کا شاع في المتأخربن واتتشر اعا كات الم 


المقدم عند أحدم أن کون الناس جاعة أو ءوت سالما من الفتنة ‏ قاله 
علي رضي اله عنه بل هومنی ما فلخل 52ي وال وسل حا کیا 
تعب الله سبحانه له « الم اني أسألك فمل الميرات ورك الممكرات 
أوحب السا كين واذا أردت بمبادك فنة فاقبضني اليك غير مفتون » وأي 
فتنة أشد من الملاف بل هو أصل الفتن نسأل الله السلامة 
ثم أحدث المأخرون حداا غريب فقال كثير منم لوس لله سبحا 
کک ممين في المألة التي لا قاطع ليما انما حكمه فيا الاخذ الداثر 
اة لکا ومطاوه من کل ما نه مطاوبه فکل طاات 3 
مطلوه ما ەر والظاهر في الملاء عدم التقصير ا م 2 وارد الانظار . 
المنتشرة على مطلب معين فكل هذه الآ راء صواب حتى قال كثر ليس 
على القلد النكن من معرفة الارجح من الملاء كالا عل أن أخذ وله 
لان كا صواب ولبس القول بالتصو يب مختص المتزلة کا تو همه صا حب 
المنار وصاحت ب التنعيح من الحنفية بل اختلفوا في ذلك کاختلاف ضرم 
حتی قال القاضي الباقلاني ليس في الاقسة المظنونة تدم ولا ا 
واا الأظنون على حسب الاتماق قال الجويي في البرهان وهذا بناؤه 
على أصله في اله ليس في حال الظنون مطلوب هو شوق الطاابين»ومطمح 
نظر الجتمدن» قال وهذه هفوة عظيمة لو صدرت من غيره لتفوقت 
سام تفريم عر قاثله الى ان قال وهو على اج هفوة ة عظيمة وميل 


زعم ان كل مجمتبد مصيب _ الأجر والاجران لمجتيد المطلی ٠۹۷ ٠‏ 
عن الى واضح اتھی ویكفیك في بطلان هذه المقالة ما قدمنامن الل 
والنكير لمن م يكن في الصحابة ان قاله غافل عن أ حوال الصحابة فلانبتني 
المجاهلين وان قاله من عل حالمم فباهت به وقد قال نحو ما قفتا الامام 
الاسم بن مد ف ارشاده الذي صنفه في هذا المقصد ٤‏ ان هذه دعوی 
حادةوالاصل عدم ما ادوه ولادليل لمم عليه تمرح ول بۇر عن الساف 
ا۶ا تصیدوا مهم کلات فیپا عدم انيل وان المسألة قد نمار ض فہا 
الادلة فيقول اتلم قد اخذ)ا بکذا واخذ فلا بكذا اول نوه به 
في بض الساثل اما لاتباع سنة الصحابة واما لاله قد تسل عن الوفاق 
فيقول ابن الحاجب عن كلام الاثمة الا ربمة النخطئة والتصورب منذلك 
القبيل لا امم تكاموا على هذه المسألة الجديدة اغا الكلام عليبا 
حدث عدم 

ومن المجيب اقرار الامام المبدي من الزيدية رضي الله عنه وهو 
المعتمد ايوم ف مدهبهم ومصنفانه وعناته م الي ار ڪت مذهبیم 
اى حوز الوجود والظمور وهو من المبالغين في التصو ب فتال ن مقَدمات 
الإبحر وکلام الشاي تاف وعند قدماء العترة والفقہاء کالشافي وقال 
في موضع منپا وانقسم ماخر ون يعني من الزيدة الى ناصربة وقاسمية ‏ 
وكان خط يمضيم إمضا حتى خر المهدي أو عبدامت الداعي فالق اليم 
ان کل مجتہد مصیب فانظر ما هذا الاعتر اف بهذه البدعة اليم الا ان 
زوا ان هده من اسن التأخرين فلا نظاثر E‏ 


۳۹ ۰ من کون عل اقغی الصحابة 
وخیرالامورالالفات عى المنى ودر الامور الحدات البداثم 
واحتج لالمذهب او اديت المح » ادا اتېد الا فاداب 
فله أجران وان اجتېد فاخطا' فله اجر » والظاهر ان هذا لادليل فيه 
لان کلامنا في استخراج حک الله من الادلة الكرعية واجتباد القاضي 
الس لمراد به ذلك فاه لا فرق بين الاي وغيره في ذلك فلا خصوصبة 
له اعا هو فاستخ راج حک الحادة الممينة بين اللحصمين وانماأتي الا حكام 
الشرء يةاتي قد فر غا من #صيابا ينبني ان أوقمه على هذه المعينة وقي 
كيفبة هجومنا على ذلك وبهذا الاعتبار اختاف شأن القضاة وكان علي 
ت ات عنه أقضى الصحانة لا عنى أعلميم بالأحكام اذ ذاك معا 
ولا با لوار ت اذذاك ز-دواغامعناه ان عایااعامہم بطر اقا کر ببن‌المصمین 
وكان ذلك ايطا في افراد القَضاة شرح وإیاس وعلى مقتفى استدلال 
المستدلين بالمحديث على ما ذکر لا دخل ساثرال كا" في هذه الاعمار 
| بعد أن سدوا باب الاجتماد لاله وان كن من ا ل لاک الا ذهب 
امامه ولو بان بتحل لاستخراج لمسألة من نظائر واشباه ويقتحم في 
ولذا کرت هخه التفاريم و نص وص الائة قليلة وم فر قون بین ‌النصو ص 
والنخارج وهذا الذي جاءوا به لبس اجتبادا باعترافمم ولا هو تقليد 
لان التقلبد أخذ قوی الا من دون اظر في دليله وهو الذي کان جار 

)١(‏ إذ لتمليل و ذاك ميتداً خره سا أي لان أعلدبم بإلاحكام و مماذ 
ويقال مله فا رعده أھ م حه 


امقلد يمل اماه باه ورسوله بل برجحه. ٠‏ ۳44 
ف الصحابة الذن فلم هو عمدة حجة جواز التمليد ولذا لو قال الجتد 
الذي خرج على قوله ما هذا قولي کان له ذلك فانه لا سمه ان بطلق 
العام وريد الماص والمطاق وريد المقيد والنظير ولا پذكر الفار نه 
وین نظیره ولا یکاف ان زید في بیاڼه على کتاب الله وسنة رسوله وم 
لما جملوا كلامه بازلة الادلة خطوا ني في وجوب طاب المخصص والمقيد 
والناسخ وقياس مسألة على أخرى وغو ذلك وهل مجري في كلامه 
ما مجري في الادلة الشرعية أو بطلب الفروق وما لا محصى من هذا 
التبيل الذي هو مجاوزة للحدود ومثل هذا يعرف مباشرة النظر ذماقالوا 
مم ملاحظة الادلة على التقليد واذا كان مرادات الامام مداولا ليما 
بالقرا كيب المستعملة في الكتاب والسنة فا لكلامه امكن الا تنباط منه 
مع ثمذر الاستنباط من کلام الله ورسوله مع ان اقل تمالی قد حفظ 
تابه وسنة رسوله ووکل بحراسة مقدماہما ونيد الاستنباط منهماخيار 
هذه الامة بل واستتتاج الاحكام وانما بتي للمتأخر في الاغلب النظر 
فيا حرروا اهما بين کلامهم في ادلتپم وما حصل عنها ولا قلنا قدسپل ' 
الاجتباد فاية السمولة والجد لله واما کلام الامام فیس ما ذكرنا بورد 
ولا صدر في أصله وبا ,تفرع عليه فنابته ان يعلد فما نص عليه انه تقرر' 
له من الاحکام 
والمجب من تخر ' التقليد المجتمد والمنمكن من حصيل الحكم من 
کناب ان وستة رمو سل اق له وسل اه قد عدل امانهپایوخ 
بال لمال من الناو في الدين اما مثل امتثال المحابة اا 


| أن پقررله ۲ يز rS‏ 


٠ع‏ بث في قولمم حکم الماک برفع الللاف 
عنهمثلا ومشل امتتال حکم القاضي فللد ليل على امتثال حك ذوي الام ولیس 
من التقلید ي شيء ولاانه صار الحجعند اه فبا حر القاضي بعد ان دلنا 
الدليل على خلافه ولکن ازمنا امتثال" حکه فا تعلق بالغير على جهة 
الامتئال وفي التحفيق هو > اخر عارض اجج ف القدر الذي تعلق به 
عل" حده فېو في حکم المغصص لوجوب تمده والحكم الارل عدا 
۴ کان فبا عدا ذلك مم ان ا كم بطاعة الامير ورد مقيدا ان لايكون 
ف ممصية الله الى فناتهان ترك به حقا لك أو تفمل ٠ا‏ كان لابازمك 
لولا امه فلزا جب على ا )ر أ التي اها الَاضي بقلم فسا الى من لبس 
بزوج أصالا أو تد أبانبا الامتناع ولا ر لوجود خلاف الف اذا كان 
٠‏ اجتادهاالبينولة مثلا وان قلنا ذلك لاما أمرت بمصية في اعتقادها فهو 
بالنسبة اليما كالمءصية افق عليما في عدم ا لمل والدليل غلى ماقلناه موم 
قوله صلی الله عليه واله وسلم « لاطاعة لخلوق في ممصية المالق » وحوه 
ولا نسل م قو لمم حكم الا م بقعلع الحلاف | لابالمعنى الذي ذ كرا هنا 
من كوله جب امتتال اسر ها فبا يكن ممصية وليس ما زام غير ها 
مايمتقده معصية وان ل يعتقداه كذلك اعي الامير والقاضي وعلى المدعي 
الدليلء وهذا بعد عل تطويل › وعدي ري ان مدي سواء السيل 

نم ان کان اجتپاد امامہا فلپا ان لر غیره جو از الا تقال طلقافضلا 
عن حالة بلص من الام فيبا ومن غير ذلك والذي فض ل 'وفرق بين اللافية 
وغیرها أو بين‌الظنية وغيرها ورأى اله قد مخاص من هفوة“ ابي حنيفة ] 
أت شی ء فان الكل حکم الله على المہد وهو عخاطب به‌سواء کان طريقه 


3 


خطأ السبكي بتخطة أبن ية ٠‏ لمع 


الظن أم القطع واذا قط انه جب عله السمل بالظن فوصف القطمية والظنية 
خارجان عن مطاق الدليل الموجب للعمل واما اعتبارأن حالف الف 
| باغمل فان كان لاما تعبير إجاعية قطمية ققد مضى عدم الفرق مع انه 
لس من لازم الاجاع القطم اما لضف دلیله واما الضعف نقله وان ( 
یکن كذلك فلا معني لاعتبار المخااف فلا می لمول مض الفمپاء کل 
مسألة خلافة جر ج وفيما فلا عضي ' مافات فیپامن الصلوات هذا لو کان 
على أصل القضاء دليل فان الشاهي والنائم صلا ہما آداء کا صرحت به 
الاحاديث الجة واما المامد فلادليل ولا رائحة دليل عل امجاب القضاء 
عليه وزم الب ان ان ت خالف الجاع بول إمدم وجوب القضاء 
لصلاة التارك مدا فاخطا في ذلك والمسألة حررة في الملى باليم شرح 
الملى بالاء لامها للامام الكيير ان حزم الظاهريو قدعدالسيي المذ ر ر 
في لقمه عل ابن تيمية اله خالف الاجاع أوالا كثر فرد مثل مسألة 
الطلاق الثلاث بل مسألةالتحسين والتقبيح الي هي قول جور الامة بل كل ٠‏ 
منصف وأما عخالفة الا كثر فلا أدري ماوجه النقم بذلك سا وقد عاد 
المی غر یا کا بدا : 
نم وكذلك الكلام في المبتہد الذي رج عن اجتماده أو القلد الذي 
رجع عن إمامه وم جاوز حد الغلاو من قذ هذه الاحكام في الباطن وتقس 
الاس کانہم حکوا عل الله سبحانه ان حمل المج هكذا وهنا شيء 
يناسب المصوبة وما من قالبالتخماة فابنبني له هذا ولكنالمسألة تفرع 


اوي النسخة الاخرى « خرج وقنما فلا يقضى» وي كل من‌انسختين ايل 
ويپر انه سقط منپما شيء 0 هال الثامج 


٠‏ اجتباد اني ( ص ) والصحابة - الجتبد يوافق حكمالله وبغالنه 
حت الثفريع نم بستدل من اللكتاب المزز شل «عفا اتعنك إاذات لم » 
الآ بة « وما كان لني ان کون له اسري» الابة حتی قال «لولاکتاب 
من الله سيق اسک فيا أخذآم عذاب عظم »ومن السنة أدلة لامحصىمنبا 

سعد ن معاذ رضي ابه عته واخبر صلی ايله غلبه وا له وسل انه وافق 
>§ اوہ ومنپا حدیث جا قال خرج رسول الله صلی الله عليه والهوسل 
عام الفتح الى مک في رمضان وصام حت بلغ کراع الن فصام الئاس م 
دا بقدح من ماء فرفمه حقى نظر الناس ّم شرب فقيل له بعد ذلك ان 
دمض الناس‌قد صا فقال «اولثكالمصاة» اخر جه مسل في حه و الترمذي 
ولا رشك منمف ان الصحابة رضي اله عنم غا صاءوا باجتباد ومن 
قال ا يو فوا الاجتادحقه"' تاثا" أت في نظرك هذا أحق اسو ءالظان منم 
في صومیم في تلك الا حوال الشر بفة ومن مثل ماقاتجاء الضلال فہون 
فىجېك قداهلكاك وكذا ك تخطنته صلی الله عليه وسلا سامةحبرسول 
اله صلى الله عليه وسل ورضي‌عنه في قتل من تال لاا له الا ايله وللا ب 
الؤلید سيف الله في فمله بني جذءة وقد بين أسامة وجه اجتباده و كذلاك 
خالد بنى على الاصل وقصتمما" من اوضح الادلة عل ماأردناوء تا حديث 
ان سلما عليه الصلاة والسلام سأل الله حکا بصادف حکه واويه 
أخرجه النسائي ومنا وهو منأدلة العفو عن المطايا" أخرجه أو داود 
والاسائي عن أي سید رضن الله عنه قال خرج رجلاز ني سفر فضرت 
الملاة ولمس ممما ماء قيما صعيدا طببا فصايا فوجدا الماء قي الوقت 
عاد أحدها الصلاة والوضوء ول يمد الا خر “ماتيا وول الله صلى اله 


احقهلة ۲ فلا له ۲ وقضيہها > اطا ما أخرجه 


_ افیف TT‏ ¢ 
ەر سل فذکرا ذلك قال لذي بعد «أصبیت اسيو اجر أك ملاتك» 
وقال للدي 2 وأعاد « لك الاجر صر تين » وذ كر في التلةٍص لان 
حجر اله أخرجه أيضا الداوعي وال ما ك وان السكن في يجه والد ار قطني 
فتوله صلى الله عليه وال وسم اصبت اة دليل واضح ان النة اأص 
متقرر لیس مو کولا ال مايتفق للمجتمد ومضاعفة ٹوا الا خراملاته 
م تین عنابة' مم خطاه في اجتہاده فضل من الله سجاه 6 مضل بالمفو 
نهم باجره على الصلاة وهي نافلة ي الميعة لانالفر بضة الاولء وكان 
قياس مذهب المصو:ة ان الفريضةالاخرىء لاله ظن هذا الجتمدفابمه 
حکم الله سبحاله في حتهوهذا من التطويل في الواضحات دكن شيوع 
الملاف وميل كث من أ كار تقار ال هذا اللنهب هو اي رباد ف 
افوس توسيما للدائرة فاللة اأستعان 
نم اماما پزععمون اه أاشفف دليل على المصوبة من ان المتہد طا 

ولا مطلوب فليس بلازم عل ما حررنا مذهبہم ' فان مطلبمم الاحدالداثر 
المبهم فان قلت رعا لار تون هذا التحربرء الا ترى ان كثيرا من المتزلة 
مائلون الىهذا وم لايصححون التکایف بالبم 3 وانت خر جت مذهبهم 
على ان التكالیف کہا فيالظنيات تكليف با لبهم ألاترام اقتحمواوجوب _. 
كلنوع منأنواع الكفارة مم وطوحاناللة سبحاله الما أوجب أ حدهاه 
والمواب ان انكارم للمبہم كلام ظاهري وکل کایف تکایف کہم 
في الظي والقطمي لكن الابما تارة بين ماهيتين فاكثر وهو الذي عرروا 
له تلك المسألة وتارة بين افراد الماهية وكل تكليف داخل في ذلك وقد ٠‏ 

» وعايته ۲ امل ‌الاصل « من مذهبپم‎ ١ 


٤ه‏ الصوف غبرالشريمة فهو بدعة ٠‏ ا 
ذكروا هذا في مباحث الاسحيث تالا المطاوب الفمل الممكن المطابق 
لهاهية لا تس الماهية لاستحالة وجودها ولا شك ان اراد من الفمل 
اممكن فرد من افزاد الماهية جز ثي لا أ کل لاستحالته ا ذ كر ولس 
مراد فردا معنا قطما واتفاقا فقي اله فرد مببم ومن زعم أن المطاوب 
الماهبة والفر د ضروري فتذ طاب الفرد ضمنا على قو له أيضاء ودم فهة 
الاس بالمبم قريب من دفع البدبمة وان دققوا المسألة بكثرة القيل والقال 
فک ما من اخوات الا تری انك تمل ضرورة فة أمرك لمبدك 
أن يمطيك احد عشرة اواز بين يديه وتلم من تساك انك لم ترد 
الاس ۔ہا کاہا لکن باعطائك واحدا حصل الامتثال بل ما ردت الا 
واحدا غير ممین ولو حماہا کاہا واعطاکا دفعة وقال هذا مقتضى امرك 
لماشککت في هوجه وسموط ما جاء به وكذلكلو أمرته أن بمطيك 
درھا من الف درم بین بدبه فصرھا جیما واعطا کہا ء وانما لبس هذا 
على من تشغب' بخلاف مراد المسألة وليس ذلك بنظير فدع مناظر ته ومن 
هذا" تملأيضاعكس هذه المسألةوهي‌الواجب عل الىكفاية فانك لا هك 
انك تمر عبيدك المشرة الماضر بن باعطانك الكوز واله لبس مرادك ان 
مجتممواعليه جيماعل التميون ”وانا لمر اد وجو ده منيم عل اة بل المسابقة 
مقصودة مم رماية الادب وابهم تق له السبق تام بالمةصود فان تر كوا 
جیما تو جه اللوم عليہم يما من ال هة التي اخلوا بهاوهو ان كل فرد منم 
أحد الخلين عا أردت مله ولا ابات" یرممین فلافرق بین‌المسأاتین 


») الظاحر ان هنا سقطاً وان الاصل : ولا آن يفمله واحد عل 2 


ممألة كل مجتيد في المقليات مصيب 6+) 


وهنا سوٌالات ‏ 

™ الأول € تقاوا عن المنيري اث كل متمد في المقليات كبا 
مصیب فم من أطلق ومنم من قيده بعد قبول الاسلام وهذا الذي 
ينبني وکا نه بريد ان المطلوب من الناظر بذل جهده ولو أراد ان المقيقة 
كذلاث لكان من العندية من نناة المقائى ومماذ الله فاذا أراد ذلك كان 
مادا الى المنقول عن ال احظ انه لا 2 على حجتد وصرح بذلك القراني 
لمال في التنقيح وقيد النقل بمضم عن ا لماحظ أبضا بعد قبول‌الاسلام 
ولا ينبني خلافه والا كان كانكاره " الضرورة من الدن وهو أجل 
من ذلك وان حامل علبه مخالفوه في العقائد فلا يصدقون عليه في 
جيع ذلك وأجابه المتزلة اخر به ء وعم من الختلفين في المقائد البأع 
هوى وقبول المئااك من دون شت فپو عند المعتزلة من جلة الملاء 
وعند ايع معدم الاذكياء الحكاء وأما خالفوه في المقاثد قكلوا فيه 
ونقلواما لابصدقون فيه حتى قالالذهي في تر جته وکانباقعة قلیل دن 
وقد مال النزالي الى قريب من هذا المذهب أويزيدعليه فقال ني سياق 
ان من م تبلغ الدعوة معذور فقال : وكذلك عندي رجل نشا ني الروم 
اا يسمم بساحر ظہر في العرب ادع النبوة واناد له العوال حى صار 
شاه هذا الشأن في الاقطار أو قربا من هذا الافظ وهذا من أخبطاته ٠‏ 
فان اوته تند اظېر دینالاسلام علیالدین کله ولو کره اشر کون وهذا کان 


١‏ کانکار 


£ لوغ الدعوة الذي يكفر ب احالف 


في جيع الكةر ة في قأصي الارض ودانپا ول مر اللي ات عله 
وآله وسلم بتحررر أدلة وة خد صلى الله عليه وسل یم به الناس 
وساثم فضلا عن الاذکیاء بل کان غير علیهم عد انتشار الاسلام من 
ذون جديد دعوة وهكذا شان المسأمين الى بوم ادبن والود الان 
) شا مولودم ورون في تطبه ان جد صلی الت طبه وآ وسلم کنا وکنا 
2 ويمطونه الثفاحة والرمانة ونخو ذلك م پر قو نها عليه وولون أخدما 

مد صل اله عليه وسلم فیکیر لا فرق بنه وین الشیطان رفع اه شان 
و وأخذ هذه السنة السيثة فعا بذكر الرافضة 
في أي بكر ومر رضي اه عنھا والغذهبات کاپا لما شبه بيدا الحو 
وان اختلفت شدة وخفة فالمتبر عند المتبرين أا هو الكن وذلك 
محصل إأن يسع باي صل انه عليه وآله وسل قال مال «لاأنذرك 
هومن اڅ » من أبي حريرة رضي الله عه ان رسول الته صلی الله عليه 
وسل قال « والڏي تهس مد بيده لا يمع بي أحد نن هذه الا“مة 


ودي ولا عوت bs‏ يمن الذي أرسات به الا کانمن 
حاب النارء " « خرچ مسل و هذا يلا عاج الى التو ل 


( )ان هذا مب بی على ما کرہ الفراآن الدزیز عنہم من کونی کو بەرفوتە 
صي ال عليه وس ک يەرفون ابا *م لاه مكتويب عندهم في الاوراة والاغييل على 
ماکان من ريم هما وقكيم بعد البح زادوا عرفا وذغبوا بلك ال#شارات 
الاةية مذاهي»‌ناثأوپل بصدة ثم ألفواكتاً فیا الاسلام ونوصفوه (صس) 
3 هو ابيد الاق عنه كالذي کہ الممنف عن الود فل قال أنه يجب على 
من اشاي تومعلموه منالصذر تاك الاباطیل ان ا 

: ت‎ ١ 


رغ الدعوة افذي يكفر اماف ۷هي 

فيقال من تبلل من عذر المجتبد مطلةا الفروض اله وفىالنظر حقه 
في المسألة القطمية عند غيره واداه نظر ه الى خلاف | لقيقةأوحار في المسألة 
ولإ حصل عل تيء فاا ان ازم و الا متثال لاقم وهوخلاف 'ماعنده فیکون 
في حكم المنافق مسب المسألة من كون اتلطإ فيه" يكفر بهالخطيم أودون 
ذلك ولا نفعه خذا " ولتزم ماآزمه نظره وأداه اليه جهده ویمذر عن 
الام وهو المطاوب وهذا السؤال بقع مم كثير من يدعي الد كاء من 
الطابة وال مواب ان هذا آلذي انكر" .الناظر المغروض ان كان ماأخبر ال 
سبحانه ورسله آم ما جورون" به فافله سعاله ورسلة اصدق من هنا 
المدبر وهو بین کاذب ف خبره فبا أداهالیه نطره أو في اله نظرأو يانه 
رای شر وطالنظر وان کان المنظو رفیه براق سپانه‌ورسله‌ان هغاماخوذ 
به فلا طينا ي صذره وعلی مدعي تکايفه الوفاء پدصواه وان سسلمتا- 
وفرضنا شذوذ مسالة من السمم استقل .باالمقل فالمقل حجة الله وخكه. 
کسر خبر اقه سبحاه الان هذاشي ء لا پکاد بوجد في دیا بل قد. 
روف ال سجاه کل حجة عمل حجة عفلية › محجحجمة سمصة ؛ « وما کنامعذ ین 
حتی بست رسولا ۔ وان من وان من أمة الا خلافانذر- ولقد أوسلنا في 
كل أمة رسولا ان اعبدو الله » وفي جامع المسانيد لابن الجوزي. 
له انه اس وقاطع ط ریق کابجب على م ن‌کانوا نتظرون نبا بشربهأنياؤهم فبلنهم 
اه ظز ؟ ؟ لمم أذا م يكونوا بود الدعوة بمد بلوغها على وجها مغضوا عأيهم 
فلا قل من ان یکو وا وء تر ینتم من‌الضالین الذ ین اضاچمالاً اء والاقر باه وللملمون 
سبال هم عليه وما زال اللقليد مدماة الفلال أه مصححه 

۱ ا قزم ۽ اتکرہ ه مأخودون ٦‏ دیني 


: وغ الدغوة وأهل القثرة‎ A^ 

في مسند أبى رزبن لقيط بن عاس بن المتتفق المقيلي رضي الله عنه 
في آخر حديث طويل فقلت يا رسول الله هل لحد فيا مفى 
من خير في جاهلیتہم ٩‏ قال « قال رجل من عرض تريش وال ال 
أباك المنتفق لني النار »قال فلكا نه" وقعم حربر " جلدي ووجيي وجه 
ما قال لا بي على رووس الناس فممت أن أقول وأوك يإ رسول الله 
اذا الاخرى أجل قات يارسول الل واهلك؟ قال «وأهليءلممر مایت 
عليه من قبن عأمري أو قرشي أو دوسي يشرك ' فل ارسلي اليك مد 
أشرك ما يسوء ك جر عى وجهك وبطنك ف النار» قال قلتيا رسول اله . 
ما فمل بم ذاك“ وقد کانوا على تمل لا حسنون الاایاه وکانوا حسبون 
اہم بصلحون؟ قال مذلاك ن الله تمالی بث في ا خر کل سبع امم پبیا فن 

عصی ښبیه کان من‌الضالین ومن اطاع نبیه کان من المېتدين» فذا المحديث 
موافق للقران فأهل النترات محجوجون إالمقل والسمم | اخبرالة 

ورسوله صل الله عليه وسلم أعي الذين رای زم عن زمن النبؤة م 
قیام حجة الله طلم مما وعقلاو هدا "الیتہد المغروض ف السؤ اللاو جود 
له المد الذي فرضه الساثل فو من فرض الحال ومن تذكر" كتاب 
اله سبحالهوجده قدباع بالاعذار" وادحض شبہتهم“الباردةالا ترامقول 
» أفرأيم ماغلون أت تخلقونه أم حن المحالقون » بعد ان ذ E‏ انه خلمم 

من ساالة من طين فاي خاقه الله سبحاله من النذاء اغلوق من الأء 
والتراں ب م أنشأه خلا نفلا ۴٤‏ السا وو علمم النشأة الاولى: 
2 تذ کرون» م تال في ية خری «وان تمجب نسیب قو لمم أثذا كعا 


اکا نه ۲ حریین۲مشرك ۽ ذاكه فهغاا ندبر ني الاعذار ۸ شبہیم 


حکة النکرارني‌ ارآ ٤۰۹‏ 
رابا وعظاما أشنا ١‏ اني خاتی جدید »ثم حڳ علی یم با كر والمذاب «أوشك 
الذن كفروا ery,‏ وأولئك الاغلال في أعناقبم وأوك اعاب النار 
۾ فيم خالدون »وقال داوم ر الانسان ابا خاقناه من نطفة فاذا هو خصيم 
مہین » وضرب لنا مثلا وي خلقه قال من حي المظام وهي رمم » قل 
محييبا الذي أنشأها أول عة وھو بکل خلق عم »و کرر هذا المي تكريرا 
زد على الاجة الو كان الطاب لصف ولکن سب عتوم ول جاجهم 
وجهلم فأنى يوجد هذا اليتد المغروض الاان يكون ببيمة لانمل فهو 
حیوان مسخر 6 ذكر ابن الملاحي الا انه جمل ذلك ف‌النظرن‌الكلا» 
لاقي كلام ذي ال لال والا كرامء و كذلك في حقهؤلاء المدعين لاطبم 
قال الله ء «وفي الارض قططممتجاو رات وجنات من اعناب وزرع ويل 
صنوان‌وغیر صنوان يست عاء واحد وتفضل مضا مض في ال کل 
ان في ذلك لا يات لوم يمقلون » » التراب واحد في القطم المتجاورات 
والماء واحد واختلف الارج منا كل الاختلاف مم الارحكام لباه 
ولاحمي عبااب لو قاته مال الا هو سبحانه‌ولنانی‌دمضبامایکني ویشني 
فتدبرها وعوها من الا يات اة وكذلك أهل كل مقالة سواء قيلت في 
ذلك العصر أوستوجد إمد فاذا ربت الله حال قد أ كد المنى الواحد 
مارا فاعم انه قد أراد تبكيت قوم قد لإوافي عنادم ني ذلك المنى في 
زمن الني صلى امه عليه وسل أو سيكون أو كان وسيكونوذا ك كاللاف 
في الدبن والنلو والتبجم على التحليل و التحر بم وانه لاظل الناس‌شیثاوانه 

اشاي 


1° حجة القرآن على المالين 

مروف رح fs‏ کررذکر الک 6 < أُضاف الاعمال الى عامابا وقال 
«سيقول الذن اشر كوا لوشاء اله ا « ال 4 3 ہے قال » ذلاها أحة 
البالقة »وقال دان الله افر ان درك به ويغفر مادون ذلك لن‌يشاء» 
و رر«ومن اظ من‌افتری عل ايله کذباه» وهو ,بشم ل او اع هذه‌الدعاوي 
الي تراها و وک قال م | وجداا پان على أمة» الا ب وغیر ذلك من مسا ل 
الدين ف المملبات والعاميات فتد ر جد شغاءك ناه شغاء ا ف الهدور 
لاش اله من ٰ شف ره نه حی مدل عه الىك الوساوسواكنه بدي 
4ن اتم رضو اه سیل السلام و رجهم من الظلات الى النور باذه « 
فاا ضرت أن اعد رب هذه البلاة ا حرهپا پا وله کل ثي وامرت 
انا کون من المسلمين » وان ألو القران 7 4 ت قل ان كنم نے حبون‌الله 
فأتبعوني ب الله » ال “u‏ ة «أفلا درول اران »الا 4 i a‏ کہم انا 

انزلنا عليك اللكتاب تلى عليمم » الهم لك المد اباك نمبدواباك نستمين 
ادنا الصراط المستقم 

وحاصل هذا ا لواب ان حه اله 2 ظہو رها وشى وها 

جاهل عل أو مکار وم٧ن‏ ˆ راد الاسلام أجرناه حي ھج کلام الړ ° 


)١(‏ انه على كة ماأورد من الا يات م بحر الواب ؛ وم عر" منه في مفصل 
الصواب » وحذه الكامة على اجاطا امع من ذاك التفصيل فملينا ان ندعو الى اطق 
بكتاب الله ونقيم حجته على اللوحيد والبمث والرسالة ولمس وراء ذلك غاية ولكن. 
لاکن ان نقول ان من م تبلغهم هذه الحجة كن بلفتهم ولا تقول أيضا من م تباوم 
الدعوة سواء عند الله فهم على عذرحم متفاوتون في اتباع مایعتقدون انها لق‌والیر 
وهم جز بون بحسب تفاو ېم کالذرن بلغتهم الدعوة في أتباعها أه ممححه 


الاجتهاديات و اخیار الا بعاد علمية أوخانية ۲ ١‏ 


د 


هذا اعام المحة ولمدها السيف هذا هو الذي ردي الله للم مل 
ودرج ا مؤمنون وهذه الوساوس من‌الشياطين بو جي مض م الى عض 
زخرف القول غرورا 


ف السؤال الثاني لمكس هذه المقالة 4 


وهو آم رووا عن الاصم وار دي اسما تالا : : الطر ق ي 
الاجتباديات وچ المسائلءلي والخيزء ۱ € : فاا قوم دلله 
فع نه غو قول احمد بن حنبل انه صل الم مخبرالواحد ورستمر کا pf‏ 
جوزوا بالعل د عن الظر. ن القوي هم مأيفترون , 4 من وجوب العمل ولایکاد 
من مبز معني الملم من معنى الظن بقول هذه القالة هنا وفي خير الواخد 
والله اعل برادم وأماقو ۵م آم فیقال من تبلہم قد کافنا الله ,انه وای 
بهذه المطااب التي تسمونم ظنية 6 كافنا باي ندمو نباطمية فإماان يكون 
جم انا اليما طر قا ءكن كل مكاف ال رسادكه أو جهللا طرتا كذلك 
بل بمض الناس لابمتدي اليه ألبتة فملى الثاني قد كانه الله ما" لايقيم 
ولاعکنه ممرفته وهذا لاٍةوله سل الا ان تلب تاب وياحقه تکرف 
مالارطاق وول به وهذا شيء بایتی بافراد لابؤبه 4م ف باب الدین 
لاس لمم زاجر دري اا رأس »الم ا1 کابرة واطراح جانب اماق وخام 
اوران قم هم طرق كن كل أحد او كه اما من العامة واللاضة 
كزعم قوم أو من اللاصة والمامة. قوم کا هو لواقم وحینئذمن اید 
ذلات ااعار .ق ضل ءن اق فكرف لاأم ەن عة ی <دود الله وصراطه 


6١‏ ا 


ےت 


۲ اللطرعلى الجتهد في التحايل والتحربم _ 
الستقيم ومن أشرف هذا الملم من التحقيق رى النيلان تنتال الصو بةعته 
( والمواب ) ان حجة الله تمالى قاثمة على المباد بل مؤكدة اتم 
أ كيد فلله المجة البالفة لكن اقتضت حكة الحكى الطلبم ان بكوندليل 
بعض المطااب مثل الشمس في وضوحه كا دلة التوحيد والدوة وجہور 
مالین وما آم البلوى كالا ركان انسة وغير ذلك وبكون دليل ثي 
من التفاريع وال حکام اخن من ذلك ومتنازلة في‌المناء ا جمل a‏ 
ات عکات‌هن أ م الكتاب وأخر مقشابهات ولولا ما ت#ضل الله به 
وله الجد والمنة من ر الذي تواردت عليه الادلة كتابا وسنة لمضينا 
الاثم 6 ذكرتم فا ذكرنوه حق لكنك إ تقبلوا صدة الله وحن قبلناها 
نظير قبول رحته سبحاله في جمل ءصاة المسامين حت المشيثة وقبول 
الشفاعة فيبم قباناها محمد الله واباها جبور المتزلة 
نم ال تد على خطار لاه لصدد التحر ج والتحليل ولاس القدر المعو 
س ا تقصير محدودا وقد عظم الله التحليل والتحرح وأن يووا على الله 
مالا بعامون ووه به في کتاه ومن عرف حمیفتبا في قاصءة الظہر 
رعا ته المي منى المد الورع اله في عامة الفلاحين والسوقة وأدلة المفو مروحة 
۴ ا الرجاء وال موف فکنا ان الله سبحانه سنا بعفوه فک م خوفنا 
من بط شه سا في مواضم هو ما هذا احدها والا صل ان u‏ ررق ` 
الى الح عكنة 6 ذكر ف السؤال ولا خطاً الا سيب تقصيرء والانقض 
كو ما مكنة ولا مو الا عن تمصير والتصير كاه غير معو لاأنه تلعب 
الان اعي غير معفو قطما بل كساثر المراثم المظيمة واقل ةصيريفرض 
محتمل أيضا لان الملوم امهو وقوع العفو فيال فهذا حل خمار أشد 


المطاً في الاجتپاد وما یی عنه منه - ٣‏ 
المطر والتحقيق في هذا النظر المظم و المطب الس انال)ؤاخذةو التغليظ 
في هذا اللطا اعا هي ان تقول على القه ما لا تمل لا على‌الترك تقسهولکن 
عل الاقدام جراءتك بير برهان فلمو ضع الذي م بءف عن المطا فيه 
طمنا من عدم الغو ان الجکے فرق ٻبنه وبين ما عا عنه وذلك اوضوح 
دلیل هذا كلتو حيد والنبوة وغموض ذلك ککثیر من التفاريم والغءموض 
مم الامکان لیس بعذر لا ن الجة قأثمة بالا مکان والاٍمكان هو حجة 
لمکم لکن سبقت رحته' فعفا في عل النىوض رحة وفطلا وما ل . 
بف عه فإ ما لوضوحه کا ذکرنا واما لان الجكة اقثضت عدم المفو 
قلناني تخليد الكافر سواء 

فان قلت مقتضی هذا ان کل مسألة خلافية قد اقدم واجترأً فيا 
من م بصب الق مم ما قدمته وشېد له البره‌ان ان الق لس مورا 
في فريق فيظهر لكل امام وناظر من لامك انه اقدم واجترأ عىالتقول 
على الله وهذا اجتراء ءطا عظبم ( قات ) ال واب بتوسيع الداثرة ءا هو أعم 
وأطم من ذلك وهو کلب ادم خطاءون وخير اللطائين التوابونوماممم 
الا من عمي أو م وأحو ذلك واو يكن ما ذكرت ) يكن للفو منتى 
ولو ) تذنبوا ذهب الله بكم وجاء قوم يذنبون فيفر ۵م وهذا زيادة 
في حقينى ممنى الفقر والمبودية وسمة الفضل والرحمة ومايمتلها الا الما لمون 
اذا حققت هذا التبيه من أوله مم ملاحظة ما هو من قبيله في كل 
ما ذكرنا فما هسفا شببيه الاشارة والا فالبحث لا بني به الا مصنف 
مستقل فيغذاتمرض علىذهنك الو ان فيأحوال الناس فتنظر تحذبر ال 

: ر‎ ٠ حکته‎ ۹١ 


ع حديث اقار اى الامة الى ثلاث وسبعين فرقة 

مان مال عله عير ع وە٨ن‏ أن مدل به أو بکتابه أو 9 ذلك فتری 

اموا ا الكبار نأل الله سبحانه ان هديا سواء السبيل فانه لا حول 
لا وة الابانة اللي اشم 


(فیآنر 
حدبث افتراتى الامة الى ثلاث وسبعين فرقة رواباته كثيرة يشد 
بنضبا بمطا يث لا بت رببة في حاصل ممناها وفي روابة أي داود 
عن مماوبة قال قام فينا رول الله صلى الله عليه وسلم فال «ألا من کان 
قبلكم من أهل اللكتاب اقرقوا على نتين وسبمين م وان هذه الامة 
فرق على اث وسبمين فرقة نتان وسبعون في النار وواحدة في النة 
وهي الجاعة » وي روأية «ستخرج منأمتاقوام تتجارى بهم الاهواء 
,تجاری‌الکاب .بص احبه لابق فه عرق ولا مفصل الا دخله» وي 
روابة التر مذي عن ابن مرو بن لماص رضي الله عنه قال ل 
لله صلى الله عليه وال وسل « ياين على لمتي مداتى على بي اسرائیل 
حذو الئل بالنعل عت ان کان مم من ای امه علانية ليكوان في أمتي 
من بصنم ذلاك وان بي | رال رقت على النتين وسبعين ملة وستفترق 
امي عل اث وسبمين ملة كابا ي النار الاملة واحدة _ قالوامن هي ؟ 
قال .. ما انا عليه اني » والاشکال في وله اباق النارالا ملةفن ا لموم 
امم خیرالامم‌وانالمر جوان یکو لوا نمف أهل ال نة معام في ساثرالامم 
كالشمرة | ة البيضاء في الور الاسود أوكالشعرة داء في الثور ا 


الفرق الاسلامية وتنازعها القبة - t1٥‏ 
خسماصر حت هالا جادیث فکیف د بتمشی‌هدا؟ فت ای کلم يضف 
هذه الج وقال هي زبادة غير ثابتة وبمطبم تأولالكلام, إأنالفر قةالناجية 
صا1ا و کل فرة قة وهو کلام منْتقَض ل لد زالصلاح انر جم الي عل الافتراق 
فم فرقة واحدة لا أفراد من الفرق وان رجم الى غير ذلك فلا دخل 
له لان الكلام الهم في النار لا جل الافتر اتی وما صاروا به فرقا تم 
ان الناسصنفوان هذا المعطلب واخذوا في تمداد الفرق ليباغوا سباالى ثلاث 
وسبعين ثم حكم كل منم لنفسه ومن وافقه بأ الفر قةالناجيةوانابصنمون 
ذلك لادعاء کل منہم انه على ما کان عليه الني صلى اله عليه وآله وسل 
واصجابه ثم صرح ذلك صلى الله علبه واله وسلم تم تمق عليه چیم الفرق 
الاسلامية اعا نحصر الط ر فيمن الباق على ما كان عليه اللي صلى اله 
ره آله وسل واتعابه وم ن المعلوم ان لیس المراد ان لابقع منپا ادن 
اختلاف‌فان ذلك قد كان في فضلاء الصحاءة الا الكلام في عخالفة تصير 
صاحبما فر قة مستفلةا بتدعها واد" حمفت ذلك فہذه الدع الواقع ةف مهمات 
المساثل وفيا بترتب عليه عظائم المغاسد لايكاد بنحصر " لکنا مخص 
معینا من هذه ارق الي قد حزبت والاً م بعضبم الى قوم وخالف 
آخرين محسب مسائل عديدة حتى ادخاوا نوادر المساثل وما لا ضرر 
في عخالفته فرعا لم یکره ن من مهمات الاين أو( یکن من الاين في شيءٴ 
ولکن کل" نسمی باہ م مدح اخترعه لنفسه وصاروا بجماون‌ا سائ شمارا 
لمم من دون نظر في مكالة تلك السألة في الذين انو ارج يسمون ونم . 
الشراة والاشاعءرة يسمون نوسيم أل إلسنة والمعتزلة يون 2 


۱ م ۲ واذا ا لانکاد- صر ' CE‏ 3 


٦‏ عامة المسلنين وخاصتهم والبدعة 
المدلية أو أهل المدل والتوحيد لان خصمبم ثبت الصفات امورامستقلة 
فيسوا موحدين أو لالم مشبة امام رعا أو إإزاما وعو ذلك ما خبرك 
به کب االات و الكلام والا نے اف ان کا منرم قد اختر ع ما کن 
في زمن الني صلى الله عليه واله وسل والصحابة رضي الله عنم واختلفت 
البدع فن کبیر وا کور وصنیر واصغر وما پینہما اعني الكبر والصذر ‏ 
الغو بن لا الاصطلاحيين فذلات ا لاسبيل اليه الا بالتو قرف وا مر وض 
انهذه أشياء خترعة فكيف التوقف' على ما يذكر بنني ولااثبات انما 
فاته ان بکون دخل في وم لهي أو حو ذلك فتعين الفرق وتمدادها 
فرقة فرقة وامها هي الي راد رسول الله صلى الله عليه وسل مالا سبیل 
الله ألبتة عا تکاموا فیہا خبطا وجزافا سہل هم و 
الاولى التي خالفوا با السنة 

فان قلت ومن ذا الذي بټي على ما کان عليه به الني صلی الله عليه وآله 
وتم واعحابه ول يشارك الناس في زم وابتداعهم قات اما في المصور 
المتقدمة ذكان و وما زالوا من عام الى عام برذلون وأا 
الان في زمن الغربة فاما من" برجم اليه فيمساثل الدنن وم المتفقبة في 
غاية الةلة وبذلك تتصدق الغربة لان العلاء م المعتد بهم وم يصير 
غرببا وأهيلا على الم قد قلوا في أ تفسپم لا نكاد جد اليوم مدعيا فنده 
نة واما الاعصار المنوسطة من الثنين الى سبع مثة قربا ففيماثورة الملهاء 
وجلة ألهابذة الڄکاء وماشئت ان تأخذ منېم من خير وشر وجده 
اما المير فبتحقق" فنون الل وها واما الشر فبتأبيد الفرقة ' 


١‏ لوقف ۲ في من ۲ فبحقیق 


مكان عامة المسامين وخاصتيم من آلبدعة ‏ ¥۷)) 
والمحاصل ان الناس عامة وخاصة فالمامة أ خرم كاو لمم فالنساءوالمبيد 
ورعاء الشاء والفلاحون وااسوةة وحوم من ليس من أسرالماسة يشي ء 
فلا شاك في براءة أخرم من الابتداع كبراءة أولمم وليس لك ان تقول 
فنسميهم أهل السنة والماصة أهل البدعة لان هؤلاء الذين ذكزلام سوا 
منالنسميتين في شي* انا َون عا دخاوا فيه وعقلوه وهوالاسلام وذلك 
شأن مثلم في عصر الصحابة رضي اله عنبم واما الماصة شنم مبتدع اخترع 
البدعة وجمابا نصب عينيه وباغ في تمو يتا كل مبلغ وجماا اصلا برد اليا 
صرائح الكتاب والسنة ثم تبه أقوام من عطه في الفقه والتمصب وربا 
جددوا ددعته وفرعوا علیما وحملوه ما( تخملهو لکنه‌امام»م المقدمو ھؤلاء 
م المبتدعة حقا وهو شيء كبير لكن حاف تلك البدءة في كنا ذات 
مكالة في الدبن « تكاد ال وات يتفطرن منه وتنشق الارض وتخرا ل مبال 
هدا »هذا کنفي حكة اله تمالىو كنني إقداره المكاف وككونه بكاف 
مالا بطاق وشمل سار القباثح ولا تبح منه واخوانېن ومنپا ماهو دون 
ذلك وحقاثقپا جیما عند اله تمالی ولا ندري اپا بصیر صاحبپا امدی 
الثلاث وسبعين فرقة | 
ومن الناس من تيع هؤلاء وناصرم وقوٴی سوادم بالندريس 
والتصنیف ولکنه عند تفسه راجم الى الق وقد دس في تلك الامحاث 
نقوضما في مواضعم لکن على وجه خني ولمله خيل مصاحة دنثة أوعظم 
ليه احطاط نتسه وايذاؤم له في عرضه ورعا بلغت الاذية الى تسه وعلى 
اجه فلرجل قد عرف المق من الباطل وتخبط في انصرفانه وحساه على 
۳ه - الل القام- 


۸ أهل النننة في رأي المصنف 
الله يهاه اما ان حش ره ن اج بظاهی حاله أو قبل عذره وما 
کد د احدا م ن لاء النظار اله E‏ فمل ذلات لکن شرم والله که مور 
فان الشر عم واللير خص وريا ) مم خیرم کان وذلك لاله لا طن 
لهك اللمحة اللفية التي دسوها الا الاذ كياء الميعاون بالبحث وقد أغنام 
اله بمامم عن تلك اللمحة ولیس بكثير فائدة ان بماموا ان الرجل كان 
مل حى و فيه والله الأستمان 

ومن اناس م ٥ن‏ لاس م ناهل الح می ق ولاهي هجوم علا مما 
وقد تارب ف کلام الناس وعرف أواثل الاحاث وحفظ كثيرا من‌غثاء 
م حصلو ٥و‏ لکن ار و اح الاعاث نه و نما حال وقد و ذلك لمو )۶ 
الممة والاكتفاء والرضا من السلف لوقميم في النفوس وهؤلاءالاكثرون 
عددا والارذلونقدرا فام حظوا خصيصة الاصة ولااد رکو | سلامة 
العامة الاو 8 من الماصة 0 تدع قطما و الثاني ظاهر ه الاتدا بتداع 
والثااث له ح؟ الابتداع وتکلیفنا معاملة کل من اللا٠ة‏ معأملة المبتدعة 

ومن‌اللحاصة قم راع ك من الا ولين وقظلل من الآ خربناقبلوا 
1 علیالکتاب والسنة و ساروا د یر هاو کتواعماسکتاعهوا قدمو ا واحجموا 
ھا ورکوا کاف ما لا نیم وکان ہم السلامة وحياةالسنة ١‏ رعندم 
من حراة نفو سم وقره عین أحدم تلاوة کتاب آهه الى وفبم معانيه 
على السليفة المربية والتفسيرات المروية ومعر فة بوت حديث لبوي ظا 
وحكا فبؤلاء م السنية حما وم الفرقة الناجية والييم المامة بأسرم 


س 


ee ` 


العام ليسوا مبتدعة. الخرج من البدخة والملاف £٠4‏ 
ومن شاء ربك من أقسام الماصة الثلاثة المذكورين مسب علمه بقدر 
دعم ويام 
اذا حققت جيع ماذكر! لك ) بازمك السؤال الحذور وهو الملاك 

على ممظم الا مة لان الا كثر عددا م المامة قدعاوحدثاوكذلاثاللامة 
في الاعصار المتقدمة ولمل القسمين الاو سطین و کدا من خةت دعتەمن 
الاول وتنقذم رة ربك من النظام في سلك الابتداع : سب امعازاة 
الأخروية ورحة ربك أوسع لكلء مسل لکنا LK‏ عل مقتفی ا لمديث 
وم ص داقه وان افر اد الفرق المبتدعة وان كثر ت الفرق فلمله لایکون 
وع فر ادم جز أ من الف جزء من ساثر المسامين فتأمل هذا سل من 
اعتقادمناقضة هذا المديث لاحاديث فضائلالامةا مر حومة. ومن ‌المامة 
إعتبار التمبدة الذين تورعوا عن هذه المباحث وان کاوا قد تصوروها 
نورءوا عن مماودم| وحقيق إمضما وز یف مض وجملوا وم 

كا نهم من المامة امرف واقبلوا على مایعنییم من المبادة ولست أعني 
المتصوفة الذين فاضت دتمم من جوا زب البسيطة رس ماهم الغناء 
وبضاعتبم الدعوى ورعهم قل المياء ولكن قوما كوا ف‌الاولينكثيرا 
شغلیم مایمتیہم ا لایمنیہم اکر واصلاح النيات ء وسراقبة مال المفيات» 
وظہر عليهم شمار الارخبات ء حتى قبض اهلك النفوس المطشنات 

فطوبى ما من‌انةس مطثنة ‏ مشت مشي مافوق السيطة بلي 

بول ما لرن جل جلاله ‏ رضت وآرضيت ادخ اليوم جني 

( ان قلت )فا النجاة في عصر نا الذي شأنه ماارى» وأي عصمةمن 

هذا الداء الذي ع القرى؟ء ( قات ) الذي دل على الداء دل على الدواموانما 


(Ye‏ الخر ج من البدعة والملاف 

الملل من عدم القبول لعدم الاسته‌ال ولمد تنظیف الج من للك 
الاخلاط المتعفنة فةد ر مساك بين بدي ملاك الوت ٤‏ انغار ماالذيعبه 
هناك فاستعمله الا ن وهذا هوا تمو نيا تلاك الاخلاط ماستعمل هذا 
المرهم المبارك اخرج الشيخان واو داود من حديث حذيفة بن المان 
الوص بتك اللصيصة رضي الله عنه قال « کان الناس بسالون رسول 
الله صلى اقعليه وسل عن المير وكنت أسأله عن الشر عافة انيد ركني 
فقلت يار سول الله الا كنا في جاهلية وشر اء الله بك ذا انير فبل 
مد هذا الميرمن‌شرقال .م » قات فېل لعدذلك‌الشر من خير قال« نم 
وفیه دخن » قلت وما دخنه قال «قوم بستنون لنيرساي وېتدون انير 
هدي تمرف منم وآنكر» قات فل بعدذلك المير من‌شرقال «نم دماة 
ع اواب جهنم منأجابهم البهاقذفوه فيبا» قات ارس ول الفا تأمر ني . 
أن ادر كني ذلك قال «تلزم جاعة السلمين وامامہم» قات وان ل يكن جاعة 
ولا امام قال ه فاعتزل تلك الفرق كايا ولو ان تمض بأصل شجرة حتى 
بدركاث الوت وانت على ذلك » ) 

فانظر ياطالب النجاة هل ادخر عنك هذا المديث نصحا أو رك 
تعلة الا من اعرض عن الانصاف لنف.هصفحاوا نظر قولالصادق المصدوق 
صل اله عليه وال وسل ان اللير بمد الشر فيه دخنفانه )قم اللير عضا 
المد وقوع الملاف المستةر الذي هو اشر كل اشر کان للمسامين‌ امام 
وجاءة م ذلك الدخن فارمه بايا الصحابة رضي الله عنيم م استحكرالشر 
وصار المسامون اجنادا مجندة والدعاة على ابواب جهام من أثمة الضلال . 


جال المسلبن اليوم في السنة والبدعة ٠‏ ل۴٤‏ 

من هل المل وأهل الاسر الى بومكهذا وكل بدعى اله متمسك بالسنة 
نېم من عنده = شطر صا » ن السنة ومنيم من بتي له كلة الاسلام وير 

تمسه باادعاوى وبستد رج الغافلين وما زال الاصر متفاوتا واللير والشر 

کنفتي ميزان پر تفم هذاعند هذا ولة وعخفض أخرى تارة سس السيرة 

وتارة بحسب الملم وتارة محسب الممل والناس أو كثر منہم على دين 
الك وغالب الاحوال واللطباء يشبدون لمم على رءوس الامواد ) 
ډشېدون لاأثمة العم الذين شيدوا حصون البدع » ودار ی رحائہم حل 
عمد السنةجمء هذا ثبت سنة ويممد #نبباراية بدعةء وال خر ينكر تلك 
البدعة فيصيب ولمكن جره المصام الى هدم تاك السسنة فیصبح أبضا قد 
أقام سنة وشيد بدعة فكل منيم قد خلط عملا صا لما وأ خرسيا وشارك 
هذه الامراء في هتك تلك الاستار وسفك تلك الدماه وهب تلك 
الاموال وثلب تلك الاعراض وهذا عصرلًا احسن الله عاقبتنا وجيم 
المسلمين له الحظ الاوفر من المبط : جند ف ‌الروم وجند ف‌المراقوجند 
في ال وجند في عمان واجناد في السند والمند وا مغرب وجيع أقطار 
الاسلام زاده الله ظہورا والام کا قیل 
وذا زمانك فاظر في حوادثه فلوصف قبح لل٬حسوس‏ بالبصر 
وفي کل خير قد شماہم وهو کلة الاسلام فاعرفيا لمم وارع حمَبا وما 
أصعب ذلك ۱1 ولا تظامہم من صفات ال ليرالتي علمت همم شيثا ولا عبطا 
جنب شرورم فليس ذلك اليك وابراً الى ربك منشرور مء ولاتسوين' 
بین الثری والتریاستېم» فان ناوم الان | کړر منذلك فاح عا دمك 
من الل أحوالمم انال أك الى ذلك ا وما أبس عليك فمندك من 


۳ قاء التق في طائفة والجدد كل على رأس المثة 
خوف الشر فضلا عن طاب ال لير شنل شاغل وهذا الصراط المستقم 
الذي وصاا الله تمالى مستقعا فالكه ولا يضرك أن تفرق ألرفتاء عينا 
وشمالا وماداموا فيه فم رفقاء وحين تتفرق بهم الطرق فلاطيك منبم 
مادمت في وطه فان‌احزت الى فرقة منسلك بينات الطريتق فقد 


اعذرت» وان زعت ان أحد هذه الفرق ل ءل عن الصراط قيدشبرفقد 
جهات» وان قلت لعض٬م‏ مقارب و لعضیم | امدفقدصدةت »ولک نلا تدر ي 
مةدارالقرب والبعدعندر بك وانالسلامة زوم وصبه ة رىكوهدا مثالماقال 
سبدانه » وتواصوا بالق وتواصوا بالصبر» ونسألها مدايةوالتوفيقا مين مان 


(تذييل) 

- من نط هذه أأسألة ومازءم الاس فيه زعم في هذه مسأل بقاء 
الى في طافة الى روم القيامة ومسألة امجدد على رأس كل مثة والذي 
حرر لي في ذلك هو ما ذکرته وتفصیله انیا تواترت الروایات عى معنی 
بقاء ا تى في طائفة الى يوم القيامة في مضا القتال على ا تى وفي مضب ) 
الظبور وفي روابة لابخاري ومسل واحمد« لا تزال طائفة من أمتي قالمة 
باس الله لا يضرم من خذهم ولا من خالفہم حى باي أ ال د 
ظاهرون علالناس » وهذه الروابة معتتبا من‌اعم الروایات می لا ن 
القبام بم الله تمالی شل القتال وغیره ویقضن کونهم منصورین 
وظاهرن و رشمد لصحة هذه الروایات قوله تمالی « وجاعل الذين ابوك 


۱ وف الذي بخة الاخرى بذات امغر ولمل الصواب بات 


الطاثغة الطاهرة عى التق والجدد 4Y‏ 

فوق ال ن كفروا الى بوم القبامة » لان متبعيه هم المسامون « انالدين 
و ومن ينغ غير الاسلام دنا فلن منه » فنقول 
معناه وال أعل قريب من می ان الامة لا تجتمع على ضلالة غير ان في 
هذا دشارة أخرى وهو ظېورهم وانه لا يضرهم من خالېم 
يقال علي المتى طوائف الكفار في أطراف الارض ويدخل في 
من قانل على املق بالطریق ارين ماروق رادي مر اکر 
ومنه قتال البغاة ومهم قوم اش الل وحفظ الكتاب والسنة وة 
البدع وهذان النوعان تمدتاالمتى ولنيرهما من سمال الدين ذلك البرى 
غاصله ان بمضا من المسلمین قاثم بالق فبەض بض وبمض عض وبمض 
في وقت وزمان وبمض ني حل | خر أو زمان ومژدی هذا ان هذهالامة 
لا تخل" بفرض الكفابة الى بوم القيامة أي لا جتمع على تر كه لم قديكون 
هم زيادة ظہور في بعض الاما كن في وقت أو أوقات كبيت المقدس 
٠‏ ا فيبمض الروايات وقد كان ذلك في فتحه العمري وفي وقت السلطان 
صلاح الدبن حين غلبت الكفار علبه يونا امان و کف لا وهو 
المعقل من الد جال ثم ان هذا القدر الذي تفضل الله به من بقاءدينهوظبوره 
ونصرته وى تارة ويضمف أخرى ووعدنا الله سبحانه على لسان بيه 
صل الله عله وآ له وسل اله بجدده ویقوبه صلی رأس کل مه عن مجمل 
الله سبحانه ذلك على , بده ولساله هذا ما محرر لي وال مد له وحده وقد 
عرفت اختباط الناس و دعام في فى المسألتين 

ومن المجب ان أولى المسألتين | بحر لي الا يوم كتب هذا وأما 
الاخرى أعي مسألة اليد فكانت عندي من الواضحأت من أولالاص 


TE‏ لزل القوآن غلى سبعة احرف 
مم انها بل الفلاث من واد وط واحد ک) بين ولكن « ما بفتح الله 
اناس من رحمة فلا مسك لما وما سك فلا مرسل له من بعده وهو 
المزز المکے « 
فائلة ممت 
ايء بالشيء بذ كر ما بشابه غط كلامم في الف رق کلامهم في القرآان 
وذلاك ابه صح عنه صلى الله عليهوا آله وسل فال حیحین‌وفیرهاوتماضدت 
الروایات بموله صلى‌اله عليه وسل دان هذاالقرا آن أتزل مل سبمةأحرف 
فاقراوا ما تسر منه » وفیه روايات بزيادة وخااف ف بض الا لفاظ 
واختاف الناس في معنا على تأ ويلات كثيرة كاب ناثية وأمثلبا على وض 
فيه ما قاله أبن المزري اله استقرأ الالفاظ التي وقع فيا التخااف مثل 
ملك ومالك فو جدها ثناثية وثلاثبة وغاتما الباعية ووجه الفموض اله . 
يصير مناه على أ حرف أي وجوه بهي في مض الواضم الى سبمة وزعم 
ان بوت البسملة وفيا من هذا اليل فهي ا ية بالنسبة الىالقراءة الي 
روت فیہا ولست با ية بالنسبةالی‌الي م ترو فیہا ثم ات النقل ووصول 
الرويات الينا على الحاء ملا ما توانر توانر لا بف على محث وهو جلة 
اران اللکرعم والسور والا بات حا في المصاحف المانية وكذلك 
غاب التفاصيل ومنه ا نور الواقف علىالبحث ككثير من وجودالقراأ ت 
التي مختص بعلمبا الباحثون عا ومنه ما نمل لقلا جبحا ولم يبلغ التواتر 
مم اح لاف هذن النوءين في ذات بنها في قوة الشهرة وعدمها ومام 


حفاظ القرآن واعّة علؤمه {fo‏ 
اح فسبيله سل الاحاديث المنقولة لا أقل اذ کله تقل عن الني صل 
اله ملیه وال ولي « وما ينطق عن الموى أن هو الا وجي وى » 
وقد ذهب چہور من المتکانین الى ان ما پتواتر قرا ا فليس بقران 
فلا بد من الشرطين بز مم وحجتبم ان المادة تمغي بتواتر مثله 

وال مواب‌اما ان ردوا عمل مثلهو فالب‌التفاصيل فلم وقدوقم 
من ذلك كثر ماتفتفي به من المادة والمجد له ونظيره الاذان حذو 
النمل بالنءل‌واما ان بربدوا في جيم ووهه ودقاقة نوع وقد احسن 
ابن الجزري وغيره في تشديد النكير على هذا القول وأي منکراعظم من 
مذهب پستلزم ازوما بنا کفر الم الغفير من الصحابة والتايمينأو بطلان 
مايترتب على قراثتمم المروية عنم ول يتواتر فان انكر هذا الجلهود تما 
عنمم كان الإواب عليه هو ما أسافناه عن إءض السلف ان الذي روى 
ناهذا هو الذي روى لنا تفاصيل الصلاة والصيام والمج وساثر مسال 
الاسلام وهنا بنقطم الطاب اذ يصير بين عأقل وغيره 

ثم قول مان‌حفاظ الفران وأثمتة اختلف حالم ومبلن علميم» منهم 
من حفظ من تلك ال وجوه شطز صا ا ومنہم من حفظ أقل ومنهم من 
حفظ الكثير الطيب أم فن الاثمة من اختار من‌الوجوءالكايةالي ترجع 
الي قانون اللغة كالامالة والادغام أخذ تلك الوجو همم رواته ها وقد 
الف الكاية باروابة ll‏ المغردات حسب کل ا X‏ 4 


€ -— الم الثامخ 


۹ حفاظ القرآن وأنة علوم 

اختار اڪ الوحوه في تلك الا به وف الاخری وڪيا غر من و جهان 
أو وجوه حسبا وقع له من الرواية والدراية كفي موضمه وطبقنه م رر 
یک الاختبارات واشتہر ہا وقیل قراءة فلان ولاس المراد اەلا مرف 
غیرها ولا شته بل اعم من ذلك ثم انالاثمة عل کر م اختاف حظو بم 
في الاخذ بم والاشتار نة اه وفیره ثم ان كنيرا من المتأخرن 
صنفو افي جيم نلك الةرات المضبوطة للا تة الاضين برواباپا عنم ف r‏ 
في قراءة واحدة مم ذ کر بعض الرواة کاثنین م ثلا کو رش وقالون عن نافع 
وليس المراد قصر الروابة عن الامام عايهما اذ هو خلاف المعقولوالمنقول 
اما المعقول فلان المادة "متضي بالمشاركة في مشاهير الاثبة واما امقول 
فلا له لواقم عند اهل عل القراءة وقد ذ كر هذا في الاشر وذ كر من 
ذلاک الكثير الطإب ونم من صف لاه وم اة ولسبعة ولمشرة 
واأتفق شہرة انف في السبعة كالتسير لاي عرو الداني وجاعة وتوم 
الم النفير الما السبمة المشار اليما في الحديث وايضا ماعداها فليس قران 
وهذا جهل فاحش وغفاة مستحككة بل شيء لاقل ولا يلتم فكيف 
م وھو کا قال فيمن قراً «نفر عليممالسقف من تېم »لا عةل ولا قرا ل 
اذلاع غيل الي صل اا عل شي ء 2 وبتلفق موم حادین 
في أعصار متماقبة متأخرة ثم ج يدع ذلاک أحد ن أواثك اة 
ولا الم نفين لدم أ وهه اهل فنون خارحه بدون روه وم أجل 
من ان بغلطوا فيه مم الالتفات فلہذا ذ كرا هذه المسألة مم مسألة الفر ق 
فاہہما اا ٥ن‏ هذاالوجه البديم الذي لاوت السميم الام وقد عدد 
ابن الجزري في النشر جا غفيرا من الائمة ومصنفامم ومقالا بم المنادية 


با چب فيه الهلم وما يكفْي فيه اظن ۷ 
عل غباوة من تکام بهذا حتى انكر ججاعة على اشع في التصنيف غير منبه 
على اقتصاده فانه أوقم الناس في الفط . اقول ان لاذنب له قاله ) ينياً 
الةلط من فعله ولكن من اتحکام الغفلة وتقليد كلناءق. وذكرف‌النشر 
اه ازع ان السب امي انا لزري في وجو دخااف ,دعي شد وذماوراء 
تلك السبع فأجابه انه ظاهر قول ابن ا اجب فال مين سپما ولان الشاذ 
ماعداها وزم ابنا ل زري ان الفرا ن ماجمثلانةشروط فصةالقل ومو افقة 
خط المصاحف الممانية ولو .احتالا وان يكون للمروي وجه في العر ية 
وزءمانذلكاجاع الساف وقالإذف اليم المشاراليماو كدلكالمشىرقراآات 
مستضمفة وني غيرها ماجم الشروط الثلاثة و كذلك ذكر أبن حجر في فح 
الباري مثل اج الاخيرة والق ان الشرط صحة النقل فط وقد أوضحنا' 
ذلك ي جاح الطالب على مختصر ابن الماجب وقد أوجزً الكلام 
في هذه الفائدة فتأمله واشر حه بذكالك وال المادي له المد وحده 


٠ +4 
اسلہہ‎ 


من امس ما بتي التيةظ له کون مطلوبٍ آلناظر من قبیل ماپكني 
فيه الظن أو من قبيل مالا يكن فيه الا الم وهو باب كثر فيه المبط 
والدعاوى ونشاً عنه مفاسد ججة فقول المطلوب اماما عل أو ظان ا 
مكاةون بطلبه أو بترك طلبه أو ل أو بظن أحدالامبن 

(القسم الاول ) وهو ما کافنا بطلبه اما ان یدل دلیل انه بکفینا فه 
الظن أو اله لاپکفینا یه الا الم أو پړد في ذلك شيء فا دل الدلیل انه 


۲۸ م اکلفنا رکه وبحت نام الدین وکاله 
5 تي فيه الظن عمل عليه وان افق حصول الل بض جز ياتەقفضل »ن 
الله o‏ ا وھ ا : بالم لني ذلك ال زى 
وهل جب طلب الظن الا قوىة اني ذ كر ذلات ازشاءالله "مالى ومادل 
الدلبل على اه لابد م ن الل بالأطلوب فلا بد انه قد جمل الى ذلك ظر يما 
فان اله لاندعو ویسد الباب والشأن في وقوع هذا الق وان کان جل 
الدعاوى فيه ء ولاي لبس عليك هذا باو قوع ف ن مملوم من ممال الاين 
لكن الوقوع لايستلزم الوجوب واما مالم بدل دليل على وجوب الل 
أو الا كتفاء بالظن فباب المدي فيه ان بنظر في أدلة ذلك المطلوب وبلغ 
غابة هدنا ونعمل فيه بقوله تمالى «فانقوا الله ما استطہ م » وبول صلى . 
ان عليه وسل اذا متم باس فاء تو امنه مااستطمتم » ولا کې عليه جک 
كلي بأنه من أحد القبيلين ولمل دوران أ كثر الابواب على هذا واعتبار م 
بكون المطلوب الممل فيكني الظن أو الاعتقاد فلا بد من المل اثلا ؤم 
ونکاف باعتماد اجهل اعتبار ٰ يساعدم عايه الو قوع ولا مرج عليه متم 
مقاصد الشرع وكذلك قوم هذا من أصول الدن وهذا من فروعه 
قد پا اله جرد اصطلاح فک من ظني ي تي عليه عدة اواب وک معلوم 
لاي عليه ٿيء 

(القم الثاني )ماکلفنا تر که اما جلة «لانسألو عن اشیاء ان تبدل؟ 
لسو ک »اتر كوني ماتر كت » المديث وإما فصيلا وهو قليل ولمعض 
المتكامين نكر فتح ٿيء من النظر فان ورد في ٿيء هى الشرع فو 
لایقترن به عنده وعلی کل حال فتد ینا عن السحر بانواعه وتصل به عل 
النجومو باحق بذاك عل المتقدمين على زمن الي صلى اله عليه وسل اذقد دکل 


) ماعفي وسكت عنه من المسائل صنعة أو بدعة ‏ £4 
الدبن دون ممر فتما قمر فنمابدعة لا نه بمدالكال و كل مابمد الكالخارج 
وکل خارج عن دن الاسلام لس منه وکل مالس منه لسع مقول‌فکله 
بدعة وضلالة وان کان حًا في نفسه فد کلفنا بتر که وفمل ماکلفنا بتر که 

a‏ ان کت اله التور اة والا جيل و وار بور وغیرها ] ئۇض 
۳ بها مم أمن التغبير أن جيلنامن تملبم الني صلى الله عليه وله وسلم فاو 
برد فا نمي صوص لكان هذا كافيا في الكراهة ا عن آطمپا 
ولقد اتفقلي ان أردت في أوائل e‏ ب أن أل الثوراة 
وقات اعتبرها با تبين في شربمتنا من أ ونم ا ذلك وأ کل 
نا اشکل الى الہ تمالی وغایتما کالاحادیث التي في الصحيح وغبره 
مع عدم وت تتا في فساد مجري على من تعلمبا ها علمت اني بحات 
ف تمل د شي مما الا ربت في مناي اني أصلي لغير المبلة ووجدت ف 
قلي نكارة و كنت بفضل الله سبحانه ونای کنپراما ری الي سل انه 
عليه و سم غرمت إسبب ذلك مدة وأستغفر الله وأنوب اليه وهذا في 
تب اله فا ظنك ببقاق جالینوس وبراط وارسطالیس واخوامم الین 
نسنوا با لجكاء وتأبميم المنكامون على ذلك حتى غلب هذا الاصطلاح 
لقبيح الاستمال الصحيح في كتب النكلمين وسرت مفسدة الفلسفة 
الى فرق ق الاسلام من المتكامين والنصوة فة نسأل أله المافية ونستغفره 
وتوب اله 

( الم القالث ) ماعها اله عنه وسكت عنه الي صل الله عليه 

وآله وسام کانربك نہ « ولا في رسول الله أسوة حسة نة وهداالق م 
ان عات بالد نبا ذصنمة ة وان مات بدن ف فيدټه وعلى هذا اقم ەو لالبدع 


٠۴ع‏ الما في #سم این الى اصول وفروغ 


وعنه منشأها اجم لکہم تصیدون عتمومات بدخلونما 2 ;9 الأمل 
الوفق سط لذلك وبنازع في عة فعاءم وقول ان ل ھدی من د 
صلى الله عليه وسل واصحابه أو ان اتعلقون بذنب الضلالة جاقال إن مسمو د 
رضي أله عنه 

اذا احکت هذا القسے ذد عإءت ان الاس اصطلجوا عل ادزاج 
مئل من آمو ر الدالات(منما) ما كان في ‌السلف من‌الواضعات الما ٤‏ 
من ضرورة ادن كسألة نني الثاني التى ما حصل النكلمون من ريرم 
الإدلة المقلية فیا عي طائل وعادوا الى دن المجائز وقالوا هذ معلوم 
منضرورة السمم والمم غيرواقف على هذه المألة ومحوذلف (ومما) 
ماهو بدعة عحضة متتمية الي عل الاواثل كالكلام على ماهية المنفات 

تی ساعد بمض ا كار المتكامين على ني المل بالجزثيات وغير ذلك من 
اللبات وما يکن ذه المثابة فاتتزاعه وجمله فنا خصو صا نشا عنه فرق 
المسلمين وبلاا لا عصى من اعظم البدع فاذا كان الاول قد غاط ول 
یشعر ٤ا‏ سیترتب فا لمن‌رأی المظاثم ثور من تلك العقالد إبنته لهاتم 
اذا کان عدره عدر الاول ٣‏ ل ينه مده عا وهذا ٿيء قڊ اسلينا عنه 
اغا ننبه على بەض مفاسدها 

فن ذلك ان الاذبان أول مايقرع سممه ان الدين منقم الى 
اول وفروع والفروع سہل وان شاع قولمم کل تید مصبب قي 
اله روع اءا الشان في الاصول من م يمرفبا فدينه من فيستیر هدا عند 
الطالب وهو يلم من فيه اله م بطر على محقيتى تلك المباحث 
ولا حمل نفسه ان قال فبه ان دنه منثل سما وقد یکو ن ذلك ال ۳ 


تؤريط الاس في الكلام ليتع PM‏ 
افراء پیب ls E i a.‏ بعل من نفسه اله رأالقران 
في صنره واطا ات قسه الي ای لبه ګږة وحب الشر الع 
والانبياء عليممالصلاة والسلام ولو أعطي الد نيا محذا فيرهالم مختر على هذا 
الدبن سخا وقد أثار له الاعان ويمثته خصوصية الحمة ال شطلب تقاصيل 
المساثل فاذا رأى تطبيق الناس على اكلام دين من ) مرف المقائد وهو 
ل من تسه اللو عنبا EEE‏ 
هذه الورظة فوقع عل دءوی الملل تلك الماد واختاز ماعند اترا 
ايه وابانهومشاتخه لاله الذي مخاصه من الورظة واها ماعاد الا خرن 
فاا هؤ المغوف الذي لانجن ءنه الآ هذة ااتي عند الاععاب فياشذ 
اسکتون عله وداب لمد ان کان له وع ھ4 ف ەرف تلك النقائں 
وقد أخذها مسلة وأورله تطبيقى الافضاب کن فس الى جنا 
واذا راجم تسه في تفاصيابا ۾ a‏ ان لاء من قصوزه 
واش وهذا الشر کمن في نفسه وقد املح من الاعوی اذا ر ودع 
قال بيه ما لاس في قلبه و کل بعل من أعحابه ونظراثه انم | محماوال 
طائل مثله لكن السراق اخوة 

وأما أفراد الملاء فيذا الال عدم وني نظرم لايل کک 
لاھ لاا بر للك الا ان مله عل الىكذب وما زلت أتكام مم 
أقول الگ اذا قال قال هدا طا ر أوسأو خلال أو خراء أو 
لقوله اه تاق تا ووا روه م روم وام نشعي ا 
الملسكين وقلم واا اد ظا آثاره 4ة أو حذث م مرأجمةة 
مستندات المااء وارجیحام في ذلك الطاب خص. ل نو رجنعان 


ر ارج من البدعة والللاف ) 
لبءض الاقوال وهو کي ف ذلك ال طالب تم را کم ندعون هذه الماد 
التي ترون آثلام دن من يمامېا وکثیر منهادليله معي عض بأل 
الرؤبة ننا واباً ومساثل الامامة ومسألة الشفاعة والكبار وما تماق 
ما وغير ذلك فکرف in‏ معرفة هذه الاحكام اشرعية القطمية 
الاعتعادية وفي الطلبة "بع لاسلافمم من جترىء على التكفير وغير ذلك 
على ان دفو خف ره E‏ ظ ني |٤٣۱‏ هو لمد ان أمضى مره 
ف ل الله محيث لو تدم زمانه السام ا الاقربالملاد 
واما دعوا ك لمذه الاحكام القطمية فكثيرمنك بل الا کثرلیباشر 
تلت العلوم الالية ولا هذه الاغات اللكلامية ألبتة أو باشر مباشرة 
ركيكة وهو مترف بةصورها عن التفع فيكم ظني ولم قم على ماقل 
بناصفنا قله فطلا عن فاضل فاته ان اتباع متأخر ي الا شاعرة 
الذي أجازوا التقليد في المما د ولون حنم ةلدة في كل ذلك فيستر عون 
من السؤال لكن تصرفانهم على دعوى الم تلك الادلة ا قد رمل ذلك 
اجيم في الفقبيات وعلى ابمل فالبحث مع هذه الاشكال وحكابة الال 
ا۶ا هو إعذار وتندیه والتوفیق بيد اه سبجانه 
ولقد مخبات في رجل وع یز وصلاح حال ورجوت انصافه 
فقات له غیر متظہر بالخالفة أعياني 2 الكسبت فوردت عبار مم 
ولشکیکام فأخذ تخبط في القثيلات فكلا قال شيعا قات له هذا القدر 
الذي صورته لي ٿيء تصف بالمدم والوجودفيقول نم فأقوللهماأخرجه. 
من المدم الى الوجود فيقول خاق الله وكس ب للعمبد ' وأقول عن 
۱ خاق الله و کسبالبد 


سبب التقليد E‏ 
الكت نات ماانکیت الاس نا شرل ف هدا ودی آل 
التسلسل والتسلسل باطل قلت فكان ينبني ان بطل ما اذى اليه إذ 
ذاك شأن الاستدلال فها أعا قال انا بتكام هذا من خذاله اله وأخذ 
2 ان وضوح الكدب عنده كوضوح الشمس فانظر قسمه على 
شيء أعيا الاولين وال خرن عقيقه حتي اعتمد بعضېم مامعناه ان ا لبر 
والاءتزال باطلان فلا بد من واسطة وان 0 نقدر عى حقيق معناها 
وحکی ابن السب عن أيه ني کتاب صنفه ي شيء من أحواله انه قال 
أوه: الناس غيرمكافين عر فة الكسب لصمو يته أو 6 قال وهذا المسكين 
المغفل حاف انه أوضح من الشءس فيمدمون بذلك الدين والروءة 
خر الدنيا وال خرة ذلك المسران البين 
اذا عہد لك ما ذ کرنا ظہر لك وجه عکوف الناس جاعات کل 
مهم على مسقط رأسه ومنزل انرابه ومألف شیوخه واباله وأصصابه وما 


ي تحکم طلبه ويستوي الاوقة ضار مر خوا فم ذا وجهء رجوعه عن 
تلاك الميدة عندم نحو رجوءه عن دين الاسلام فان بعدر على فر أقہم» 
والتظهر مخلافيم » بل على هجره المجراجيل ء رجاء السلامة من‌الاضلال 
والتضليل ء وهذا ان كان من أهل الفطانة ونفوذ النظر وان كان من 
هؤلاء الذين رى فيو أ حقر وأصغر فاذا كنت من منحك الله سبحاله 
زيادة فطنة وحباك بفضل لوفيق فأدركت مسألة وعامتها علا مخلصك 
عند ربك ووجدت الموا) مطبقين على خلافك م راجمت مستندامم 
فوجدت الكتاب والسنة وصر مح المقل السام الفطرة رة ما جاوا به 
هه - الملم الشامخ 


Gl 
فلا دنك من دهبامم عدد فان جام بل کام وجل واتل واا کر‎ 
الناس ولو حر صت عومنین» ت ام2 ست انا کثرھ يمون أو يعملون»‎ 
فاذا علمت مثلا دضر ورة عقلاك ان اسمكنكمن الفمل والترك وأقدرك‎ 
أوجدك وأحياك وجملكسءيعاً سيرآ فلا يضرك انقاات الا شاعرة‎ € 
لست بمادر 6 لا بضرك قول ان ءرني وأهل لته والسو فس طا ية‎ 
لات جوجود وکذلات ار الال وا علان الله سپەغانەسيو قك‎ 
منفرداً عم أجمين وانه لا بقول لك خالفت أصصابك وأرابك‎ 
وشيوخك وكلام بثك وأهل أول أرض مس جلدك تراما انا محجك‎ 
بکلامهو کلام رسوله صل الله عله وال‎ ٤ ˆ اممك عل عة المع ءندك‎ 
وسل تی ما عدا ذلات فالك واطراح ما فمك هناللك والاقبال عل‎ 
. مالا نفع بل ضر‎ 

وها هنا نكتة الما سنا هذا الديث فأقبل عليما وقد خلت عن 
الا ا قك »› وعاهدت عل الصاف ربك » وابتېل اله وتضرح » 
وتذلل ومخشم » عساه عاو فيه الممكور د جم + وقي عليك 
الاستمساك بالمروة الوق فلا تحد من آمن بهم » 

¥ 

قد كرا فا ٠ی‏ شيشا من ن أحوال الصوفية وريد الان اننوضح 
لاك ما اتر عليه أسر جاعة من التأخرين و تقل لك ما تكن من عبارا“ pF‏ 
وفرلا قد قام في وقتم ٥ن‏ الملاء من f>‏ عليم بالزندقة ورد عم 
٠‏ فكوا المؤنة ولذا كرر ابن عر بي النشيي منم وقال : لا أشد على اعانا 
من علاء الردوم وان ذلك هو الذي ألأم الى ارموز وتوجع من ابن 


کتاب الانيتان الكامل وصاجبه ‏ - ta‏ 

يميه TT‏ ف مض مسالل" 1 as‏ 
الین يؤمنون بكلام هؤلاء مشا ويتيعونة وافق الث عة م خالف 
اشد كفرا من اليہود والنماری لان البہود والنماری قالوا تیم پیا 
وافق شره شرع مد صلی الله عليه وآله وسل أو خالف وهؤلاء قالوا 

نقبم شيخنا كذلك وهذا الشيخ غير مەص وم والا با ممصو مون وهو کا 

قال رحمه الله تمالی لکن الاعان بم بعد ظبة اجهل وا ندراسالملم غلب . 
على خواص ااناس س٠ا‏ ا لص ورين بالمتمبدة والمتزهدة ولنحلكف لك شا 

من صرح كلاءهم حتى بزاح عنك ما قال المأ ولون فان الأول لا د 
أن سو فاه حج على الكلام بالتجوز الموقوف على القرينة وهؤلاءقد 
اعذرواأوصر دوا بانا لا ريد الاسم الفلاني وعل الل فن عرف كلامم , 
کان شک في مقصدم سفطة والاص کا قال ابن آيمية من ترددفیپم‌ان 

کان جاهلا عرف والا فېومنېم وله حکېم وسيأتي کلاءه. واستمفر اله 

من إملاء الكفر ولس الماكي بكافر والحد ف 

فن ذلك كتاب الانسان الكامل لمبد الكرج الميلي اباد عض _ 

يصح شرحا انميق ابن الفارض ونسممك منه ألهاضا والا فنالبه بمح ٣‏ 7 
قله لکن خشبت التو بل والمدى هدى اله سبجانه وحاصل كلامم ١٠‏ 
ان الله سبحانه عا بصةون حميقة کل شيء من جم وعرض بل وموچود , 0 
ومعدوم »› ومخیل » وهو ما بقولون ليس في الوجود الا أله ٠‏ أ 
وبريدون بالوجود اعم ما رید ضیرم )ا ذکرنا قالوا وکان کبزا عخفيا ر 

وأر اد أن یعرف فظېر ف صور مختانفة وهو كل ذرة من ذرات المالفإذا 


۱ رساٹل ۲ یا 


كلام صاحب الانسان الكامل في وحدة الوجود 
اشرت‌الى أي حقيقة فقد اشرت اليه بكاله ولذا فرع ت : علا حاد 
آعدد دل i‏ تيية وهذا كان مول ان سبەان 2 ف اک لاس 
ی ان التسطالانی باللسية وعذر مم اتی 
قال اليل في في الكتاب المد كور في الباب ب السام فأول رجه رحم 

™ ا الوجود ان أوحد الما من تەس قال أله الى » وسخر رلم 
ما في السموات وما ف الارن جا مه » ولمذا سەر ی وجوده وي : 
الوجودات فط پر کاله ي کل جزء وفرد من جز اء الام ول اتعددہ‌ظاهره 
:ل هو و احد ف Cî‏ للاك الظاهر وسر هذا اسر ان ان خای الما من 
هسه وهو لا بتجزاً فكل ٿيء من الما هو بکاله وا م ا 7 E‏ 
ا2 e‏ يء حك المارية لا 6ا بزعمه من زعم ان الارصاف الا ية م الي 

تكون حكر المارية الى المبد واشار الى ذلك بمو له 

آعارته طرفا رها به فکان البصیر ها طرف 

فان العاربة ما ي ي الاشياء الإافت بة الوجؤد الاج قي اليا فان الوجود 
التي 4ا اصل فأعار المى خلقه اسم اللليفة ليظبر بذلك اسرار الالوهية 
وم LL‏ التضاد فكان ا هیول اا (la‏ قال الله تمالی « وما اتنا 
السموات والارض وما بنها الا با جى » مثل الا ا والمتق 
سجاه وتعال لاء الذي هو صل الثلج فام لثاج على ذلات ا 

واس الماءعليه - حھ a.‏ وقد بهت عل ذلك ُ المعاة يالو وادر 
الفية ف انو ادر العبذية مو مولي 


1 قول ابن عر بي في وحدة الوجود EV‏ 
وما الماتى في التثال الا كثاجة ‏ وانت لما الماء الذي هو ابم 
ولکن بذوب الثاج برفع حه ووضع ك الماء والاص واقع 
جممت الاضداد في واحد البېا وفيه تلاشت فو عنهن اطع 

اتهي فد بان لك حقيمة ماده بثال الثلجة والماء وهو كلام مكررم صرح 

ملون بلغ ما عکن في کلامه وکلام غیره لکنه ذکر اله اذن له ما ( 

بؤذن لغيره من التصر ج وح غيره أمثلة منها ان امال كلمو ج والبارئ 

عز وجل كالبحر والموج لبس غير البحر وكذا الاي في شرح قش 
الفصو ص لابن عربي اعني الةصوص ونقشبا والمتصود فهم رادم وقال 
في الفصوص کا تقول الا شاعرة ان المالم کله مئل با وھ فہو جوهن 
واحد فہو عين قولنا البين واحدة م قالت ومختاف بالاعراض وهو قولنا 
وتختاف وتكثر بالصور والنسب حتى نمز . وقد فالط في كلامه هذا أو 
فاط وذلك وله فو جوهى واحد فاه لس من كلام الاشاعة ولا 
غیرم من المنکامین . الا تری الى قو لمم مناثل؟ وهو قد أحال المائل کا 
سياي في كلامه وأحال الشركة لا حاد المين قال في قول لقان « با ني 

لا نشرك » ممناه لا دت غير عين واحد فتحصل الكر كه وعكن فان 
الف ركه عال لاحاد الوجود وهذا ممنى كلامه في الأصوص ني الكلمة 
اللقانة بعد ان قال ان صر اد لقان بموله « أنہا تكن مثقال حبة من خردل 
فتكن في صخرة أو في السموات أو في الارض بأت ما اله » مم قول 
« وهو الذي في الماء اله وفي الارض إله » فأراد لقان الاشارة الى 

مذهیمم قال فنبه لقان ان الق عين کل ملو م فان المعلوم اعم من لشي * 


EA‏ قول ابن عر بي بنميم هل النار 

فبو انكر النكرات اتهى فأستفد مم «مرفة مذهبه حن سيره 
الكناب المزيز 

فان قلت لا انازع فياعطاء كلامم لمنى هذا المعال وصدق لظة 
الامحاد عليه لكن قد حل قوم هم التجوز من زيل وجود الخلوق 
مزلة العدم بالذ به الى الو حو د الواح صح اني و لابين الاق و اللو ق 
من غلاقة التأثر وغيره صح لمم أن إقولوا في مخاطبته تمالى انت انا 
ونا انت 6 قال « انا من أهوى ومن أهوى انا » وغايت التخطة في 
اطلاق الماظ ظ ۾ رد الاذن باطلاةپا ان سل ذلك وهو ا ٤ل‏ ما يلم 
بقالله مباغ ما لو راد ظاهی مناه ( قات ) ان کنت رطی بالله حکافېو 
قدحکم عل النصار ىبالكەر مالم وھولاء مص وو نهم متبجڪو بام 
آدرکو اما فات النصاری من التعمے فان النصاریتحکوا واقتصروا عل 
امحاد الباریء تمالى بعيسي ومر ولیس کذلاث بل هو متحد بکل جزء 
من أجزاء الموجودات فمذا خطأ النصارى عندم لا الاشراك فان كان 
شکات في ان هذا کفرفقد استبان امك واست کل الناس وفي اله خاف 
من کل‌هالاف وان کنت متش کک فی ان هذا مادم فاختبر کتبېم ولیس 
ال الا عى من فمل ذلاك کانا من کان 

قال ابن ءر ني في الباب‌الهالث والاردمين وثلاث مثة من الفتوجحات 
إعد كلام في ذ كر أجل النار وقد حمت الكلبة الهم عار تلك الدار . 
فیجمل الجكم لارحة اليوسمت كل ثيء فأعطام م في جھم مم المقرور 
والجرور لان نعم العرور بوجود النار ولم لمرو وجود ازم رر 
وبق جم على صو راما ذات حر وزمېریر وبق هابا متنعمين فما 


قول ابن عربي بتوحید أهل الثلبث اہم ٤۴۹٩‏ 
حرورها وزمہر رها ها ولمذا أهل م لا بتزاورون. الا أهل كل طبقة 
في طبقهم فیازاور الحررون مم را ممم في لض 
لازور رور رورا ولا مقرور رورا أبدا وأهل الجنة إتزاورون 
کم لاهم عل صفة واحدة في قبول النضم لام کانوا هناأعني في دار 
- التكليف أهل توحيد يشر كوا وأهلالنارلميكن مم نة التوحيدوكانوا 
آهل د رك فلبذا لم يكن لمم صفة أحدية لمهم في العم ء طلقا ممن 
غور 0 م ف وأهل انه فر:ق‌واحدفنفرد کل شرك 
بطادفهة وهؤلاء م اهل الانو بة ٤ E‏ یرم وھ م اهل النار والذي هم 
هابا واما أهل التثابث فر 4م التخاص لاي اJ‏ ثلث من الفر دة 
لان الفرد من ذەوت الوأحد م خد وان ت فيرجې آن. 
تمم اارحمة المر كبة ولمذاس موا كنارا لالم ستروا الثاني بالثااث فصار 
الثاني بين الواحد والثالث كالبرزخ فرعا تى أهل التثابت بالموحدين 
ف حفرة الفردالية لافي حضرة الوحدانية وهذا رأبنا في الكشف 
المعنوي لم مدر ان بز بين الموحدين وأهل التثليك الا محضرةالفردانية 
اني رأيت 4م ظللا ف الوحدانية ورات أعيامم في الفردانية ورامت. 
آعیان و SEU‏ ق ن ا 
في الجنة بتبوؤن فما حيث بشاؤن کا کاوا في الدنيا پازلون ممن 
حضرات الاسماء الا مية خيث بشاؤن اتهى ويمني عا زاد على التثايث 
ت هم القاثلون عقالته ار لمية كل مو جود فيذا نص ممدم القافلةان كان 
إعانك وعفك ق صا 


٤٠‏ قول الميلي في انسانه بألوهية المسبح و بافثليث 

وقال المذكور في الباب الاي واللالين زل الله الابجيل' 
على عاسی م الاب والام والاان فأخذ هذا السکلام قومه ع ظاهره 
فظنوا ان ا والان والا م عبارة عن الروح ومرحم وعیسی وحیاءذ 
قالوا أن الله #الث ثلانة وم المراد بالاب هو و وبالام 
كنه الذات امبر عا عاهية القاثق قال الله نمالى « وعنده أ الكتاب» . 
أشارة الى ما ذ كر واليه أشار عسى عليه الالام في قوله « ما قلت هم 
الاما أمرتي ‏ ه » ان أ مه امم وهو هذا الكلام م قال » ان 
ان ري وربکم ia‏ مل ان عاسمی تعر على ظاهر الاجيل بل 
زاد في الايضاح والبیان بقوله « أن اعبدو الله ري وربکم » لینتني ما 
توهموه اله هو الرب وأمه الروح واتحصل بذلات البراءة مى عند 
الله لانه بين ۵م فل بوا على ما بين هم عسي بل ذهبوا الى‌مافپموا من 
كلام الله تمالى فقول عسي في الإواب «ماقات لمم الا ما أمر تي به» على 
سيل الاعتذار لقومه يعني انت المرسل اليم بذلك الكلام وله باس 
الاب والام والابن فلا بلغيم كلاءك جماوه على ما طبر لمم من كلامك 
فلا لمم على ذلك لاهم فيه عل ما عاموامن e‏ شر کم عین 
اتوحید لاهم فلو | ما عاموا بالاخبار الل ي في افم فثلہم هشل 
الميتمدالذياجتد وأ خطأ فله أجر لا جتاد يمي إا إ قصسرهم الاحادعلى . 

عسی وأمه علیھا السلام کا صرح به قرا قال فاعتذر عسى عليه 
اسلام لقومه بذلك ال واب لاحق حيث قال له « أ أت قات لاناس 
اخذوي واي !| همين من Ns‏ نظروا الى أن قال « وان تغفر هم 
فانك أت لزز |> بم“ ولم مل ني قوله ان عدم فانك شدد 


رأي أهل الوحدة في دين النصارى ) 4١‏ 
العقاب ولا ماشأنه ذلك بل ذ كره المغفرة طلبا لمم من التق إإها حكا 
منه بام م خر جوا عن الم لان الانبیاء صاوات الله علبهم لا يسألون 
الحتى تعالى لاحد المغفز ة وم يعون اله يسستحق المقوبة قال الله تمالى 
« وما کان استفنار ابراهے لا بيه الا عن موعدة وعدها إياه فلا بين 
له انه عدو قله برا منه » وهکذا جيع الا نبياء فکان‌طلب عسي لقومه 
الأمفرة عن م ee‏ لستحھون ذلك لاهم عل حقفي اسيم ولفد ا 
الناطی حين قال « فاېم عبادك » يمي كوا دونك وليسوا عماندین 
حميقة عاسی عليهالسلامو حقيمَة امه و حفبقةر وحالمدس بل حفيعة کل شي 
معی‌وهدا قول سی «فام م عبادك « فشہ دمم عيسى عليه السلام و ناهيك 
الصادقين صدقبم» ماني أتفسمم انأو باپم کلامي على ما ظہر مم ولو کانوا 
عل خلاف ما هو الاص يه تشعبم عند رمم لاعند غیره ولا کان مام 
الى مام عليه به مع الله تمالى من الم وهو اعتقادهم في أنفسيم حقيقة 
ذلك الى حكيم الى الرحمة الإ ية فتجل علهم في ألفسيم ٤ا‏ ادوه 
حيث معتقدم لاله عند ظن عبده واماخطام فکونېم ذهپوا فيه الى حصر 
ذلك ي ء؛سی ن م وروح القدس ولاس في الا جيل الا ما قوم به 
الناموس اللاهوتيء في الو جو دالناس و تي» وهو مضي ظېو را قن الاق ¢ 
الكن لاذه النصارى الى ماذهبو | اليهمن‌التجس وا لحر كانذلك مالفا 


ليع رأي أل الوحدة في دين اللصارى 

لامو في الاأجل فيل القيقةءا تام مان الانجيل الااه دونلا نالانجيل 
بکاله في اة من! یات القرآ ن وهو قوله تمالی « وتفخت فيه روحي ۰ 
ولس رومن غور فېذارخبار ات ېمان بظپورهني دم مأ دە ساريم 
ابات فالا فا وفيا تمسهمحتى بتبين لم أنه المق» بني جيع الام الم 
عنه بالا فاق وأ مسيم هو التق ثم بين فصرح في قوله في حق مد صلى 
الله عليه وا لهو سل دان الین ع امو نك اغا بېابعون الله - ومن , طم ال رول 
ففد د « وقدأخبرا لق سبحالهعن سه نلك فمو ا 
کا ني قوله ء ر ا ولوا فے وجه الله » وفيقوله تعالی « وي أ تكم افلا 
هزون _ وما خاقنا السموات والارض وما نها الا با تى » وقوله 
« وسخر لكم ماني السموات وما في الارض جيما منه » وقوله عليه 
الصلاة والسلام انه سمع العبد وبصره ویده واسانه وأمثال ذلك الى ما 

Xs‏ ن حصرد فافہم انتهی کلامه مم غلل حذف لکن المد كور نةس 
ألفاظه وني الحذوف بل وني جيع الكتاب تصرح بذلك بل هو المراد 
والمزي باللصيف ومن صرح لر حه هذاي ان النصباری ل حق 
) فد رد “صرح اله ران ني اہم کفروا بذلك فہذا کفر منه صرح لاآویل 
وتال في الباب الثالت والستين وما النصارى فانم اقرب من جيم 
الام الماضية الى الت تمالى فافېم191دوز ن العمدبین وسبه ا طلبوا اله 
سیهانه وتمالی فمبدوه في عیسی بن مرم وروح القدس € ہے قالوا يعدم 
الجر ثة وقالوا بقدمه عا. وجوده في محدث عسی وکل هذا تازه ي 
نشبيه لاقت بالجناب الا لمي لكنمم لا حصر وا ذلك في هڙلاء الثلانة 
تزا من درجة الوحدن قور لهم أقرب من فورم من الح دين لان 


رأي'أهل الوحدة في دين انصاری t8‏ 

من شېد اقه في أثواع الفاق فشېودم ذلك في التية السوبة بول 
بہم اذا انکشف الام على سای ان پملموا ان بني آدم کرایا متقابلات 
بوجد في کل منْپا ما دوجد في الا خر فیشېدون الله في أ نمسم فیجدونه 
على الاطلاق فيتتقلون الى درجة الموحدين لكن N‏ 
الیعد وهو ذلك التقييد والمصر انك في عقائدم ته | 

وقال في الباب السادس واللائين ولمذا لا أل اة عى ا 
قلت لاناس اتخدذو: ني واي امین من دون امه قال سبحانك » قدمالتاز به 
في هذا النشببه « مایکون لي ان قول ما لبس لي تق » يمني كيف 
أنسب المنابرة بني وبينك فأفول لمم اعبدوني من دون الله وانت ڪين 
حقيقتي وذاني وأنا مين حقيقنك وذانك فلا مفابرة ني وبينك فزه 
عسی تفسه فا اعتفده قومه لاجم اعتقدوا مطل النشبيه فمط نير 
التازبه ولاس هذا عق لله تمالی تم قال « ان کنت قلته ۰ يبعي من لسبة 
اة اليسو ة باق د شد طت »بني اي ال الال لل ن 
التازيه والتشبيه وظبور الواحد في الكثرة لكام ضاوا عنمو مهم ولإيكن 
مفپومهم مرادي « تمل اما في تسي » يمني هل کان ما اعتقدوه مرادي 
فا بمذت ذلك اليہم من ظبور المقيقة الارلمية أم كان مرادي خلا ف ذلك 
» دولا عل اقيق ك» يمني بلغت ذلك اليم ولاأعل ماني تقك من‌ان 
تضلیم عن الهدى فلو كات ت أعلم ذلك با بلغت الهم شيثا ما بضلبم ذانك 
أت علام النيوب » وأا لا أعل النيوب فاعذرني « ما قلت فم :الا ما 
امرتي به » ما وجدت تي فبلذت الاس ونصحتهم ليجد وا اليك في 
اسيم سبيلا فأظبرت لمم ال مقيقة الا ية في ذلك ليظب ر لمم ماني اسهم 


قول ابن عر بي صقبة و بو ية فرعون 
وما کان قولي لمم الا ءاناعېدوا الترني ورب ول أخصص سي بالميقة 
الارمية بل اطلقت ذلك في جيمم وأعلمتيم باله ‏ الك ري يمني حقيقتي 
انك بهم مني حقبقتېم وکان الل الذي جاء به عي زبادة على ما في 
الاوراة هو سر الر وبية والقدرة فاظره وطلمذا كفر قومه لان افشاء 
سر الروية كفر 
قات انظر الغذول كيف اضاف الارفشاء الى عسي عليه السلام ثم 
قال هو كفر وقد أفشى هذا الفذول وطافته هذا السر بز عم مع قوم 
ان الافشاء كفر فيتنيج من الشكل الأول والانسان على تسه بصيرة 
وكذلك ما في تضاعيف كلامه من ساثر الضلالات غير ما سيق لها لمحديث 
ظاات بمضما فوق بمض قال فاو ستر عسی هذا الملل وله الى قومه 
في قشور عبارات » وستور اشارات » ک فمله نينا صلی اله عليه و له 
وسل لما کان يضل قومه لەده ولو باخ موسی ما بام عسی الى قومه‌لکان 
قومه تېموله في قتل فرعون فانه قال اا ٤‏ الاعى وما إءطى افثاء 
سر الربوبية الا ما ادعاه فرعون لكنه لما ) , كن ذلك لفرءون بطريق 
التحميق قال موی واتتصرعلیه.(قلت) و( بەتذرلفرعون عا سيق له من 
الاعتذار لانصارى ان اله عامابم ءاعندم وان أخمأوا في القصر والح 
ل نه عند ظن عېده به لان امغذول بصدد التلییس لا بصدد السير 
على الستن ‏ 
قل ان مرن فیاتموس کل فرعون قال دارم اله دل » أي 


) وان کان اکل رباب للسبة ة فاي الاعلى ممم > عا أعطيته في الظاهر مناد 


۳ ت یج . ولا عامت السحرة صدته فيا قاله ) ينكروه وأقرواا له بدلات فقالوا 


قول ابن عر بي وا جيل في التوراة {fo‏ 

له فافض ما انت قاض انا تقَضى هذه اللياة الدنيا فالدولة لك فصح قول 
Î‏ رب الا عى وان كان عين الى فالصورة لفرعون .فقطع الايدي 
والارجل وصلب بمين حق في صورة باطل ا هى وا كثر اانا على فر عون 
بالملم وغیره وتال اله مات طاهرا مطبرا 

وقال في الفتوحات ف‌الباب الرابم والار یمین وثلاثمثة بعد کلام ما 2 2 
صورته ومن‌هذا الباب قوله الساسري د هذا لمكم وله موسى » في[ ء4 E‏ 
المجل ول بقل هذا الله الذي بدغوك اليه موسى وقال فرعون « لمي ا n‏ 
اطلم الى إله موءى » وم يقل الى اله الذي يدعو اليه موسى وقال دما ٠‏ 
علمت لكم إله غيري » فا أحسن هذا التجزي ليع ان فرعون کان عنده 
عل باه اتي ګروفه 

قال ايلي فر أظبر موسى شيت منعل الإوية في التوارة لکفربه 
قوهه وا موه فيمماالة فرەون‌واصه اه بکم ذلاك کا ا نبنا صلل ام 
عليه وسل کم الاشباء عا لا سمه غیره م ساق الكلام على التوراة 
وزع ان معناها الوربة قال فأذا ذ كروا الله والضير لاهل التق بزعمه 
كالوا هم الم كورين بهذا الاسم فهذا ا منىنورية فالتورية ني اللنة مل ا مني 
عل الد ومين فصر غ احق عند العامة اللميال الاعتمادي اس 4م 
غير ذلك والتق عند المارفين حفيمة ة ذوامم فم المراد 4 فم هذه 
الاشارة في التوراة اتهى 

ونما نانا لك صورة أافاظيم أ كيدا لاحجة عليكاشدةرييك لاط من 

حسن الظن يذه الفرقة الماسثة ومن أراد أن يكون مهم بورد أوصدر 
فمليه ءرفة كتبمم حق المعرفة وقد كانأوائليم في دة اللو ف من علا؛ 


۱ 5 8 


ع ئی آن عربي خطاب الق له 


الشرية فلا يستطيمون اصرح ءراداهم لما وقع بهم من الفتل ويره 
وصنف في الرد علبهم الصانيف وهذا ابن عربي بتوجع من علاء الشرع 
عال ا"عادس عقيدة الماضة في كتاءه المافل الفتوحات المكية وفرقبا 
لیختص عم رتبا أهلبا مم انه قد ارز عواره وکشف بواره في فاا 
'الكتاب ولا بل من س ثي هنا فاه مەم المَافة املق حي ادن 
ely‏ قدا کلام ايلي لاله متأخر قد خلا ه الو با یمان مدي ۹1 
من التأخره بن اشر متہم هذه الديدة و انپا صل بالدجال فان تائم 
اليوم بکفیه الدعرى ولا حاجة ای تکاف معرفة ةه الاحار والللواص 
وافىنىة واليل ۹ حاجته البق E9‏ وي مم رق الغرّلء وعداوة آهل ۰ 
الشرع والركون الى من اتحل » والعناء في المساجد وغپرها ومن فعل 
لاک لاع e € Jl‏ و اباس ٥ن‏ حنده 6 ھا ان ءعري 
افسنترءء بالفسبة من بعده لا بزال بكرر قول الفزالي « ايس في 
الامنكان أبدع ما كان » ووجه بان الخاوق صورة اثلااقى وليس أ كل 
مثه تعللى وأنشد النفسه وزعم اله رأي المتقى تمالىمخاطبه بهذا انى 


مسکتك في داري لاظېار صورتي 
فا نظرت عيناك مث لي ڪاملا 
فلم ببق في الامكان أكل i‏ 
فاي کل کان م ۽ بك فير 
ظبرت الى خلتقي بصورة آم 


فلو کان في الامکان اأ کل منک 


فسبانک لی وسبحان سبعانا 
ولا نظرت عبني كك انان 
نصببت على هذا من الشر ع برها 
على کل وجه کان ذلك ما کڪان) 
وقررت هذا في الشرام اعانا 
لكان وجود القص ي اذا 6 


قول ابن عړبي قي الوحدة. 4۷ 
لانك مخصوص بصورة حضرتي وأ كل منا ما يكون ققد بإ 
قال في خطبة الفتوحات المكية ما لفظه ان خاطب عبده فيو ا مستمع 
اسيع ء وان فمل ما أسى بغله فهو ااعلاع المطيع » ولا جیرتي هذه 
الحفيقة »نشدت عى عل الطربمة للخليقة 
الرب حق والمبد حق اليت شعري من لكلف 
ان قلت عبد فذاك ني أو قلت رپ انی کان 
فپو سبحاله يطیم تفسه اذا شاء بظلقه » وبنصرف تفسه پا مین عليه 
من واجب حقه ء» فليس الا اشباح أخالية ء على عروشما خاوية ء وني 
ترجیع المدی ء سر ما أشر نا اليه لمن اهتدى 
- ومن ذلك في أواثل الفتوحات أيضاً في القصيدة الطوبلة 
قالوا لقد ألتته بإ لما فالات والاوصاف والاماء 
فبأي ممنى يعرف ال مى الذي سواك خلماني دجى الاحشاء 
قلنا صقت وهل عرفتعممًاً ‏ من موجدالکونالا هم‌سوائي 
فاذا مدحت فنا أي عل سي فضي عين ذات ناي 
وقوه في الباب الثالكث عشر ومثة 4 
أنظر المحتى في الوجود تراه عينه فالبنيض فيمه حييسه... 
ليس عي سواه‌ان کنت ندري فېو عین البعید وهو القرب. . 
اث راي به في أراه أودعاني اليه فب اليب . 
وقوله في الباب التا سم عشبر ومثة فى ترك التوكلى , 
کیف النو کل والاعان لیس‌سوی غير اللوڪل لا مين N:‏ 
۰ وقول ني د نرك للواقية . 


GEA‏ قول ا٫ن‏ عربي في الوحدة 
لاتراقف فايس في الكون الا واحدالءين فيو عين الوجود 
ویسی في حال باه ویکنی في حالة بالبعيد ) 
وفي الادي والثلائين ومثة في ترك المبودية 
حن المظاهر والمبود ظاهرنا ٠‏ ومظبرالكونعين الق فاعتبروا 
ولست أعبده الا بصورته ٠‏ فيو الله الذي في طبه الشر 
م قل في برك العبودة لا بصح الا عند من برى ان عين الممكنات 
باقية على أصابا من المدم وانبا مظاهر للحت فيا فلا وجود الا لله وقال 
ليس ي البة شيء غير ما فاه للاج وما فانءوا 
يمني قول للاج فيه ليس في المبة الا ايه وقال 
فکانعين وجودي عين صورته وي ضح فلا بدر.ه الهو 
و قال ضاف حد ثلا طوف بعد طواف المدو مالاطو اف‌الار فاضة 
ان قات اي الست غير له وهو انا فانه حمل 
لاني أجهل ماهو أا فامو الاس الذي يقل 
وقال فن قول انه الظاهر في المظاهر والمظاهر هو على ما هي عليه 
والظاهر هو الموصوف بالل بأمور وبالهل بأمور اءطاه ذلك استمداد 
ا لمظر لا صي به فص الشبه على هذا بل هو هو قال انيدي هذا : 
لون الماء لون اناثه واص رح من هذا کله اله بين ان وجود المکن 
ال مم کار تكراره لموم لا ٠»‏ وجود الا الله فالتأول يتأول مم ام 
جوزوا ازيل وچود ا“ مذزلة العدم بالنسة الى وجود الباري 
فکف التو يل مع ا لمناداة مخلاف کلام 1 لين وتلوين المبارة وتسينما 
بالترا كيب والاساليب المتمددة وتكراره ذلكالتكرار الذي يسثم و٤ل‏ ز 


قول ابن عربي في الوحدة ٤)64‏ 

وني الفصو ص السرفي مثل هذه المساًلة ازا ممكنات عل اصلبامن المدم 
وليس وجود الا وجود التق بصور أحوال ما هي عليه الممكنات في 
تفسا وأعیانپا قال ذه فا ی عسو س مشبودء:دالمؤمنين وأهلالكشف 
والوجود وال ماق معقول قال وما عدا هذبن الصنفين فا مق عندم معقول 
والحای مشېود . ومعنی قوله معقول أي ندرك بالمقل لبس الا لاله لا 
وجود له ومعی ان الله الى سوس اه ندرك باحس لاله عين 
المشاهدات لاما موجودة ولا وجود الا وجود الى فعنى قوله العا 
معدوم ليس بفناء هذه المشاهد بل ممناه ان جسمي الما والغلوق 
ا سوی هذا لا خرج عن العدم وهذا الذي إسميه امحجوون 
عالما هو الله أي لا يدرك بالجس الا الله وان كان المالم مظمرا فهو 
لا يدرك حا لمدمه ۰ 

وقال في الباب الالث والسبمين من الفتوحات وهو من أسرار 
الكتابوعرءالمباب في قوله نعالی « کل 2 ٿيء هالكالا وجهه» قال‌تمالي 
اا« قولنا لئيء ء اذا اردتا ان تقول له »فاه شیا في حال هلا که فکل 
شيء موصوف بالملاك لان هالك خبرالمبتد! الذي هو كل شي ء أي کل 
ماينطلق عليه اسم الثيء فہو هالك في حال انصافه بالوجود کا هو هالك 
في حال انصافه با ملاك الذي هو المدم فان المدم للممكن ذاني أي من 
حفیقة ذاته ان کون معدوما والاشیاء اذا اقتضت امورا لذوانپافن 
الحال زوالما فن العال زوال حك المدم عن هذه المين المىكنة سواء 
انصت بالوجود أو تتصف فان التصبف بالوجود ماهو عين الممكن واا 

۷ الل الشامح 


0 قول ابن عربي في الوحدة 
الظاهى في عن الممكن الذي يسمي به المىكن مظبرا لوجود الق فكل 
شيء هالك فلذا تفينا عن الق اطلاق لظ الشيء عليه ويكون الاستثناء 
منقطما مثل قوله «فسجد ال ملاك كام اجمون » فالمين الممكنة اناي 
مكنة لان تكونمظرا لا لان قبل الانصاف بالوجود فيكونالوجود 
عينما اذن فليس الوجود في الممكن غير المو جود بل هو حال مين ا لمكن 
به بسمى المىکن موجودا فلا رزال لکل شيء ۴( بزل( بتغیر عطليەنمت ‏ 
ولا نغیر على الوجود نەت فالوجود وجود والعدم ع والموصوف ب نه 
موجود موجود واوصوف أنه معدوم معدوم هذا هو نفس اهل 
التحقيق من أهل الكشف اتهى 

فن بتي معه رببة مد هذا الكلام فهو سوفسطائي أو بيمة أو طبم 
الله علي لبه ولا برتاب مسل ان هذا خلاف ضرورة العمل والدبن فقد 
ضاق المناق عل التورع في كفر من صرح هذا التصر بح أعي صرح 
الكفر لاكفر التأوبل ذل عابد ون ونصراني وضیرم داخلون عت 
هذه المقالة ولوازمم) الح تي هو مستازم نما کا لمرفه من هذه النةول أشنم 
مہا وعلى اجملة فكل افر بتحاشى عا جاء به هذا وأضجابه وال وقف عن ' 
تكفيرم عخوف جدًا نسأل الله السلامة 

وقال في الباب الثاني والمشرين ومثنين قال امه تمالى « لي سكعل ٠‏ 

ٿيء » ا مايژول اليه قول کل متأول في هذه الا به وأعلاها 

أي لبس ف الوجود ٿيء عائل الق أو هومشل الق اذ الوجود 
لیس غير ین المت فا الوجود شيءَ سواه یکون مشلا له أو خلاةً له 
مذا مالا يتمور. فن لت فذء الكئرة الشبورة اهي ناجك 


قول ابن وبي في‌الوحدة ٠‏ هځ 
استعداد الممكنات في عين الوجود ال متى.الواحد والنسب ليست أعا 
ولا أشياء واا هي أمور عدمية بالذظر الي حقاثق النسب فاذا ) يكن 
ٿيءَ في الوجود سواه فليس مثله شيء لاله ليس م فافېم و ینا ادرت 
الله فان أعيان المكنات ما استفادت الا الوجود والوجود لس غير 
عن ال مق لاله پستحیل ان بکون أمرا زادا لیس المتیءا بمطبه‌الد ليل 
الواضح فا ظبر في الوجوذ بالوجود التق في الوجود المت وهو واحد 
فلاس 2 ٿيءَ هو له مثل لاه لایصح ان یکون م وجودان مختلفان 
أو ممائلان قالمع على ال مقيقة کا قررناه ان جم الوجود عليه فيكو هو 
ين الوجود فيجمع حکم ما ظر من العدد والتفرقة على أعيان الممكنات 
انپا مين استمداداتپا فاذا علمت هذا فقد عامت ممنى المع وججع المح 
ووجود اللكثرة في العين الواحدة وألقت الامور بأصو لما ومازت بين 
التاق وأعطیت کل شيء حکه ‏ أعطی ال مق کل ثيء خلقه فان ۾ 
تفبم المجمع ا ذ كرنافا عندك خبرمنه ٠‏ 

وقال في ذ كر الغناء وهو الباب المشرون ومثتان وذ كر حديث 
کات سمه ولصره عزف الق‌ان نفسه عين صفاتېم لا صفته فت من 
حيث صفاتك ءين الق لاصفته ومن حيث ذاتك عينك الثابتة الي 
امخذها الله مظرا أظابر تفسه فما لنفسسه فاه ما براه منك الا إصرك 
وهو عبن دصرم فا رآه الاتفسه ( قال ) وکذاجیم صفانه يعني المبدومنہا 
الوجود کا صرح به فير رة فتلخص من كلامه ان الخلوق هو الممكن 
الصف بالمدم أزلاً وأبدا وأماماانمفبه من الوجود وغره فهو عين 
البارئ تمالی والخلوق ل بزل ولا بزال على ما کان علیه انما عرض له 


۲ _قول ان عر ي وان سبعبن في وحدة الوجود 
الانصاف ببب ما هو مظېرله والبارئ تعالی م بزل ولا بزال اغاظېر 
وظېوره لیس غیره لانه موصوف بالظاهر والباطن 

خصل من هذا ان أقوال ابن عربي خلاف ما قال قائېم 

و ساثل صف لنا ماالاص تقلت له الذات واحدة والومف خاف 
لأن ابن مربي جمل الذات مختلفة ذات المىكن لازمة المدموانماوصف 
الوجود ما مأربة وذات المتى عين الوجود والو جود أص متحد وصفاته 
تمالی من وجود وسم وهر وعلم وغیر ذلك هي ءندابن مربي غير ذاه 
هذا کله مصرح في کتابه من أوله الى اخره لا في مثة موضم ولا 
مشنین بل حت کل ذرة منه ولمظ ان سبمین في اوح الاصالة الذات م 
الل دانا وهي الباطنة وهي الظاهرة مخلافك أ: ت الظاهر وعامك باطن 
ومافي الوجود سواه ممك وسواك به أت سينا مورة علمه ور 
معين علمه وهو علمك فيه نري و تبصر ولمم وبك پر وعم 2 ذ کر 
بعد ان واجب الوجود کي ومکنه جزئي ولا وجود لكاي الا في 
جزي ولا الڄزئي الا ف کي . وکلامه ف‌فالبه متناقض وعض لیس 
کا قال اميم جاست عند ابن سبعين من الغداة الى العش ْمل تکام 
بکلام ممل مفرادنه ولا عمل مر کاله وحکي فاخا وغاا دند ته 
مثل ابن عر بي على الاحاد وهو شر عل جمت کاتېم وان خالفوافاعداها 
الخالفة الباطنية في كيفية اللبيس فط 

ومن تصرح ان عر ي في الاعاد قوله في الباب وام والمشرن 
ومٿٽين في ذبل کلام وهو امبر عنه الاحاد أي الاين عين الواحد 
ماني الوجود اص زاند وعلى الم فېذا النقل نيه ومذا الكتاب الذي 


tof وى عند أهلالوحدة کان عر‎ ES 
ر اواز که موجودة في أبدي أمته واتباعه فلم اني‎ 
وانعا اردنا ان ندل على خبر ونشارك فيه من سلکه ما اهل‎ اہعلاط٫‎ 
الشربمة ول يق في التأخرين مبالاة حتى بكون أمرم خفياً فن أراد‎ 
معرفته وجده ان كان متأهلاً ذلك وان کان #اصرا فصیحتنا له ترك‎ 
ذلك واذا کان قد صح اسلامه فېو لابشك ان في کتاب الله تمالی وسنة‎ 
رسوله صلی اله عليه وال وسل غنية عما سواها والجد مه الذي هسدانا‎ 
وما کنا لېتدي لولا ان هدانا اه‎ 
وانظر الشاعم ابن النارض الذي خلع المذار کف بتغرل ویذ کر‎ 
لفظ التا بث من اول شمره الى آخرە مع يان ان اله سبحانه هوالراد‎ 
لا كمادة الشمراءالمعروفة وا نوجود ذلكعنده ما ذکره ابن عربي‌ان کل‎ 
جال الله تمالی اغا ظپر جال في زینب وسماد وکل عبوب فبام الشر اه‎ 
في البارئ نمالی وم لایملمون وکل حب هو الله وكل عبوب كذلك‎ 
فا أحب الا تمسه . وطول من هذا القبيل في أبواب الحبة ما بفعله من‎ 
خلم المياء وعلى حو ذلك بنوا تلك المنات‎ 
ولقدتنفس أن‌عر ني نفساًخبیشا حت ذ کر عبادالىجلوقالانهارون جهل‎ 
حفيمة الام وفمل به مافملبه موسىلذلك ( قال ) لان العارف الكل‎ 
بری کل ممبودلی الح ( قال ) وأعظم جل عبدفیهواعلاما موی٤ قال‎ 
أفرأيت من اتخذ امه هواه وأضله اله على عل » فو أعظم معبود فاه‎ » 
لابعبدشي الا بولا بمیدالا نذا ابدام ولاغیره من أو 4 الممبودات‎ 
الا ېوی والذي عنده دی آنبیه عار لاحاد المهوى بل لا حدا هوی‎ 
فانه عون واحدة في کل عابد فاضله اله على عل أي حيره عل عل بان کل‎ 


٤ه‏ عادة الموى عند أل الوحدة كاين عربي a.‏ 
عابد ما عبد الا هواه ولا استمیده الاهواه سواء صادق‌الام‌الشر عي 
اول بصادقه وکام جلى للحق وکاېم اله مم امه الحاص مجر أوانسان 
أو كو كى أو فلك أو ملك وذ کر ان عباد الاوثان كوا رفون هذا 
ولهذا قالوا « أجمل الآ لمة إلماً واحدا» قال فا أ نكروا بلآءجبوا قال 
وأما المارفون بالاسس على ما هو عليه فيظرون دصورة الانكار لما عبد 
من الصور لان سر تبنم في الملم امطيہم ان بکونوا 4 اوقت فم 
عاد اوقت مع علمبم باهم ماعبدوا م من تلك الصور أعبام | واا 
اللہ فیا مک سلطان التجلي 

فكل الا نبياء صلوات الله عليہم عند هذا اللمين من هذه الدرجة 

النازلة عنده أعني عباد الوقت غير المكلين ومثل عبادة الموسے فيب 
صادف الشرع بالنكاح بأربع والاستمتاع بالجواري لتماق الهوى بها . 
فيكون من أمثلة مالم بصادف الشرع الاستمتاع نير من ذ كر قوله الها 
أعظم المبادة ولا باس بالسيرة بک الوقت فانظر هذا النفس المبيث 
في الكاءة المارونية فيك أا المؤمن بولابة هذا الو لي بأعظم الميادة 
وان خفت ماوعدك ني" الظاهم فقد قال ني" الباطن هذا انا النذاب 
م المذوبة 6 عرفت فاي شيء بعد اطلاق المنان وتكون في أعظم 
المبادة وي الا خرة في اللذة الدائمةالي ت ذىك ممما راثعةا نة کا اناه 

ن هذا اولي وعن الميلي وأنشد عند ذلك قول علي بن الفضل 

خذي الود باهذه و اضرني « الايات » 
وقال في الكامة العمدية في كلام طول ان الامض بالفسل لان 
المحتی غیور على عبده ان يمتقد ان بلتذ بير قال فاذا أحب الي صلى 


عادة النساء عند أ مل الوحدة ابن عر لي وأبن الفارض ٤٥١‏ 

طيه وسل النساء لکمال شہود اتی فیہن اذ لانشاهد الى غرداآً عن 
الواد قال فشبود المت في النساء ,أعظم شود وأ كله وأعظم الوصلة 
النكاح قال فن جاء لامأته أو لاتى جرد الالنذاذ ولكن لايدري 
عن کا قال 

ا عند الئاس اني ماشق غير ان ۾ يعر فوا عشقي لن 

كذلك هذا اض الالذاذ قحب ا ممل الد ي بکوز ن فيهو هو الرا اة 
ولكن فاب عنه روح السألة فار علمپا لمم گن ع النذ ومن التذ وكان 
املا قال ومن شاهد الق في الرأة كان شموده في منفمل وهو أعظم 
الشہود کو ميا ۰ 

هذه ألفاظه وا كثرها مانقطة فانظرها ان شت ومن ذظرت كلامه 
في هذه المنات تقل لاقيت سيدم فل ينفرد ابن الفارض بذلك واعا 

هو شاع صوغ شرعتېم بقريضه مم تصرعه بالاحاد ني مثل قوله 


وشکري لي والبر مني واصل 
ول ا !الامو تعن حجمظېري 
الي رول ڪنت مي رسا 
وفارق ضلال الفرت فام 2 
وخا ف فنون الامحاد ولا حد 


فت مناه وعش فه أو فت ٠‏ 


وأنت بهذا المد أجدر من أخي 


ويكفيك من شمره التاثية وكذلك غیره 


الي وتقسي بعادي استبدت 
ول انس بالناسوت مظہر حكتي 
وذاتي لاني علي اسستدلت 
هدى فرقة بالاغاد محدت 
الى فة في غيره الممر أفت 
ا انبم 
اجهاد مجد عن رجاء وخيفة 
من امأخر بن الذبن صا 


r 0 و‎ 


لهم الوه كقول وفا وهو من كبارهم سبحانك من وجهءا انث الامن 


' عادة الموى عند أهل الوحدة كابن عربي‎ ٩ 
وجه وقول ولد علي وهو ایتا رکن کبیر اذا ظپر الق فہو آمالی ذات‎ 
کل موجود وکل موجود صفته ولس مامتدااول الاهو اذ لاس‎ 
لعده الا المدم والمدم اکنا سما لمو جود واذ قد بين لك أ‎ 
ارد هناقات آمل انك اذا نظرت الى أي موجود نظرت اليه من‎ 
حيث هو وجد ته ذانّاً و قد تبین ان‌لاذاتالا الوجود فظېر ان الرجود‎ 
' يالميقة هو الموجود والموجود هو الوجود ابس الا فان قلت ومن‎ 
جاء من الوجود الى تفسه فان تقلت‎ ٠ أبن جاء الفرق والى أبن ۲ تقلت‎ 
کیف بتانی هذا۴ قات بتأن‌بان بقندر لفسه مراتب على طريقة النجريد‎ 
لاني المذ كور في عل ا ماني والبيان وأطال ني هذا الممنى فانظره ان‎ 
شأت في طبقات الشمراني المسسي اوائح الانوار في طبقات الاخيار‎ 
دکر فبا مض الاخیار امن العا والتادین ثم ذ کر من ھۇلاء.‎ 
ومن مصر فقد كثر هذا الشأن في التأخربن‎ 
واذاحققت وات وعندك ر وفِق وللکتاب والتة عندك قيمة‎ 
نظرت إمدها في كتب الفلاسفة والمنجمين والباطنية وأهل اللواصس‎ 
والسحن بأنواعه تجدها ذربة لضا من مض فان أ حپدت ک تاا نوب‎ 
عن ابخیم فالفتوحات لان عرف‎ 
واعل انهم جزوا على هذا الفطني المنات ققالوا المياة شی موانند‎ 
' لشت الى البارئ تمالى والى المعدثات الى عو ما مغي وكذلك القدرة‎ 
. ونستتها الي البارى مو رة والى المخلوق عأجزة وكذلك العم وغيره‎ 
والمحاصل اله لا تعدد اغا التمدد سي حق فرع هدا ان عرني انه‎ 
يصح نسبة:الميل الى الله تمالى بأحد الاعتبارين ذكره في حديت الم‎ 


) عاد الذات والمبفات عند أهل الوحدة كابن عربي والبلي ۷ه) 
لا طوف بعد طواف القدوم وعرح في موضم اخر اله ينسب الى 
الباری تمالی جيم مانس الى الخلوقات ما يمده العرف نصا وانأهل 
الاستدلال پنکرونه e‏ حجوون واا كانت تمائص بالنظر الى ما 
عندم 6 ری أحدا من أهلالببت بلاس رجسا من ذابأوغیره فتراه 
را وقد اکر الله سبحانه آله پرید أن بذهب عن اجس وما أراده 
الله كاثن ألبتة فاا هو رجس بالنظر الى هذا الممجوب وكذلك مامي 
كثيرة من الاولياء الذين كشف همم عن الكاثات فبادروا اليالفوا<حش 
امم ریم لاہ لا بکون قير ما اراد وخاطهم بکلام پسمموله الوا 
اغا م فسیثاتکم حسنات ۱! وخذ ما شدُت من هذا القبيل › فتتبع‌هذا 
1 کا ا ميل ء ومن ”فر يماته على احاد ات لاله لا عبوب الا 
اله تمالى فا عجوب بظن غېوه زیفب وسماد وأهل الكشف بمامون 
نه جلى فم البارى تعالى في صورة جسدية فباموا e‏ نا کاٺ 
نسأل اه السلامة ٠‏ 
وفرع على ما ذكر ان القاثل عال لا صح الا ک) 0 
لان التاثتی متحدةوالعوارض متخالفة فلوغائات‌الموار ضما احادالميقة 
لاد وع فلا مائلة أبضا وهذا بطلا نه غير مسل أا وکام 
الجيلي وابن عرني مصرح بهذا مکرر کا می في ذکر الذات مع تكربر 
0 ان عربي باحاد معنى الذات والصفات واماد الصنات في ذات 
يبنا وخالفه ايلي و كل منها بقول أعطاه الكشف ذلك ک) قالابنعربي 
الممكنات موجودة في عال الل ازلا وأبدا 6ا ان البارئ تمالى 
0۸ - المل الثامخ 


۸ه نسبة الممكن الى انوأجب عند أهل الوحدة كابن عربي والجيلي 
موجود ازلا وأدا وانما الذي عرض ظوره قي الممكنات وليس ذلك 
| أمر عقت وخالفه ال ميل وقالسبا عي الدين بل البارئ اخترعالممكنات _ 
من المدم الحض الى عام المل ثم الى العام الميني وأورد على تمسه ازوم ال مهل 
عليه تمالى في الا مجاد الاول وأجاب بأه أ حكي . فانظر هذا الكشف 
ما فمل ينما حن في ضجيج من غاو المنكلمين و تمديمم الطور حين قالوا 
هو مال بکل مارم فپل بلزم من ذلك عة وصف المعدومات بالثبوت 
او لا ازم وابطا الماهيات الكاية هل قبل الاتصاف بالوجود فتكون 
عغلوقة أو لا تقبله جاء] هؤلاء المكاشفون ذا الحديث الفربب هذا 
قول لم تكن الاشياء معلومة الا بالجمل وهذا يمول يستخيل خروج 
اممکن عن المدم ا بسشحيل على واجب المدم دكن الممکن مظپرلواجب 
الوجود لاف المستحيل فل بظېر فيه ولا أدري أيضاهل محياونه لام 
مجيزون الحالات ويصرحون بذلك وعثلون اشیاء خارجة ءن الدعوى 
لاما إن الفارض في احاد الصفات بالذات وفيا بينبا كقول ابن عربي 
في مشل وله 

مظاھم لي فہا بدوت ول اکن خاف قبل موطن 0 

فنظي وکلي بي لسان عدث ولط ي وکاي في عين لري 

ولفظي وكاي بالندا اسم الندا وکلي في رد الردی بد قوي 

] a 

لاٴسمم أفمالى لسعم بصيرني وأشہد أقوالي بان سميهة 

وحاصله ان Ds‏ ن مدلول الزات وأي صفة لوب E‏ فربك 
آعم سن ین حکوا مم ذلك باتمدد 


تفضيل أل الوحدة انفسم على الائياء ‏ 0۹ 

وعلی ال فېذا ندیه و لیس الاسر خی كيف وقدصار کلالدین »فشا 
في المدعين المخذولين ء وزعوا ان هذا دين الا نياء.والمرسلين » واا ) 
صر حوا به المد م موضه ولک اشارات انطرها في هسیر هؤلاء 
اللکتوفین ڪل ف اانصوس ألا ری ال قوم هود کف قالوا « هذا 
عارض مطر'ا » فظنوا خيرآ باه وهو عند ظن عبده به فأضرب مم ا لی 
عن هذا القول فأخبرم عا هو أم وأعل في القرب فانه اذا أمطرم فذلك 
حظ الارض وستي المبة فا يصاون الى تنيجة المطر الا عن بمد فال 
مم « بل هو ما استمجام به رح فیپا عذاب 1 » ەل ارح اشارة 
الى ما فپا م ن الراحة لمم فان بهذ الر عم أراحهم ء ا 
والمسالك الوعر ة والسدف المدلممة وقي هذا الج عذاب أي أ 
يستعذوله اذا ذاقوء الا اله يوجميم لفرقة ا0ألوف فباشرم العذاب 
فکان الاس الیہم قرب ماتخیلوه فدمرت کل شيء بأمر رها فاصبحوا 
لا ری الا مساكنم وهي جشهم الي مرا أرواحمم ال مقية . . ثم قال بعد 
قليل فلا حرم الفواحش أي منم ان تمرف حقيقة ما ذكرناه وهي آنه 
عين الاشياء فسترها بالفير فالغير قول السمع سمع زبد والهارف قول 
السمم عين الى وهکذا ما بتي من الفوى والاعضاء 

واعل الهم بزعون ام أنبياء أيضا أخذون عاومهم عن الله سبحاله 
بدون واسطة وانهم حجة الله على خلمه قالوا ولا فرق بینہم وبين الا ياء 
الا انهم لا حترعون شريعة بنسخ الشربمة ولكن محفظون تلاك الشربمة 
ولون رموزها وم حفظ الله العام ولا لمم من المتى اخفام اله مال 
غيرة علیہم ورتا بالمالین انهم لايفون متهم وعدم الوفاء محقم هلاك 


٠‏ تفضيل أهل الوحدة انهم على الانياء 
الما وقد عرفت ان اله اظبر الانبياء وان ۾ يف الذاس محقم سم 
لزول درج النبوة عن درجة الولابة | تكرر وذ كر أبن ع ري في صفا نوم 
في قوله تمالی « ان الذين كفروا واء pede‏ اندر مالا ياتالواردةفي 
الكفار بز عم علاء الرسوم وکذلك قولهتمالی « حور مةمورات ف‌اليام» 
التي تزعم طلاء الرسوم ان المراد بذلك نساء الجنة وحو هذا من اإمن 
الهم في القرأن كثير وكذلك سائر القران رموز على مقاصد الوم لاج 
يزعم الممجوبون بالشرع فليك بالفتوحات ان أردت الاستيفاء وهذا 
الفرق الذي روجوا به فضیحتیم لا بزحز حهم عن ممم النبوة كجددي 
شريعة موسى وقد صرحوا بذلك ايضاوقالوا واليه الاشارة بقوله صلل 
الله طيه وسل «علاءامتي كانبياءني اسر ائيل فحياشذاضم حل الفرق وا لدل 


ولا کر تبجح انعر ي وادعاؤه لا فوق‌الفوق کاخافالمؤ من من 
إملاء ء كلامه السف نعو ذ بالله من الضلال وخاف من الشنيم ونقرة من 
بتي فيه راحة من الاسلام من حظ مارفع الله من درجات الا نبياء قال 
مامعناه ان رفعنا عل الا نبياء تاب رفم من ګن تبع له ومثاله ان يکون 
للملك وزير 'فوق ات رعيته وهذا الوزبر إستخاف وزراء فاذا جاء 
المستخلفوز ن ور فم مقامېم علي سار الاسراء وادخاممح ضر" نه والاصاء 
خارج المذرة كان ذلك مناسبا وهذا الال اعا قرر رفعة اصحابه عل 
الانساء فلم الصلاة و السلام على امم متبجحون بذلك لظا ومعى 

قال الميلي في حكابة قوله سبحانه لدعاء سلجان عليه الملا والسلام 
«رب‌اغفرلي وهب ليبا کا لاب يلا حدمن دمدي» ملفا" تناها طاب 


لاه 0 اقتے ارہ عل أحد من المای لاه اختصاص ي غر 


_ فضي أل الوحدة انفسهم على الافياء__ إ0 

له المحتی تمالى في مظر بذانه كان ذلاث الاظر خليفة الله في الارض واه 
الاشارة في قوله « ولقد كتدنا في الر ور من بعد الذ كر ان الارض 
برها عبادي المالمون » يمني الصالمين لاورالة الإلمية والمراد بالارض 
هنا الماثنى الوجودية بين الجالي المقية والمماني الللقية واليه الاشارة 
في قوله تمالى « انأرضي واسءة فاباي فاعبدون» فان قاتانذعوة سلهان 
مستجابة باتبار ان الممدكة الكرى لاتنبغي لا حد من بعد الله وهو 
حميمَة ساان فد عت الدعوة له فد صدقت » وان قات أن دفوة 
ساجان غير مستجابة صح بأعتبار ءدم قصر اللافة عليه وانذلك قد س 
ن 8 من الافر ادو ا فد صدةت » فاعتبر کی شت ۰ 2 
ذ كر تادب الني صل الله وال وسل في ترك طاب مالا يدرك ` م قال 
فانظر م بين من لمرقنه اربه حا فتهي اليه مني سلبان عليه السلام 
وبين من لاح لمعرفته بربه م فرع على هذا فقال قال المحمديون يعي 
اذرن على قلب تمد صلى اله عليه وسل من الاولباء فقالوا ما ققال شيخنا 
عبد القادر ا ليلاي معاشرالا نياء اوم الاقب وأوتينا مالم تؤتوا . هكذا 
روی عنه الامام عي الدبن بن ءري في الفتوحات المكة باسناده وقال 
الشيخ أو الفيث بن جيل خضنا حرا وقف الانبياء إساحله انتح ىكلامه 

وي دعواه لنفسه ودعوی ابن عرني وان الفارض في کتمم الي 
ذ كرا ماهو فوق ذلك وكذلك غیرم فام داثا في المعراج اى 
مالا وف واي صلى الله عليه وسلم عرج به مرة على خلاف ن 
الامة هل جسده ٥أ‏ بروحه وقال الي صل اله عليه وال وسل حين 
ضاءت ناقته وتم طيه امناققون « إي لا أعل إلا ماعلمني الله ای « 


قول ابن عربي بتسمية جاعتہم انياء و بالوحي اليهم 
او قال صلی اله عليه وسل ومعاوم انه کان لايل اليب ولاف 
في المالم كيف يشاء وهؤلاء دعون ذلك ولذا قال لضم لو حر کت 
غل في ليلة ظلاء فوق صخرة صماء ول أسممما لقلت اني خدوع فقال 
إعضيم كيف أقول ذلك وأا عر كا فاستدرك على صاحبه وكنهم من 
التصرف في العام وعلمبم وعروجهم الى ر بهم وغير ذلك ءا لاقم للانياء 
مصرح في کتبہم وبکفیك الفتوحات ءن کل ماذ کرا بل ری فما 
مالا عكن الاحاطة به ولا المبير عنه فتحقق ذلك وانظر الكتاب والسنة 
وکن من احد الفربين وكل ميسر لما خلق له » وقد عل الله سبحانه 
ما سیختار» وکتبه علیحسب عامه « فن شاء فایژمن ومن‌شاء فلیکفر» 

ومن نصوصبم على الاخذ عن اله ميم الشريمة بدون واسطة الي 
قول ابن عري في الفصوص قال دقيقة لا يماما الا أمثالنا وذلك في أخذ 
ما محكون به ما شرع لارسول صلى الله عليه وسل فال مليفة عن الرسول 
أذ الك بالنةل عنه صلى اله عليه وسل ويالاجتماد الذي أمله أيضا ٠‏ 
منقول عنه صل‌الله عليه واله‌وسلم وفینا من باخده عن الله تمالی فیکون 
خايفة عن الله بعين ذلك الحك فتكون المادة له من حيث كانت المادة 
لرسول الله صلى الله عليه وسل فبو في الظاهر متبع لمدم عخالفته في المح 
کمیسیعلبه السلام اذا تزلفیحج " وکالنې صل اله عليه و- لړ في‌قولتمالی 
« أولئك الذبن هدى اله فٍپدام اقتده » وهو في حق ما لمرفه من 
صورة الاخذ ختص موافق هو فيه عنزلة ما قرره الني صل اله عليه 


0 


) #( دا حذف والمراد انه مک شر ستنا |١‏ اعرفه 


تفضيل ابن عربي الولاية على البو ٤٣٣‏ 
وسل من شرع من تدم من ارسل بک ونه قرره فاتبعناه من حیث آمربره 
لا من حیث انه شرع لنیره قبله وكذلك أخذ اللملافة عن اله آمالی غر 
ماأخذه منه الرسول فنقول فيه بلسان الكشف خليفة الله وبا ساالظاهر 
خليفة رسول الله صلى الله ليه وآله وسلم ولمذا مات رسول الله صلی 
الله عليه وسل وما نص خلافة عنه الى أحد زلا فة نه انو أت 
اخ الحلافة عن ر نه فیکو ن خليفة عن الله مم الو kil‏ المشر وغ 

اعم ذلك صلى الله عليه وسل ۾ 8 فلله خلفاء ي أرضه 
بأخذون من معدن الرسول صل الله طيه وسل والرسل ما أخذته الرسل 
٠‏ علييم السلام 

وابن عر مصرح بتسميتهم ياء في مواضمانظرها فالذصوص 
والهتوحات وقول نبوة الولاية ونبوة التشرم كقوله في الباب الوفي 
ستين و#لاث مثة من الفتوحات فان الله تمالى أخنى النبوة في خلقه 
واظهرها في بمعض خلقه فالنبوة الظاهرة هي التي اتقطم را وا 
الباطنة فلا تزال في الد نياوالاً خرة لان الوحي الاإلهي والاإ رال الرباني 
لا ينقطع اذ به حفظ الما اتهى 

وف الةم وص ف الكامة العزبر ية وال ان الولاية هي الفؤك المحيط 
المام ولمذا م تنقعام ولما الا باء العام واما نبوة التشريم والرسالة فنقطمة 
وني تمد صلى الله عليه وسل قد نمطت فلا ني مده يمي مشر عا أومشرعا 
له ولا رول وهو المأرع الى قوله والله | تسم بني ولا رسولوتسی 
بالولي الى قوله الااناية لليف إمباده فأبقى لممالنبوة العامة التي لاشريع 
فیا ۔ الی ساثر ماذکرہ من هذا الفط من الط عل الا نبیاء حتی قال في 


٤‏ تصويب ابن عربي لاعداء الانبياء ودعواه الوحدة بالله مالي 
الكتاب المذ كور انه لاثيء مم من النظربل عتولمم ساذجة قال يداك 
عل سداجتہاقولعز بر دای ` ڪي هذه اله بسسون ايلم الاما تلقو نه 

من الملك ثم بلقونه 

وع الج فد رفع أعداء الا نبياء عليهم السلا م كتصو بهالساممي 
ومنطتنه هارون وکدلك قوم وح وقوم هود واو جهل واصحابه فتتبم 

كتابه تمل ماقانا ان كنت من المسامين وقد حط في أول الكناب على 
اللانكة اشد الط ثم دار كلامه الى رفع أهل لته ثم الى رفع تفسهبانه 
المتام الذي ي الا نساء والاولياء الا من مشكاته وما م ألاالله 
سبحانه رمد فأخذ نازعه في مد که فادعی انه فوضه في الما مينم نالو هيته 
وان اله عدس‌لس ستقل چ قال في المالة الا ر أهيمية كلاما فظيعا 
ام عقده بقوله 
فحمدي واممده وبمبدوني واعېده 
قبي حال أقربه وف ‌الاعانأجحده 
فيمرفني وأنکره وأعرفه فاشہېده 
فانی بالغی واا اسأعده اة 
لذاك ال تى أوجدني فاعامه ' فأوجده 
ا الحديث لنا وحفق في مقصده 
وانظرارة فا نی بالغنی أي من ابن فه الغنى تمالى نابول الکافرون 
دلوا یر 5 حاصل زعه اللبرث احتياج الباري تعالى الى المظر واله 
) انا تعاقق علمه مثا بمعلوم على ما المعلوم غايه في تسه فلج عله 
وعو ذلك وهو مصرح بہذه المهالات متبجح بہا وعاصاما مبارزة الله 


“14  ةعاط اباحة ابن عربي وال مبلي الممصية جاعتهم بل جملما‎ ٠ 
أله محتاج اليه مم تصر مه أبضا بأن العام قدح فيكون «ستفنيا عن الما‎ 
اذ لاا ظېور له فلا محتاج الى مظہر ا كان في حه تمالى ومقالة هذاالمريد‎ 
ول ازفا ال رل ر م٤ وعباراته اقطم ما ع الما کيواشنې»‎ 
فانظرها ان شت وطمر قلباك من دخانما بكامة الاسلام أشهد ان لا إل‎ 
الا ابه واشہد ان مدا زول الله صلی اله عایه وا له س‎ 
| ومن فروع علءبم بالملكوت ان الذي بعلاع ملم على سر‎ 
تفي‎ E ری ما سبق له من ن الماصي يأ تبهاهوافمة لار‎ 
أن لا خالف مراده وهذا عذروا اباس أله فرح وقال اللعنة خامة‎ 
خض اللہ ہا وان التوقیت الى يوم الدین ثم مود الى مام القرب هكدا‎ 
صرح به الميلي فانظره ان شت قالوا و٧ع ذلك یکون مطیما قال ابن‎ 
عربي ما مناه مهم من کون ذلك منه بالاطلاع على مر القدر کاذ کر‎ 
وممم من لسعم ذلك من کلام الباریئ تہ الى ووجد الث وهو النظرالی‎ 
ان القدرة القدءة المستةلة قال اللي وصاحب هذا العام بأكل ممك‎ 
وعاف ما أ کل ووم ذلك ر صادق ووه یذ کر ابن عرني وهوم‌فان‎ 
لهذا امن مطول له ودعا الى الله ان مله اذا خالف كان من أهل هذا‎ 
المقاموذكر الميلي عوه وهذه تتجة لأافعة لمذا الللم وکاٴن خمی رتا القول‎ 
بتماقى الارادة على وجه الاب وعدم التخاف بکل واقم ومن ني الاختبار‎ 
عن المبد أيضا تلقنما المغذول في صباه وبنى عليبا في كتابه فروعا أعني‎ 
ان عر د يل ع الاخیار عن ن اابارئ الى صرح به غير مرة وهو‎ 
حح کن على أصل فاد مار بل ذاب ذکره حدم الاص‎ 
. الم الثامخ‎ ۹ 


ابن غربي وال ميلىءدعواها انأهل الار يتنعمون فيباو بنناء ا نة واتار 
بلتايمة بين الممرة والمج وكذلك ذكر الشعراني عن عل ابن وفا اللصري 
قال ابن عربي وليس لنيرم أن فمل المعصية ثم بقول بمين مقالتبم وهذا 
ترو مح منه وزخرفة لان اول المعصية بعلم وقوعه على | حدي السنيين 
اما شو ته أو امتناعها و كل منها مراد ا لمولى وهو الما صيرها أدبا ءوافقة 
المولی ومن ذا یتمکن ان تخر جالی عخالفته فافملوا ماشاتم فہذا من فواثد 
مؤلاء الا نبياء فانبمہم ۴ « ولاقبم أهواء الذبن لايملمون الهم لن بغنوا 
عنك من اله شيا وان الظالمين إعضم أولياء مض وال ولي المتقين » 
ومن بلایام ان أهل النار لم نمیم تلذذون به حتی قال ابن عریي 
ام بتذررون من راثحة المنة ذكره في الباب الراع وخسن ومئة 
و ٥‏ الميلي قال فلذا « لو ردوا لءادوا» وفي ا ) 

فان دخلوا دار الشماء فا pe‏ على لذة فبا لع ۾ مباین 

ي جنان‌اللدفالام‌واحد ونما عند دی "بان 

يى عذابامنعذوبة طممه ‏ وذاك لە كالقشروالقد رصان 
ومن بلايام أيضا القولبانقطاع ذلك علهم أعني المذاب وأعظم منهالقول 
باتقطاع الوجود من أهل المنة وأهل النارقالوا ليتحقةق كونه تمالى | خرا 
ڳا کان أولا قال ان دري صح ذلات عند أهل الکشف فتایمه من کلامه 
وان رأبت من كلامه ذكر التأبيد لاهل الجنة فهو مقيد عاذكر وكذلك 
قال الميلي صح انا ذلك کشفا فن شاء ظيؤمن ومن شاء فيكفر أقول 
« كەفر $ ودا بينناو بان لمداوء و البنضاءا بدا < حتى ۇمنوا بالل وحدە» 
قال ومعی عدمه رجوعه الى الباری » منه دا واله بود « ألاالى ال 
تصیر الامور » هکذا یکرره هو وابن عر .بي في ممني الا بتداءوالا تېاء 


نصوي ب أهلى الوحدة عبادة الكفار____ ۷ ___ 
لان الباریء تمالی انشأه من لفسه قال ابن عر بي لاه لابصح امجادشيء 
من لا شيء نی الاتناء رجوعه الى المالة الاولی ویتلون « وسخر لک 
ما في السموات وما في الارض جيما منه » وعو ذلك قالوا وذلك بين 
في كثير من الا بات ان الما من نفس البارىء واليه ,صير وذلكبالتحریف 
ورد الغ»اثر على ما بوافق باطلہم سبحان الله عما بصفون 

ومن عظائمهم ان الكفار مصيبون عقون وكل في طاعة الله الى 
واحتج انعر يعلى اصابتمم من السمم تقوله تمالى « ما من داه الهو 
آخذ بناصیتہا ان ربي على صراط مستقبم » قال فلا کن انفصاطمم عنه 
مم أخذه بنواصیېم فېم على صراط مستتيم و کر هذا المنى في الفصوص 
وانظر هذه الغالطة مع ذكء الرجل تملأنلماشأنا نسألالته التوفيق قلوال 
اعا الفرق والمعى بالسمادة والشماوة الانصال امه بواسطة فینادی من 
مکان ميد بحسب الوساثط أو القرب منه بدون واسطة کواص هذه 
الطائفة وهو السعادة النامة أو بوا طة أقرب من واسطة الكنار وم 
الموحدون على م ابم اقرب الئاس الانبياء والاولاء فم أسمدم 
وأبمدم عابد الهم مثلا مم ان الدهم هو الله تمالى ا في المديث النبوي 
ف سبد أحدا الا ايله تمالى وصرح بذاك ابن عر في أبواب المعبةحيث 
ذکر ان امال عحبوب لذانه وکل جال مه فلا عبوب الا الله لکنه لغیرته 
ظپر في الصور ني زباب وساد ولا عبوب سواه ک) اله لا معبودسواه 
الى اخر كلامهوقال ابن الفارض ۰ 
فني اس الاذكار سمع «طالم ‏ ولي حالة اجار عين طيعة _ 
وما عقد الزنار حکناسوی دي وانحل بالاقرار ني فهي حلت 


۸ 0 لصويب أهل الوحدة عبادة الكفار 
وان نار باتزبل عراب مسجد ٠‏ فا نار بالاجيل هيكل عة 
واسفار توراة الکليم لقومه تناج با الاحبار ف كل بيعة 
وان‌خرالاحجارن‌البيدما كف فا بد للانكار بإلمصبية 
فقد عبد الديثار معنى مزه عن المار في الاشراك بالوئنية 
وفي معني قوله فلا إمد للانكار ما قاله في الةصوص لو انمف الذي 
نكر على من عبد غير معبود المنكر ما انكر لان الله سار في كل معبود 
فمل هذا ما انصف الا نبياء حيث انكروا على الكفار عبادة غير اله تمالى 
وانظرمنالطة هذا المخذول وله فد عبدالد نارفان المبادة التي يكةرمن 
وجھہا الى فير اپا أ شرعي ونشبیېه امابد الدینار لا لزم منه الكفر 
شرع ولکن کلامهم منالطة کله. کک انەمتوسم 
مثل نکربره الاحتجاج على ان حواسنا هي الله نمالی بقوله « كنت سمهه 
الذي اسم ه» في الحدث والمحدث ث وان کان في الم حيح فود تکام 
فيه الذهي وقال لولا هيبة ا لامع الصحيح لمدوه من منا كير خالد 
تسليم صعته انا ورد للعبد المؤدي للغراثض التق ب بالنوافل الما بر عايما وان 
عربي جمل ذلك لانواع الكفرة فانظر هذا التلبيس المجيب وله من 
ذلك المحظ الاوفر فالا بات والاحادت وصورالاستدلال فندبركتبه 
واقرما الةصوص فانك تطلع فيم على فضائحه ونضطر الى انه ملس 
وکنا تلبيسه لا يناي الك مخذلاله واعتقاده الباطل في مطالب جمة 
فېو على اة عر الضلالات والمهالات عن عمد وعن خبط ولا عبط 
البارة بأطراف ضلالاته وهو أحق الناس بقول القائل 
وکنت ام رامن جندابلیس فأرتقی ‏ بي الال حت صارابلوس من جندي 


سيب غرور الناس بأهل الوحدة وأمثامم ‏ 614 
وقال ان عاب موسي عل هارون هو لا نکار عل عبدة المحل ولفظه 
فکان موسی آعم بالاص من هارون لاله عل ما عبده أعجاب المجل لطلمه 
بان اله قد قضی أن لا یعید الا ایاه ونا ح؟ الله ايء الا وقم فکان 
عتب موسى أخاه هارون لما وقع الأ في ا نکاره وعدم اساعه فان . 
المارف من رى ا تى في کل شيء بل براه عین کل ي ءَ فکان موسی 
برڼي هارون تريية عل وان كان أصغر منه في السن فأمل هذا الهذي 
هل تکام الا شيطان ملس قليل حياء لا بنظر في عاقبة ومفالطتمم 

ليست خفية بل كنالطة اخوامم الباطنية فلا تما أريد تقل 
کلامھم فی هذه التفریمات کا فمات ولا ثم رھت ما بابق بذ بني تزه 
حصول الاشارة لكثرة كلامهم في هذه الماني والمو ا والباطل 
للج ومن ېدي اله فېو المېتدى ومن يضلل فا له من هاد 
فان قات ماالذي بز مون حجتمم علىالناس هل الموارق التي يبد وم اة 
ادف أم ماذا۴ ( قلت ) قدأ بدى اله سبحاله على الستتيم انال مارقة 
التي نيما عن کرامة ورک مع موافتةا مق من ظېرت عله وباویوفنة 
مع مورها على البطلين فوافتوا الها ليست بحجة لمم للكن غاص ابن 
عربي على حيلة وهي اله اذا کان دعواه ان ما جثت به هو مام الي صلی 
الله عليه وسل قال ينقد بظمر الكرامةعلى بد الولي وهي ممجزة لاني 
حل اق عليه واه وسل فعول له اما من هوامتجل رخ الي حل اله 
عابه وسل اڌي قد اذعن الللى لصدقه فکاذکرت واما من قالالظاهن 
غير مراد ولامران سبمة دطون لمر فپا من قا a‏ هذا فلا قحتاج 
الي دليل على ما ادعيت والا قال لات الدجال وسا رهل فنونك من 


۰ بطلان كرن أهل الوحدة أولاء لله 

المنجمين والسحرة والفلاسفة و كذلك اليبود والنصارى انا ادعينا مقام 
ني وهذه مىچزله فان تيل همم ليس هذا في شرع الني صلى الله طيه 
وسل بل نقبضه أجاوا مجوابك انالني سل اله وسل قد رمز الىذلك 
والذي عند الظاهر بين ومقلدي عقوم واخذي دينرم عن المونى لاس 
بالشرع بل قشور عبارات ولباا ما ذکر نا کا فمات ت أت في شرعكهذا 
وهذا هو قوانا لمؤلاء الذين لمب مم الشيطان وقالوا هؤلاء أولياء ال 
فتحمل کلامم ان له معنی يجا عند الله وان لم لعلمه لان لفظهءواضەتېم 
ومعناه اما در كه من ذاق أحوالمم فقول لمم ما الفرق ينيم وبين 
الباطنية وساثر المشامين هم فام بدعون ما يدعي هؤلاء وکونه ولا 
بل کونه مسلامةصور ع انباع اني صل الله عليه واله وسل ولک رد 
الصلاة و وها ذل ملبس بروج فله ومن جاء ٤ا‏ هو كفرف شر يمة الني 
فمو كافر بظاهم الشريمة ولا ياطن لاشر ية کا بزعمون‌فاما کک 
ظاهى الشر يم فلافرق بین فر وكفر واماان حكوا لن تظبر عغا 

اشر عة وسموه وليا وهو عدو فہذا #رد هوى ليس عليه 
الولابة موةوفة على الحافظة على الثريمة والعداوة على الما وا عاد فج 
بهم بدون دلیل أعظم في الكةر فاءا ئۆەن باي لعد علمة) لعصمته 
وهؤلاء مەترفون بعدم المصمة فکف ۆەن ,کلامم المنااف اشر دمه 
وهل ذلك الانكذيب للشر عه 

وفاية ما جيب هؤلاء الاممان " الخذواين بقولمم م رفون 

الشربعة کا يمرفبا غيرم فيال فاتہم ان بکولو | مثل ابلس الهم اطع 


١‏ العن جمنى الجحود والكفر انعم |د من حامش الاصل 


بطلان كون أل الوحدة أولاء له ۷١‏ 
دارهذا الضلال نمش دينك لاء غير هذه الغالة باع کل ناعتقی واه 
لاحول ولا قوة الا يالله اللي المظم 

ولقد جمل البعيد ابن عربي الاستدلال نصب عینیه في جيم 
کتابه ينوه به ويعتضد بأهل حاتم وقو لمم أخنام عن الموتى وأخذنا 
عن الي الذي لاعوت ومو ذلك وع ن نقول ههل جاء الا ناء وحجوا 
اناس بالمقل أم بالكشف الذي تدعيه؟ ان قات بالكشف دون القل 
علمنا انلك سفسطي كذاب )ا قد شيد عليك بالكذب بض علاء 
الشريمة ذ كره الذي في ارچته وذ كره غيره 6 بأني وان قلت بالمقل 
ضصة النبوة فالك ولمداوة حجة اله على خلقه وليس بين العمل والشرع 
تناف بل المقل يمل التق جلة ويرد التفصيل الى خالقه فاذاجاء المعصوم 
بابر عن الله نمالى سلمه على وجهه فان خبط عخذولمثلات أ يكن حجة 
عى السامين علىاناجاربه ونقول له أإمقلك "بطل أدلة العقل؟ فهذا نوع 
من جنو نك أمبالكشف ١‏ فكيف تخاطب به غيرالکاشف مع‌حکتك 
فان قات ا وهي ارباتة قلنا نبينا حن وكتابنا ) مجمل 
ذلك طر يا الى المطالى ١ا‏ أمرنا باكظر وعن الساعة لن نؤمن بك 
حتى تلزمنا على ان باب النبوة خم عند نا حن فلا طالب المدعي بصدقه 
الا عى جهة الاستيزاء والسخرية وكل مدع نكذبه إأول دعواء فلو 
جاء دصورة معحزْة كانت من قبيل خوارق الدجال 

نم ریا راج لک ذلك عند الین لایملمون وني حو فتنتک هذه 
ظبر فضل الما على المابد ااهل والجسد لله الذي جمانا من الذين لا 
يستخفهالمپطلونوأباالر إاضة فسنة ساك الفلاسفة في الاعاد علالوساوس 


٠ ۷Y‏ أهل ااوحدة والباطنية 
التي حصل لامرتاضين وحن واقفون على ما وقفنا عليه رسل ربا لذبن 
أرسلم بلساننا « وما أرسانا من رسول الا :اسان قومه ليبين مم » 
وام معشر العرمين عملون کلاء هم على مال بوجد في ترم محميقة ولا 
مجاز بل على ما لمنلا حد 1 ولتم بالبيان قلم ھکذا اأعطى الكڈشت 
دی ن تمظبم الله تمالی وکتبه و ورهية 
وة خف عليه جيم ما يع ما ذكر اوا ماهمل التام 3 كل عق بزل عا ذکر اعا 
رجو اتقطاع مضا! e‏ تاه دمض الما هلین والذین اغتر وا لاء 
اول قدم و ٠و‏ ام والمتورع منھ يمول نکل حا هم االله امالى و كيف 
نتركہم حرفون الكتاب‌وااسنة وحكو ن على جيم علاء اشر بمة بالجطا, 
أولم وآخرم فو تخطئة انفس الأعربمة ون كان هذا شأنه أعظام من 
ان يصادقوا دليه من العامة ككبار ااصحابة والا ثمة زعوا انه منم 
ئا تظہر عا نظر به ية 

والب من يسمي الباطنية ماحدة ويسمي هؤلاء أولاء الت وقد 
جمرم الا لاد ومشربم واحد خلا ان أولئك زوا لمم مما وهؤلاء 
نفوه وقالوا لا واسطة يننا وبين ر بنا فحن متحدون به فنه اللاهوت 
وهنا الناوت ومحوذلك من عبارامم المييثة حت الهم ولون ولايتوم 
متو هنا تقول باللولوکیف بکون‌ا اول ٠م‏ اتاد الذات انا الحلول مم 
التغابر و اء م واضح ي جيم ماد كرا eR‏ شم 
التابيس كسلةمم الباطنيةستر ام قال ابن ءر ني قد خت٬ت‏ الوة 
واتقطەت واما الولاءة فلا < ن اتقطاءما لانپا باقبة بِماء اہ م الله الري“ 
وهو دام م قال في «وضم آ خر لابدمن < خم للا E‏ 


الولي شرعا و زعم ابن غربي انه خانة الاولياء ‏ ۷۳ع 
الصين من متم به ثم ادعى ان تفسه الم فيل أوضح من هذا التناقض 
a‏ عن يصدق هذا الغذول ويدعي الولابه لمده لاحد 
مع ان الولي من اصطلاحهم وتلبيسام والا فول أله في الشريمة 
ولسان E‏ والسنة كل مؤمن « ألا ان أولياء اه لاخوف طيبم 
ولام عزون الذين آمنواوكاوايتقون - والذي نآ منوابالةورسله ولك 
م الصديمون والشہداء عند رمم » واعا تفاوت الؤمنون فما بینم 
وکذلاك ساثرالالقاب اشر نة في‌الشر بعة قالالشافي رهه الله تمالی‌ان) 
بکن‌الفقہاء العاماون أولياء الله ما لله ولي . هکذا حکاه زکریا شرح 
البہحة فتنبه لنحو هذا فلمد وضءوا اصطلاحات سرت ي الئاس حى 
بظن من ل بتيقظ انها من لسان الد و ولمذا نظار في سار المعدثات 
فلیتنبه للالاظ ‏ پتنبه لاممالي فا أ كثر الناط في حو هذا وأعظم 
مفسدته وال المهادي نسل الله ان بتدار کناب مته | امین 
فان قلت قد کفانا هذا تنسہا فا الذي يظن ا جم اص درون عله 
هذه ااام ) قلت ) الوم مولمون باسبة المدع و الك والاستدرا ج 
الى أرحم الراحمین وأ کرم الا کرمین ول بده سجاه نسب ذلك الى 
فسه لامع من عامله تلك الصورة من باب المشا كلة و الااء 
المسنى والقوم أيضا أهل دعوی مابقو لما عاقل . کل منېم ری اله مقدم 
المَافلة هذا ابن عري رز آنه خا الاولیاء وزع اله صب له کرسي 
بين بدي الله وحوليه عظاء الملائكة والا ناء الي اخر امه في صدر. 
الفتوحات » وي سار الكتاب من الدعاوى مالا بخطر على قلب من 
٠‏ الل الثامخ ٠‏ 


٠‏ 4 قول ابن عربي في خانم الانياء وخاتم الاولاء 
بره . والمیلي مده آدھی وات وغیرم من لایعد ااذ کر ٹمن لتك 
عل ألفاظم لا جل الاحالة والافرم قد طبقوا الإسيطةوابن‌الفارضيقول 
ومن فضل ماأتأرت شرب مماصوي ومن كان قبل فالفضائل فضاتي 

وهذا ختام تائيته وظاهره موم الانبياء ولكلهم ستنون نينا 
صل الله عليه وسلم تسترا والا فقد صر حوا ان مدلول الول“ أفضل من 
مدلول الني ويعضمم تستر وقال لاينبني اطلاق ان الولي أفضل من 
الني وان كان الاس كذلك لكن لاني أيضا جهة ولاية لكن الاولياء 
يتفاضلون فا بينم واما درجة النبوة فهي دون مربة الولاية واما من 
أفضل الاولياه فرأينا تصرح كثير منرم بنيينا مد صلى الله عليه وسلم 
كن القوم استمملوا الثقية ولتكل ظاهر باطن عندم واللة أل 

نعم قال ابن عري في الفصوص في الفص الثاني عد کلام فا م 
حوله طول ره من الاعاد مانصه : وليس هذا المل الا لام الاياء 
وخاتم الاولياء وما براه أحد من الا نبياء والرسل الا من مشكاة ارول 
الطاتم وما براه أحد الاولياء الا من مشكاة الولي الماتم حتى ان الرسل 
لايروله متى رأوه الا من مشكاة خاام الاولياء فان الرسالة والنبوة أعني 
و ة التشريم ورسالته تقطمان والولابة لال نقطع أبدا ولل ساون ەن 
کونهم أولیاء لا يرون ما ذ كرناه الا من مشكاة خاتم الاولياء فكيف 
من دوم مر من الاولياء وان کان خاتم الاولیاء 7اا في الج ل جاء به 
خاتم الرسل » من التشريم فذلك لابقدح فیمقامه ولا بناقض ما ذهبنا 
اليه فاه من وچه يکون ازل کا اه من وجه کون أعل - م قال 
نفام الزسل م من حيث ولا ته نسمته مع النم للولاية مثل نسبة الا ياء 


تفضيل ابن التلسساني الفصوس على إقرآن _ 2۷١‏ _ 
والرسل ممه فاه الولي الرسول النبي وخاتمالاولياء إلولي الوارث الا خذ 
عن الاصل المشاهد للمر | تب 

قال ابن ية وها كن قرأ تفر عليمم السقف من تيم بال ل 
لاقران ولا عمل فان الا نبیاء زماہم سایق فکیف يستطضیئون من 
مشكاة الممدوم قال وهۇلاء شر من قال « نۇمن بض ونكەر بض » 
فانه أفضل من الظاهم الذي هو أعال الموارح مع نېم لا بؤمنون به 
في التټیتق مم القول بالاحاد 6 قال ابن النلساني وقد قرىء عله 
افصو ص وقي لله هذا كله مخالف العرا ن فتال‌القرا نكله شرك واغاالتو حيد 
قولنا وقيل له فا الفرق بين خت وزوجتي قاللافر ق عندنالکن‌هؤلاء 
المحجوبون قالو حرام فمَلنا حرام علي > وسیاتيك کلام ابن عبد السلام 
ان ابن عربي کان لاحرم فرجاً واذا محققت وسالاته" والفتوحات‌ وسار 
کتبه جد شغا الا وهو معاد لاشر مه تممدا وعردا وهل أعظم من 
وضع الانبياء ورفع جيع اللكفار کررنا ذكره . وانظر ڪلام أثة 
المذامب ي هذا الرجل وأهل لته ان كان إيانك اناا خذهتقليدا وما أظن 
من وقر الاءان فيقلبه ,باي بكةريات‌هذا المييث وانعا يصيب ذلك من 
اختل ءانه وریا لا يشم رلا نه اشر قلبهحميمَة الاعان واغایظن انه مژمن 
الانياء بوت بتي فيه مو ضع لبنة وانه صلى اه عليه وسل تلاك اللبنة تم قال 
ماه‌مناه انه لابد لاتم الاولیاء ان برى سه لبتتين إحداها من فضه 


١ :‏ رسال في الفتوحات 3 


۷٦‏ دعاوی عبد القادر الجبلي وابراهیم الدسوقي 


عبارة عن اتباعه اسول المأزع والاخری ذهبا عبارة عن ا عن 
لله نمالى في السر ما هو بالصورة الظاهرة متبم فيه لاله برى الاس 
على ماهو عليه فلا بد اپ براه هکذا وهو مو ضع اللبنة الذهبة 
في الباطن ا خد من المعدن الذي بأخذ مه اللاك الذي وڪي 
به الى الول هکذا تال وافم كلامه ان تثبل الني صلى الله عليه 
وا آله وسلم کان عن ريا ولوسفي الدرث ذلك € د : کر في الفتوحات 
انه رأى تلك الرؤيا وهو مقابلالكمبة وقيل له أنت خاعالاول ياء ففق 
اه أفضل خلق اه اجن أعي ابن عربي وتام له في اول النموص 
الط الشديد على الملاثكة صبلوات الله عا يهم امین وعل جم الانتاء 
والمرسلين وأيمد الله ابن عرني وهل عاته الهم أ متنا مسامین a‏ 
على القوم الكافرين 
وک الجيلي وابن عرني فاح ايلي غنه عن عبد المادر انه 
أخذ على الله تمالی لوا کبیرا فيض المعامات سبعینءمدا ان لاعکر به 
ودعاوبه أطول وأعرض وأ کروأشہر ” حت تشم عليه ابن عرني بذلك 
فالویل على من کفره الفرود ۰ وذ کر بعري اله مازال ةل البارئ من 
مقام الى مقام من مامات الا ياء ع الصلاة والسلام الان ن بلغ بل المقام 
ل وراه يذ كر لنفسه قضايا وأوصافا لو ادعاها مسل محمد صل اله 
علبه و سم مده آهل اشر بمةغاليا وكذلك في ام ان‌الفارض ما شر حو نه 
عل هذه الاعاوی وح الشعراني في طبماته ان ابراھے الدسوقي کان 
)١(‏ ۱( تقل عن عبدالقاد وکر ٥ن‏ دعاویهۇلاء کاغوة وکن ورم نکتبها لكو رة 
انه على مذهب الساف فاء ل کزمای‌زی‌البه بمادس في کته لابصے ۰ قال مهححه 


دعو ابراهيم الدسوقي ٠‏ ۷۷ع 

قول أنا موسى في مناجاته أا عل في لاه أا كل ولي في الارض 
خلمته بيدي ألڊس منہم من شت » أا في الماء شاهدت ري وعل 
الكرسي خاطبته » بيدي أبواب النار غلفتباء وبيدي جنة الفردوش 
فنحتبا » من زارني أسكنته جئة الفردوس وما من ولي الا ويناجي ربه 
ا کان موسی ناج ربه وما من ول الاوحمل علی‌الکنار 6 کان عل 
محمل على الكفاروقد كنت أنا وأولياء الله أشباحا بين يدي القدى الازلي 
وبين يدي رسول اله صل الله عليه وسلم وان الله عز وجل خلقي من 
نور رسول الله صل الله عليه يه وسل وکا اجناعناعى الدرة البيضاء فأمرني 
رسول اله صلل ايه علبه وا ا وسلان أخاع عل جيع الاولياءييدي نغلمت 
عيرم وقالرسولالة صل اة عليه وسل ااب راهيم تنيب عليہم ونت 
أا ورسول الله صلل الله عليه وسلم وأخبي عبد القادر لني واین الرفاعي 
خاف عبد القادر م النةت الي رسول اله صلی اللهعلیه وسل وال براحم 
ءر الى مالك وقل له بغاق النيران وسر الي رضوان وقل له فتح المنان 
فمل مالاك ما أ به ورضوان ما اص به وأطال في معاي هذا الكلام 
اتتهى كلام ابن الشمراني ولبس كلام هذا الغبل بأعجب من كلام يره 
وود صاروا یدعون انهم مکنون من جيم الا کوان وان کلشيء مستحقر 
في مہم وطالم كتببم جد ما وصفت لك ولا براه الذڪور تاثية 
ذ کر الشعراني مضا في تر جته منبا ) 

نمم نشأتي في ا مب من قبل آدم ‏ وس َي ف الا کوان من قبل نشأني 
أا كذت في الملياء مع نور أحمد ‏ على الدرة البيضاء في كل خاوني 
أا كنت في رؤا اليح فداءه - بلطف عنابات وعين خفية . 


۸ _تكفير المصنف لاحل الوحدة من الصوفبة .. 
أ كات مع عي على اليد ناطقا . وأعملي داوود حلاوة لقي 
أا کت مم دح عا شېد الوري مارا وطوفا) على كف قدرني 
أا القعلى د ب شيخ الوقت في كل حالة |ا المبد ارام شيخ الطر َه 

E EE 2‏ ا 
کف ر أله ٿيء من هذه المرافات ولو قالوا aT‏ 
یەن a e‏ ا as‏ هذه الطاثفة 

اغا و تکام في مذا ابمث م ھۇلا. الغذولين حاجتهم بل 
ا رضاح مرادم ردا لتأویل المأولين ا الففيرهم والاعان pt‏ 
الیب لیر دلیل فار ا لمث على معرفة 4 رادم ولعد مەر فته ان کان 
الناظر من قدكات شرائطاسلامه فپولا يدك في ابه أوضح من بطلان 
ءبادة الاوثان وسار معدم ٥ن‏ ا لالات واما اطلاق الكفر ملم 
فېو حکې شرعي ول ج ذ کر هذه البلایا قبل › بی جاه ذ کر مذھب 
اللصارى و دکفيرم وقد عامت ما ينه وبين هذا من النسبة الا الا بيد 
تاوزن وأا اليراءة من الممالة فحن منہا راء ک۴ ا من النصرانية 
وغيرها ومو هذا القول قول في نني الى كة من الله تمالى وفي البر 
و س a‏ ة القباح اليه تعالى و كاف مالا يطاق واه لانممة له عل ڪڪافر 
واوا ونال الله المافية من هذه الاءواء ومن ان جرلا الاندية 
حو الى عنالفة » الهم انك تمل غرضنا فکن برحمتك عند قصد ا فاا 
بك مستجيرون » واليك لاجثون » وفي فضلك راغبون » ولبطشك 


تكفبر المصنف لال الوحدة من الصوفة  ٤۷4‏ 
راهبون » ورعا يمول مكفرم ھۇلاء ردوا ماعل من طرورة الدين 
فكفرم صرح لا إإرام وأيضا فن أت تعدد الآ لمة فد أبطل قول 
لا إله الا الله وقد أبطله ابن عربي لمدم ةة الاستثناء بناء على الوحدة 

وعلى ابمل فائبات أقانض الشر يمةا بطال ما تصر عا لا إأزاما فلافرق 
بین من‌قال زيد قاعد ومن قال لبس مام في تني القيام عنه وأبضا نص اف 
على كفر من قالالمسيح هوالله وهؤلاء قاللون بذلك وزادواء قال «لقد 
كفر الذين قالوا ان الله الث ثلالة» وقد قالوا بذلك وزادواء فن‌البميد 
سلامة من بسع من بول ان ممع الله اة لا حصى أو ول ان ابد 
المجل أو الصم أو شيء تراه مصیب ثم لا حك بكفر القائل اذا فلا 

کل E‏ فو لا يشہد بالوحدانية ولاس هذا من 
التكفير بالار ازام ي‌شيء بل اش حالتصر ع و ليس‌هذاالفو ل ا 
من الاين وقول المكفر أقرب وقول التارك أبمد من حت الخلوق 
والله ارم فنشہدالہم في أشد الضلال ونکل المج المخصوص الى الله 
ولا حول ولا قوة الا باه 

ول الارتياب فبا م يكن صر عا في رد ضروري من الدين أو 
صريح من الكتاب کا مضت اليه اشارات ولا بخنى عليك مواقع ذلك 
هکذا كنت أحرر الكلام قل وام الورع والنصح والمداواة لمذه 
اقلوب الرضي وقد ان لي أن أصدع با مى خوفا على | شي من الكفر 
فأقول اله م اني الان أشبد ان لااله الا ايه وأشہد أن مدا زرسول 
اله وکنی به دا وملائکته والناس چين اني لا أرضی 
لابن عر ي ومن حا حوه أوألقه الشرع حه بارضا والنسطلیم ثل قول 


٠‏ تكفبرالمصنف لاهل الوحدة من الصوفة 
نمالی « ومن تو لمم منک فاله منم « وا فا لا م طاق 
الكفر بل أقول لا أعل أحداً منمردة الكفرة المرودوفرعون وابليس 
والباطنية والفلاسفة بل اة الصانم فان هو لاء فوا اأم: نع فا نتن الصانم 
فاأعل أحدا بلغ هذا المبلغ في جيم الكفريات الماضية واحداث باهو 
شر منبا وهي مسسألة الو حدة ثم عظم ضررم في الاسلام باصابة 
هذه المقلرة 4 ۾ ن شا من مارم ومن غرم الهم 
کیراواتطمدارم راع نرهم الهم أمتنا على هذا LL‏ 
من الشاهدين علوم وأوزعنا شكر نعمتك ححفظ الفطرة عليناحين ضما 
ھۇلاء المنبءون 4 م الین هم أضل وا من قال د ما أمبدهم الا 
لیعر واا الا اله زانی » ومن‌قال «بل وجدًا ياء نا ذلك فعلون » وغیرھ 
من الضلال الماضين 
واعل امم حا کون لنا علي اتمسیم شل ما حکننا علبمم وکلاہم 
متواردة ة في محال كثيرة ان صاحب الشر ية امل بوظیفته وما 
منه حبث ع عام باارىدقة ويفتي ب#تلبم وان المفتين بفتل الاج 
واضرابه مصیبون چس ب م ذلك حى هتخرون بالرندقة وبتظہرون 
ياعا ما ويدەون ذلك کا جده في شعر ابن الفارض والتلمساني وغیرها 
بل قال امعم قال بعض السادات القادة لا , يبلغ اسان درج ألحفيقة 
حتی پشېد له أف صدیتی انه زندیق ثم زم ان من هذا الط قول زين 
المابدين أوأحد أولاده ۰ 
پارب جوھی عل لو اوح به ميل لي أنت ممن يمبد الوثنا 
ولاستحل رجال مسلمون دي برون أقبح ما أتونه حسثا ٠‏ 


۴ 


اقطم شوت أصل الالام ل۸ 

وقول أبي هريرة لقطمم هذا البلعوم وحن تقول لمم قدأنصفتمونا 
ي تمو ينا في النقر علي والتنكيل بکم وقتلکم وسلبکموالشہادةعیکم 
نكم شر الق والحليقة وانکم باسان الشرع أعداء اه لمالى .وأعداء 
دنه واناه وشر مته E‏ 

وأماز ج ان ل أحوالاً ترصو مما عند ربا کا زعم ذلك لمار 
قوم هود ولمباد العجل وعباد وو وسواع ولفرعون ا ا 
الفلاسنة وج م الكفرة و۰ ان شېد ان لکم الگ“ لست لنرک واا 
ا و 
ببق لنا مطاب الا حيلولة إعض شياطين الاس م من امضاء احکام اله 
فیک ف مض البلاد وذلاف عدر نا وقد ٤ت‏ مطالبنا واما انمیاد هذه 
+ ر لکم فکاقیادم وانقياد اليد لاخيكم الدجال الاعور وحن عى 
راش الف سنه وقار بنا المالة لمده من وت نبنا صل الله عليه وسل 
فان کان وقته قد ان فقد وطأتم له والذي أعاذنا من فتنتكم يدنا من 
فتته» الهم ا وذ بك من مطلات الفتن » ونستنصرك على أعداثك. 
ان سان ء يا أرحم الراحين ء ويإغياث المستنيثين ء انه 
لاحول ولا قوة الا إت اللي الظم 

انمد له قد صمت فا وة تمد مل اق عله آله و وسل کا صح 
لا وجوده وآ منا ميم ماجاء به بواسعلة حجة اله علينا وهوالمقل الفارق 
يننا وبين غير الکافین متواترت ناأحوالالمحابة رضي اه عنېم‌الذين 
لني اله عليهم ورس وله‌واضطررنا خير ةأ حو امم مم لامجتمعون عل الضلالة 

١٠‏ - الملم الثامخ 


۲ اقطع بثبوت أصل الاسلام وکرنه کل وتم 
ووصل الينا تاب ربنا غضاً طرباً وعر فنا الانة التي نسبه الله ليبا وطلمنا 
ضرورة زوه ا واتتبمنا طرائقبا ووصل الينا من السنة مام به ديننا 
کا وعد نار یناه وله «الیوم | کلت > مدیتنک مومت علیکم ممتيو رضت 
< ا دينا » ووجدنا اللكتاب والسنة وأحوال اني صلى الله 
عايه وسل وأقواله م أحوال الصحابة متطا َه مضا (مدی البعض 
وشته وکان أشد: سے ٣ء‏ يء عليم أعي المدابة تداع أيه ٣ي‏ ء ولو صمُرلا 
ا کده الله تمالی علیېم في کتابه وسنة رسوله صلی الله عليه وسل ممن 
التحذير ٥ن‏ البدعة 

اله م انا نۋمن بك على ال الذي ذ کرناه من ع الكتاب والسنة 
0 نك ابتداع ھؤلاء المبتدعين خصو صم ولېد اده 
وا الك ٥ن‏ کل بدعه فا کتينام مم الشاهدين ونسألك ان جنا من 
صعار الاتداع و کیر هو اسا من‌حقیر ەو خطر 10 لستغفر مالا مامه 
وتوب اليك ونستغفرك من جيم المطاا والذنوب » ربا لازغ قلو پا 
يمد اذ هديتنا وهب لنا من لد نك رجةانكأ نت الوهاب» الهم هذا جهدا 
على صا » وملا عى قصو را 6 وعندك ناتنا وما کان ۰ن خر ن 
WT‏ وبتوفيةك 6 وما کانمن مکر وه فن سوء اختيارا 6 وشۇمءعثار e‏ 
المي كله بيداك والشر ليس اليك » وأنت المعد لكل خوف » والمرجو 
کل ممل لااله الا أت سبحانك الي كنت من الظالين » ثبت قلي 
عى درنك» وآوفي مسلا والحقي بالصا لين 


ردأعذار من يعتذرون لهل الوحدة ____ {Af‏ 


(تنبیہ) 


واعل ان سبب سين الناس لمؤلاء الضالين هو اطراح المعقول 
٠‏ والكتاب والسنة وطريقة الانبياء طبهم الصلاة والسلام وعريقة لاء 
هذه الامة الذين م كانبياء بني اسرائيل فأماطربةة- متميزة عن طريقة 
ھۇلاءفانجهالاتهۇلاء متقدمة ف الفلاسفة وا لمنجمة والسحرة وااباطنية 
وهؤلاء جموا تلك الطراثتق وضموا اليما وفرعوا وأدركوا من الضلال 
مالم يدرك اسلافم فان القول بوحدة الوجودوهو أ كبرضلالة وجدت 
في الناس ل ترو فبا علمنا عن سار الضلال وكذلك مقالات أخر عا 
ذ کرلا وما ل نذ کر ما حوته فتوحات ابن عربي ولا شك عاقل‌سبرها 
انپا وات والذي أظنه ان ابن عربي حین اهتقد ان اله سبحانه بظېر 
في كل صورة سالط عليه الشيطان وصار بتقور له مَظة ومناما وهو 
بعتقد اله هو الله سبال بثاء علا مهالة الاولی أو کاله ا قال أبن صياد 
بأتيي صادق وکاذب فاختاطل عليه الاس واختبط لکن من عرف اريه 
وأساليبه اضطر الى اله موه مس كسار الباطنية وهذا على اة أشد 
الناس االة لاله جم ما سم من الضلالات وزادمال يسبت‌اليه ور هانتا 
عل اقول اننمرف کتبه فان الذي بض ارال ما ذكر.] وال جارلهحكة " 
ومن اجب انهم م بذ كروا فما اطلمنا عليه شبية لاثبات وحدة 
الوجود واما اة ما يول ابن عر لما يعطبه الدليل الواضح ول بذ کر 


٤‏ اغراف أهل الوحدة بمدم الدليل عليما وقوطم بالذوق 
) دللا وذلك صنع الباطنية في كتبهم سواء يمتمدون الابما والتسجيم 
للالفاظ سجع کسجع الکہان . 

م عقد القزوبي في درر الفواند وغرر الفرائد بااً في ذ کر أقاظ 
من اصطلاحات القوم مفسرة قال واا مله على ذلك كثرة غلط الناس 
يمم ونش من الفباء وأهل الذظر المملي وقال تطمون في لامبم 

واا عرف بالذوق فن ذاقه #رفه قال شرا 
من ذاق طمم شراب القوم بدربه 
قال مم وضموا له ألفاظا غير ة ة على تلك الماني اشر فة م اشفا 
ويستدل في مضا فناقض قول انما لا ندرك الا بالذوق لا بالدلیل واله 
لا بدل.عایپ اڈ ٿيء من الالفاظ غير ما وضوه فلا بدن ساقة کک 
اذ جاء بالالهاظ العربية وزم اما توصل الى تلك المعاني " ٤‏ زم آم 
فعلوا ذلك غير ةعلى الك الممانيخلاف‌طر, بعالا نبياء من المبالغة في 
م تقول له کیف بل لا ان سل مم عالفتیم الشريءة ولقول من 
جد لصم أصاب لاله ایا جد لئيء ا aE‏ 
الا اله تمالى وغيره باق على المدم وأي مناقضة لاشريمة أعظم من هذا ۲ 
والاعان ٤ا‏ الوا کفر مک الشريعة فكيف بأمےوز ن بالاءان بالىكەر ? 
أخذ ي نم بقوله كيف نظن في أهل الله أولياء اله أهل‌الكشفأهل ۰ 
کذا آمل کنا فنقول له ن مقتشرعة لشريعة مد صلى اله عليه وسل 
واخو اه الا نداءااسابةين‌صلوات الله وسلامه عليمم أجمين و هذه المةالات 
مقالاتأعداء الله نمال في شر يمتنا شر املق روؤساء الضلال من تر 
في ضلالانه عى نصرانية ولا باطنية ولا ترك کفرا الا صو وزاد عليه 


استدلالالفزو ني علىالوحدة ونصو بره لمسألة الاعبان الثاببة £۸6 
فاي شيء نمك أن نميهم أرلياء اه أهل الله وهذه صفة سافكالباطنية: 
هلا جنا د يء من سئة اله التي جاءا ہہا على لسان آباثه منذ ادم 
الى مد صل اله عليه وآله وسلم وعليهم چين 

فاد کر مسأل وحدة الوجود فقّال ورا سيم امي الذي لا يسل 

هم ما ادعوه | r‏ يعتةدون ان أعان اجر ام هذا الما الظاهر ذات اله 
نمال فيجماہم أسواً الا TS‏ سمة 
والمشبية ثم قال في حرف الممزة لاله رتب ذلك على المروف فنها كذا 
ومنها كذا الى قوله وقو لمم نض المساثل يمنون به مسأل الاعيانالابتة 
في قو لمم بأنهاما شمت رائحة من الوجود ولا ينبني ما ذلك اتفردا ق 
الوجود وحده وعنوا بذلك ان الاق الماة بالاعيان الثابتة ن اصطلاح 
اهل الله تمالى وبا لماهية في اصطلاح المکاء وبالشيء الثابت وبالمعدوم 
الممكن في اصطلاح المتكامينء هي عند أهل اله باقية على حالما من‌البطون 
واا ما ظېرت بالوجود ولا ظر به ابدا لان البطاون ذاني ما وانغا 
ظہرت احکامها جود المت اذ لیس ثم موجود الا التق واماالممكنات 
فباقية على عدمها وهذه انمض المساثل لا عالة لاله ذوق تنبو عنه 
الافبام » ما دامت متحجبة بفلبة أحكام التخيلات والاوهام » واا ينال 
بكشف إلمي » وشمود حقيتي » ولمذا فاا نذكر من فيم هذه المسألة 
اء هو من قبل التوصيل الى فم من كان ذا فطرة سليمة وقرحةمستعدة 
لان يصیر من أهلالكشف ذلك : 

فاذا علمت هذا فاع انه لا کان الاس لا تخاو عن أحد قس نوهو 
انه اما ان مال بان مام بوجود الا د۴ مضه قأعدة الكشفأويقال 


. دد قول القز وني في الاهيات والاعيان الابتة‎ ۸٩ 

:أن مع الله موجود أخر لکن اله موجود لذاته والممكنات موجودة 
به کا تمتضبه قاعدة العقل من جهة نظره وفكره وما ˆ ۴ اض زاند على 
هذين القولين لكن القول الثاني ر جم عند التحميق الى الاول لال 
الوجود الذي به صارت الممكنات موجودة في زعم صاحب النظر المقّلي 
لا اصح ان یکون کنا والا لا افادها وجودا لاما اعا افتةرت من جهة 
امکالہا فکیف زول رها بافتقارها الى مكن أبضا فل بق الا الموجود 
الجتی الواجب فن انکشف له هذا وعل أن حقعَة احق لا يصح ملیبا 
الانقلاب الى حميمّة الاق ولا بالمكس م ان المتى هو الموجود ازلا 
واندا بلا تبدل وانا الممكنات أعيان ثابتة ازلاوأبدا بلا تبدل وانما بير 
الت بأحكامبا وهذا الذي ذ كرناه هو ذوق الكهال وبلساله فتى أخبر 
بر من أهل الله تمالى عا مخالف هذا حيث غم من كلامه ان الاعيان 
ظهرت أو وجدت أوانما ينبني لما ذلك فاا ذلك بمنى ان الوجود التق 
ظبر بأحكامما أو ان يكونذلك القولمنه محسب الاذواق‌المقيدة يعض 
امراب فافہم ذلك اتمی عروفه وکلامه هذا حاصله مؤدی کلاتہم» 

وجصل منه كثشف عورانمم » والالافة ببوارم 
وقوله بالماهية عندالكاء وبالممكن المدوم عند المتكلمين فيه 
نوع خاط لان اهوم كلي وهو المسمى بالماهية باصطلاح الفربقين 
وني وجوده خلاف, فیتر تب عليه کوله جمولا والصحیح ان وجودەني 
الاعان الارجيةاذا أطاتق فاع براد بەوجوداششاصه‌وأما الكلي فوجود 
في الاذمان فط أي يصح ان بتملتی به الملم وأما ا مزلي فوجود في 
الاٴذهان أبضا اتفاقا كذلك وهل له حالة تس بوتا فير تماق الملل به 


رد الاستدلال عل وحدة الوجود EM‏ . 
وهي مسألة يوت الذوات في المدم ٩‏ قال ا دمض المتزلة فط وعليبا 
بنى هؤلاء القاثلون بوحدة الوجود وهو واضح في كلام هذا الرجل 
وغیره حتی حکی ال یي کا مضی اختلافه مع ابن عربي هل أخرجت 
من المدم الحض الى عام المل ثم الى عام الوجود وقد عرفت ما يريد . 
بوجودها ٣‏ أُم كانت آز ية في عالالمل ٠‏ ومفصلدليله الذي ذكره هناعى 
وحدة الوجود قوله لان الوجود الذي به صارت الممكنات موجودة 
لا يصح أن کون مكنا والا لا افادها وجودالاما اغا ققرت من جهة 
امکالبا فکیف بزول فةرها بافتقارها الى مكن أبضا 

والمواب ان هذا ليس عض لا بابس على عاقل لكن ألأًا 
إعان هذه المقلدة ل الذي أخذ اليس بزماما الى التكام على حو هذا 
فنقولالناس فربةان قال قول الوجود عين المو جود فصاحب هذاالقول 
بقول ممنى وجودها اخراج البارئ ما من المدم العض الى الوجود 
لبس الا والفريق الثاني بةولون الوجود مصفة للموجود ومعنى الصفات 
مفہوم تب الذات لا يستةلل بالغبومية ولابقصد الا تبما فالبارئ تمالى 
جمل المزثيات اله لومة الثابتة في الاذهان ثابتة في ال مارج أي أخرجها 
من المدم الى الوجود ا قال الاولون ولا ريد بالصفة الا حالة للبت 
لاشي* وتتعاقب عليه كةولنا احترك وسكن ومو ذلك والمتزلي القاثل 
ثبو نا في العدم ان نحق ممه خلاف لاله قد أول مادم بالوجو دالڊِهني 
يقول معني أوجدها أخرجها من العدم الى الوجود أي اكسما الصفة 
فالافتقار عند ابيع الى الواجب التدم ولا ازم من اتصافيا بالوجود 
استفناء مطلقا لامها عند ايع مفتقرة في كل اظة وطر فة ومن کل وجه 


۸ إنكارأهل الوحدة لوجود الممكن و يان كوليم باطلية 
الى القسدم الواجٍ ونظيره الطفل مخرج من بطن أمه لا يتمصف 
بغنى ألبتة ثم برزقه الله مدا كيسيرا ولا يازم منه الغنى المطاق لاله 
لا حى الالواجب الننى وأما قول إن الممكن لا بزال مكنا فكذلك 
تقول لمكن مفيوم الامكان ان الممكن مالا جب لها حدالطرفين الوجود 
م بل وزان عليه فيحوله الدع اواج القادرالى ا شاء رة 
إمد أخرى الى أبد الا بدين لاينفك عن المواز مام توججون له 
المد م فتجملونه من قبل الواجب عدمه 

وحاصله ان الڎيء اما واجب الوجود وهو منحصر في الله لمال 
وأما واجب المدم كشريك البارئ وغيره من المحالات وامامکن‌ جال 
عليه ا وجود و المدم فا م ام ے هدا الہ ج لفظا و فیتموه معنی ور جەم 
وال أ حد الفسمين 

فقد استبان لاك ا الناظر مراد هؤلاء ن لين الباطنية الملسين 
وان استنادم وذهاجم الى هذه المقالة السواً ای عجرد اازندقة ولا إستند 
عاقل الى مثل ما ذ كر هذا الاق وكام ان عرني کا ذ كرا من قوله 
يمطيه الدليل الواضح لا نه عرق في فنه من التلبيس وهذا المسكين 
فبه نوع بله لا مخنی على من طالم کلامه فاه ی سسر الوم 
ولقد لموت بطفلة ميالة ٠‏ باباء تطامني على أسرارها 

ونظرت في گام الاي في أوائل شرح ةش الفصوص والنقش لان 
عربي ضا و٧ن‏ ع فضه ام الجإمي وعمله انك تنظر الي الوجود من. 


)۸( بري اتف ان این عرني ۾ يفش سرهم وکن شيعا قال انه ضحي 
أآھ مجه . 1 


رد قول أهل الوحدة قي الوجود الممكن ۸ع 
حیث مطلفه فلا مدد فه کساار الطلقات و تفم اليه ممدمة ان الو جود 
عين ا لموجود فالوجود واحد لكنه من حيث اشر اقه على الممكنات القابلة 
وسريانه فيا أعني الوجود ,تمد بالنسبة اليبا ومحك عليبا مجميع ما مح 
عليه مم أنه عين‌المو جود » والتتزيه انما هو بالنظر الى جهة الوحدة واما 
بالنظر الى جهة الكثرة فلا فالذوات الممكنة لازمة البطون لا تظبر فان 
أطلق عليما وصف فى التجوز والوصف في ألعيقَة للمتحقق وجوده 
حى وصف الملقية فېو خالقق وعلوق فمل هذا فالمراد بالوجود ما م 
اقيق والمقلأي المى جود عقلا فط كالنسب والميالي والماليوالروحاني 
والجنماني ویسمورن هذه ارا رازخ أيضا وحقيقة البارئ تمالى 

مجممما جيما 

هذا ماحصل من کلامه ومعثاه تح صل من‌الفتوحات انا ا الكاد 
ان هذا ار عل جهة الاستدلال على هذا اذهب التناقض ومن له 
م من عمل لا خی عليه أنه جهل بلي فان الطلقات لا وجود 4 
وجودا متحقةا بامنى الراد باللغة فانه الذي بترتب عليه ساثر الاحكام 

وم يسندالا نبياء عليہم الصلاة والسلام ولا الل الى المطلقات شيشا 
وعلى الجحلة فهذا القدر الذي ذ كره هو أعم المام كيم بأنالمسى 
الله ربنا خالق السموات والارض وساثر اماه الحسنى هو ذلك المنى 
مخالفة المسلمين في مسماه والمسلمون إقولون مسماه اخص اذ کرم قد 
تز لنا وعقاناه عدر ما تقوم به الحجة عليتا فيا طلب منا وطلبنا وما 
ذ كر وه كفربذلك الذي أمنابه وإباتالالوهية لمنى سواه» الم لمن 

۲ال الشامخ 


٠ع‏ كفرع لاء الأذاهب الاربعة لأهل الوحدة 
الكاذبين ء وامح اثر المردة من الشياطين ء يا قوي يا متين » أمنا اله 
ونفینا عنه کل ريك » ورانا الله من ا 
ونم الو کیل 

فالحاصل ان طربقتبم هذه وطريقة الشراثع لا شك في تنافيما 
عاقل ولا عكن التأوبل لمم ) ل بتأول لاباطنية والنصارى والفلاسفة 
الا من كان منم وهؤلاء قالوا بقالة أولئك وزادوا عليمم ولکن‌الا نار 

عيبم اليوم لا كن الا هذه الا ساطير في جيع بلاد ا لمذاهب الا ربية 
ازامین ٠‏ عى ااس:ة وقد اطا رحوا 2 ام ا 
المهداة» وهؤلاء اأفرورون صاروا رفون مؤلاءالشياطين ¢ ا 
الاثمة الهادين ¢ ولا أعظم ٥ن‏ هده الطامة ٤‏ الاين 6 نسأل الله ای 
رفعبا ¢ عود هذه الامة ووعدها من دەت من جدد مادنا فرداالفرن 
الذي حن فيه قد بلغا لهل فيه الىما ترى واستمع شيشا ما قاله المنقدمون 
ف هؤلاء ان کان ل ميك الال ع ن قال ٤ء‏ وهو مڏذھب #رنل قال 
مرف الق بالرجال » 

قال العلامة ال ق ن رجه اله ف المد في رة ابن 
اتا ا وال ان زق منم ا وین ا ما ي کلامه 
من الكفر وواففة على تكفيره لذلك جاعة من أعيان علاء عصره ممن 
الشافعية والمالكية والمنابلة لما سثلوا عن ذلك ونص السؤال . 

مابقول السادة الملاء في كتاب بين أظهر اناس زم منصفه اله 


/ 

قوىابن تيمية في كفر أهل الوحدة ۹۱ 
وضعه وار لاناس باذن الي صلى اله عليه وسل في منام زم اله رآه 
و کمر کتابه دلا آزل اله من كتبه المنزلة وعكس )ا 8 اؤہ 
ف قال فه ان ادم ا سی ااا لابه من الت ءنزلة انسان‌المین الذي 
بكون به النظر ء وقال في موضم آخران الت الزه » هوا ماق‌المشبه» 
وقال ف قوم وجا er‏ لور کو ١‏ عباد نم لود وسواع ويعوت وعوق 

هلوا من الق أً کٹر ما ترکواء ثم قال ان للحق في کل معبود وجھا 
ر ج من یله فالمال بعل من عبد» وف أي صورة 
ظبر حين عبد » وان التفربق والكثرة كالاءضاء في الصورة المحسوسة 
تم قال في قوم هود امم حصاوا في عون القرب فزال البعد فزال بحر 
جهنم في حقہم قفازوا نعم القرب من الاستحقاق‌فا أعطام هذا الذوق 
اللذيذ من جهة النة وانما استحقنه حقائقبم من أمالمم التي كانوا عيبا 
وکانوا على صراط مستقم »ثم أنكر فيه حكم ااوغید في حق من حقت 
عليمم كلة المذاب من سار المبيدفيل يكفر منيصدقه في ذلك أو رى 
به منه آم لا وهل بام ساسمه اذا کان الغا عاقلا ولم ینکره بلستاله أو 
بملبه i‏ أقوًا 
أجاب أبن ية : الجد لَه رب مالين ء هذه الكلات الم ٤‏ 
المنكرة كل كلةمنپامن‌الكةر لا راع فيه بین أهل الال من 
و لیہو د واانصاری فطلا عن کو نه کفرآ ا في شر عة الاسلام‌فان قو 
ان ان ادم للحق عتزلة انسان المين من المين الذي بكون به النظر تفي ان 
ادم جزء من الق ای ودس وبمض واله أُفضل‌اجزاثه وا بماضه وهذا 
هو حفيمة ه مذهب هؤلاء القوم وهو معروف من أقوالمم - م قال - 


فتوى ابن كيمية بكفر أهل الوحدة ٠‏ 
وصاحب هذا الكتاب‌الذي هو فصوص ال ىكم وأمثالهمثل صاحبهالصدر 
القونوي والتلمساني وابن سبعين والشنبري واتباعهم مذهبمم الذي هم 
عليه ان الوجود واحد ويسمون أهل وحدة الوجود ويدعون التحقيق 
والعرفان وهم تجملون وجوذ ال مالتق فين وجود الخلوقات فكل ماتصف 
به الخلوقات من حسن وقبح ودح وذم انما المتصف به عدم عين 
المالق ( قال ) ويكفيك بكفرم ان من أخف أقوالمم ان فرعون مات 
سڙمنا بزبثا من الذلوب کا قال يعني ابن عربي وکان موسي قرة هين 
افر عون بالا يان الذي أعطاه الله عند الفرق فقبضه طاهر! مطبرا ليس 
فيه شيء من المبث قبل ان یکتب عليه ٿيء ن الا مام والاے سلام تج 
ماقبله . وقد عل بالاضطرار من دين أهل الال المسلمين والمود 
والنمصاأري أن فرعون من أُڪفر الحاق فاذا جاؤا الى أعظم عدو لله من 
الانس والجن أومن هو من أعظم أعداثه وجملوه مصيبا عتا فا كفره 
به اله عل ان ما قالوه أعظم من كفر الیہود والنصاری فكیف سار 
الام وقدامق ساف‌الامة وأئمتاعلان‌ال الق تمالىبانن عن عخلوقانه 
لبس في ذاته شيء من غلوقانه ولا في عاوقاته شيء من ذاته والساف 
وال ثمة كفروا ال مهمية لما قالوا اله حالفي كل مكانةكان ما ا ذكروه 
علييم اله كيف بكون في البطون والمشوش والاخلية تمالى الله عمل 
ذلك عاو؟ا برا فكيف من جعله نفس وجود البعطون وا لمشوش 
والاخلية والنجاسات والاقذار 
ام قال وللا قرأوا هذا الكتاب المذ كور على أفضل متأخربهمقال 
له قاثلان هذا الكتابخالف القر ان فقال القران كله شرك واءا التو حيد 


. اخداح الثيمة لباطبة ٣ع‏ 


في كلامنا هذا يني ان القران يفرق بن المبد والرب وحقيقة التوحيد 
دم ان الرب هو المد » فال لهقاثل فاي فرق بين زوجتي وبني قال 


ثم قال إمد كلام طول حذفته لطولهوهذه الفتوى لاحتمل «ءط. 


الاسماعيلية الذين كانوا أ كفر من البود والنصارى وان قو 
FS‏ اموي لا ابجع 


آزل ا تہالی زا ي رل : وتال افتیه ود بن عبد a‏ 
قدم القأهرة وسالوه عن ابن عرني فال هو شيخ وء مقبوح قول ؛ 


بقدم العام ولا حرم فرجا فقوله بقدم العام كفر فكفره الفقيه أو مد 


بذلك ول یکن بعد ظہر من قوله ان الما هو امه وان الما صورة اله : 


تمالى وهوبة الله تمالى فان هذا أعظم من كغر القائين يدم الام الذين 
تون واج الو جودو ولون انهم درعنه الوجود الممكن وقالعنه من" 


عاینه من الشيوخ انه کان کذاا با مفتريا وقي کتبه مثل الفتوحات المكية ۰ 


وأمثالما من الاكاذیب الا خن على لباب 


ثم قال ول أك صشیر ما بد کرونه من‌الكفرولكن هؤلاء اليس 


ا عى من لا يعرف حالم ك التبس أمر القرامطة الباطنية لا 
ادعو el‏ فاطميون واتتسبو الى النشيم فصار النشيعون مالین اليم غر 
مالين بباطن كفرهم ولمذا كان من مال اليم أحد رجلين إما زنديا 


منافاً أوجاهلا بالا وه کذا هؤلاء الاحادية فرء وسم اة کفر وج 


ںہ 


قوی بدرالدین بن جاعه" بكفر أهل الوحدة 
قتلم ولا قبل توبة أحد منم اذا أخذ قبل النوبة فاه من أعظمالزناد فة 
الذين بظرون الاسلام وببطنون الكفر وم الذين يموت قوم 
وخالهتمم لدين الاسلام وجب عقوبة كلمن اتسب اليم أوذب“ عنهم 
أو أي لیم أو عم کتبمم أو عرف ساعد آم ومعاو تتم ا ڪر ه 
اكلام فيم بل جب عةوبة كل من عرف حا لمم ولم معاون على القيام 
عايهم فان القيام على هؤلاء من أعظم الواجبات لانم أفسدوا المقول 
والادیان على خاتق من المشاخ والمااء والملوك والاماء وم يعون 
ف الارض فساداً ور دون عن سدہل ای نمال فضررهم ي الدينأعظم 


من ضرر من مسد على المسلمين دنيام وبترك دنبم وكةطاع الطريق 


تم قال ومن کان بحسن الظن بهم وادعى اله م يعرف حالم عرف 
ان کان ذکیا مرف کذب تسه فبا قال وان کان ممتقدا 4 ظاهرا أو 
باطنا فہو أ فر من النصاری انتمی باختصار . 


. ۰ 1 وآجاب القاضي در الاين ن جاءه فمال هده الفصول الك كورة 


۴ ابا من هذا اباب بدعة وضلالة ومنكر وجهالة لایصنی ليبا 


ولا مرج علیپا تم قال وحاشا رول الله صل الله عله وآله وسم ان 


بان ف الام ا خالف ويماند الاسلام بل ذلك من وسواس الشيطان 


E‏ براه وفتنته وقوله في ادم اه اسان امین اشدیه لله 


فتوی الارني وابن الجزري بكفرأهل الوحدة  ٤4١‏ 
الى مخلقه وكذلك قوله المتى المنزه هو ال ماق الشبه ان أراد با حى رب 
المالمین فقد صرح بالتشبيه وتال فيه وأما انکاره ما ورد في الكتاب 
والسنة من الوعيدء فو كافر به عند علاء أأهل النوحيد » وكذا قوله في 
قوم لوح وهو لو باطل مردود واعدام ذلك وما شابه هذه الابواب» 
من نسخ‌هذا الكتاب» من أوضح طرق الصواب »الما ألفاظ مزوقة » 
وعبارة عن معان غير عة » واحداث في الدین ما لاس منه که رده 
والاعراض نه اتھی باختصار ) 

وأجاب القاضي سءد الدين ال ماري قاطي ا لناب بالقاهرة: الجدلة ٠ ٠‏ 
ماذ كر من الكلام المنسوب الى الكتاب المد كور يتضمن الكةر ومن `2 
صدق به فقد تضمن تصديقه ٤ا‏ هو كفر جب في ذلك الرجوع عله ` 
والنلفظ بالشہاد "ین عنده وحق على كل من سم ذلك انکاره وت . 
عو ذلك وما كان مثله وقرببامنه من هذا الكتاب ولا بترك عيث 
بعالم عليه فان في ذلك ضر را عظجاعل من ل تک الارعان في به ورعا 
ق وعبارات مزخرفة واشارات الى ذلك لا إمرفما 
کل أحد فیمظم الضرر وكل هذه اوبات ضلالاث وزندةة والمق 
O a‏ رسول اله صلى اله عله وال وسل 
وقول القائل أنه أخرج الكتاب باذن رول الله صلى الله عليه وسل 
عنام راه فکذب منه ل راء انی مل اله عله وز 

وأجاب اللطيب شمس الدين د بن بوسف ال جزري الشافيي : 
الجدفةء قوله فان ادم اسي انسانا تشيه وكذب باطل وحكهلصحة 
عبادة قوم وح للاصنام كفر لا رر قأثله عليه وقوله ان المت الازه 


ا 


٩‏ فوى القاذيالكتاني بكفرابن عر بي وأهل۔الّحدة 
هو المحاق المشبه كلام باطل متناقض وهو كفر وقوله في قوم هود آم 
حصلوا في عين اقرب افتراء على الله مالى ورد لقوله فېم وقوله زال 
لبعد وصيرورة جهم في حقهم نميا كذب وتبكذرب لاشرام بل الق 
ما أخبر الله تمالى من بقانم فيالمذاب وأمامن بصدقه فهاقاله لملمه عا قال 
غکه حکه من‌التضلیل والتفکیر ان کان مالا وان کان یمن ل ع له فان 
قال ذلك جهلا عرف ية ذلك وجب لمليمه وردعه عنه مها أمكن ٠»‏ 
5 ه الوعيد في حتق سائ المبيد كذب ورد لاجاع المسلمين فد 
ت الشريمة دلالة ناطقة ان لا بد من عذاب طاثفة من عصاة 
ذلك بكفر عصمنا الله من سوء الاعتقاد و كار الماد 
واه ۹ أنهي 
واجاب القاضي زين الان ن الكتاني ادان مدرس الفخرية 
والمصورية بالقاهرة : الله الموفق زعم المذ كور ان رسول الله صلى الله 
عله وا اله وسل اُذن له في وم الكتاب الذڪور گذب منه عل 
اني نې صلی الله عليه وسل فان الله آم الى مث الي ص الله عليه وسل 
هادیا وداعیا الی الله تعالی پاذنه وسراجا منیرا هذا في هذه الدار فکیف 
أحواله في دار التق وأما قوله في ادم فكذب من جهة الاسم وكفر 
من جهة المنى ان أراد الق ن¿ مالك اللاك التي عن المالمين وما قولها لى 
هو الاق ف قول متمد الوحدة وهو قول کا قوالالیانین امعت 
منه للعلم الضروري بان الصانم غير المصنوع وأما قوله « ان التفربق 
و ثرة » فہذا قول الما ارا الذين ظاهي کم لا تفده 
عاقل فان أجلى الضروريات کن کل مل ان غیره لاس هو وانه لس هو 


قوی نور الدين البكري بكغر ابن عربي وأعلالودة 4۷ع 

ره وقوله في قوم هود كفر لان اه تمالی أخبر في الفران عن مار 
امم کفروا ,رمم والکفار لیوا على صراط مستقبم فالقول بالپم کانوا 
عليه تكذيب صرح القرآن وانکار الوعید في حق من حقت عله 
الكامة من حقيقى الوعيد في القران تتكذيب للقران فهو كفر أبضا 
ومن صدق المذ كور في هذه الامور أو مضا ماهو كفر بكفر وبأع 
من سمعه وم پنکر اذا کان مکافا وان رضي به كفر والالة هذه اتی 
وأجاب‌الشيخ ور لين البكريالشافي: ا جد ل رب المالين من 

رأی اني صلى افتة عليه وسل في المنام فد راء حقاواذا کان آنی شخص 
تتصنيف ابتدع فيه وألد في المقاثتق الشرعية وظهر فه ان مفسدته 
أ کبر من ٥س‏ لحته 2 ذلات کذبه ف) اخ به في رؤیاه اې صل 
اله عليه وسل انه أمره بذلك الكتاب وأذن له فيه فان الني صلل اف 
طيه وا له وسلم لايقول الا الى في اليقظة والنام وأحسن أحوال من 
قال اله راء في مشل تلكا لالة والهأمر ١أ‏ أذذله في مثل هذا الصف 
ان یکون قد سمع من الي صلل اله عليه وآ وسل کلاما ېه عل 
خلاف المراد ووقع له غاط بطري آخر هذا في نصنيف ظاهى الناطل 
وال ساد وأما في تصمنيف يذ كر فيه هذه الاقوال المتقدمة في الاستفتاء 
ویکون الراد بہا ظاھن‌ھا فصاح۔پا امن وأقبح من ان بتأول له ذلك 
بل هو كاذب فاجر افر في الول والاعتقاد ظاھہ وباطنا وان کار 
قاثابا ۾ برد ظاهر ها فډو کافر وله ضال هله ولا پمذر في أ ويله تيك 
الالفاظ الا ان کون جاهلاً جهاڻً تاما ماما و) پعذر من جهله عمصیته 

) العم الشامخ 


2٩/۸‏ کوی غرف الدینالزواوي في کفر ابن عرب وآهل الوحدة 
لمدم مراجمته اللاء والتصايف على الوجه الواجب من المعرفة في حق 
من مخوض في سر الرسل ومتبعمم أنني معرفة الادب في التعبيرات 
على ان في هذه الالفاظ ما شمذر أو ما تسر ويله أو كابا كذلك ٠‏ 
اتھی باختصار 

وأجاب الشيخ شرف الدين عى الزواوي ا مالک المد لله وحده 
أما هذا التصنيف الذي هو ضد لما لزل الله تمالى عز وجل في كتبه 
الإنزلة وضد أقوال الانياء المر اة فو افتراء على اله وافتراء عى 
رسول الله صلی ابه عليه واله وسل ( ّم قال ) وما تضمنه هذا التصذيف 
من المذيان والكفر والبمتان فکله تلبیس وضلال وحربف وتبدیل 
ومن صدق بذلك أو اتر صیته کان کافرا ماحدآ صاداعن سبیل اله تمالی 
مالفا 1 رسول الله صلى الله عليه وسل ملحدا نیا باتالته بدلا دكات 
اله زدیا فیقتل می ظېر عليه ولا قبل توبته ان تاب لا نحقيقة و ته 
لا عرف C-‏ تال - فقتل »مل هۇلاء وراحالساءو ن من شرم وافشاء 
الفساد بيتم في دمم وهؤلاء قوم مون الباطنية ‏ بزالوا من قديم 
| الرمان لالا في‌الامة مەروين باروج مناللةء بقتلون »تى مر عابم 
ونفون من الارض مت الهموا بذلك وم شت علیہم » وعاد مم التصلح 
والندين وادعاء التحقيق » وم على أسوا طريتق ٤‏ فالحذر كل المذر ٠م‏ 
فالمم أعداء لته وشر من الود والنصآرى لالم قوم لادنم بتبعوه 
ولا رب بمبدوله ء وواجب على كلمن ظہرعلى أ حد منہ مان اهي أمره 
الى ولاةا ماين لبحكوافهعكم اہ تمالی م قالفن ل بقدرعلى ذلك 


غیره بلساه وبين لاناس بطلان .دهم وشر طوبتهم ونبه عيرم بول 


اقاء ابن خادونفي أهل الوحدة وکتهم  )4۹٩‏ 

مھا قدر وحذر منم مها استطاع ومن تز عن ذلك غير لبه وهو 
أضف الراب . وجب على من ولي الاس اذا سمم ثل هذا الصيف 
اابحث عله و جع نسخه حيث وجدها واحراقا وادب من آم ا 
المذهب أو نسب اليه أو عرف به علي قدر قوة الهمة عليه اذا ثبت 
عليه حتى يمر فه انت الناس ومحذروه والتة ولي المداية عن وفضله ا تهىباختمار 

وهذا السؤال أظنه كان في المشر الاول في خر القرن التامن في 
دولة الماك الظاهي برقوق صاحب الديإر المصربة والشامية وأجاب 
عليه جاعة من المتبرن من أرباب المذاهب بان الكلام المسثول عه 
كفر ومهم مولا شيخ الاسلام سراج الین أإوحةص ربن رسلان 


ابن البلقيني الشافيي أحد الجنهدين في مذهبه ومن طبق ذ كره الارضش ” 


علا . وقد سممت صاحبنا المافظ ا لمجة القاضي شاب الدن أا الفضل 
امد بن حجر الشافبي وهو الان المشار اليه بالتقدم في عل المديث 
متم الله حياته قول اله ذ كر لولاا شيخ الاسلام سراج الدين البلقيني 
شیء من کلام ابن عرني المشكل وسثل عن ابن رن فيال له شنا 


البلميني هو كافر وقد سل عله وغن شي ء من كلامه شيخنا الملامة ابو 3 
عبد الته د ابن عر فةالور عي التو نسي المالكي عام أفريه في ا مغرب قال 
مام عه من ڏس الله هذا الكلام لابشك مسل منصف في ف 


وضلاله وزندقته 


وسثل عنه شيخنا الامامالبارع قاضي ابماعة بالدير المصرية ابو زيد ٠‏ 


عبد الر جن بن ۶دا لمر وف بان خلدون ا لحري الال قال اعل ارشدنا 


اه وإباك لاصواب 6 وکفا] شر البدع. والفلال »ان طریقی الأتصوفة ) 


ر 


۵۰۰ اقاء ابن حلدون في آهل الوحدة وكتبيم 
نحصر في طريةتين الطريقة الاولى وهي طريقة السنة طربقة سانيم 
المجارة ة ملىالكتاب والسنةوالاقتداء بالساف الصا من‌الصحابة والتالمين 
والطرممة الثانية وهي مشوبة باابدع وهي طريقة قوم من المتأخرين. 
جما ز ن الطريقة الاولى وسيلة الى كشف حجاب الس لاما من تناها 
ومن ھؤلاء ابن عرني وابن سبعين وابن جال وا بام عن سلاف 
طر يقم ودان تېم وهم تا لبف كثيرة بتداولو ما مشحونة من مرج 
الكةر ومستهجن البدع وتأوبل الظواه, ذلك عل ألمدالوجوه وأقبحا 
ما ترب الناظر فيه نستتما الى الل أو ءدها في‌الشر عة ۴ ہے قال ولیس 
اء أحد على هؤلاء حجة للقول إفضله ولو بلغ المني ماعسى ان يبلغ من | 
الفضل لا ن الکتاں ب والسنة بلغ فطلا وشہادة من کل أحد ہے قال 
واا > هذه الكتت المخضمنة لك العمائد اأطلة وما من 
سخا ادي الناس مثل النموص وألفتوحات لاان ءربى واليد لابن 
سبعين وخلم النملین لابن سي وعین الیقین لابن برجان وما أجدر الكثير 
من شمر ان الفارض والمفيف النل ساني وأمثام) ان باحق ذه الكتب 
وکذاشرح ان الفرفاني للقصيدة التاثية من نظم ابن الفارض فال 
في هذه الكتب وأمثالما إذهاب أعبانما متى وجدت باتحريق بالنار 
والفل بالماء حت تح ىأر الكنابة لاني ذلك من اأصاحة العامة في 
الدبن حو العقائد ا مغل فيتمين عى ولي الام إحراق هده السكتب 
دفا للفسدة العامة وتعين على من كانت عنده القكين مها للاحراق 
والا فتزعما منه ولي الاس ويؤده على معارضته في منمہالان ول الاس 
لا يمارض ني المصا المامة اتحى باختصار . 


قول لعز بن غد السلام والبافي في ابن عريي ۵٣‏ 


A‏ عل هؤلاء حجة لاذ كر لانن السؤال 
الذي أجاب عنه « وهل أثاء الشيخ أي الحسن الشاذلي ان صح حجة 
اض على فضل مصنف هذا الكتاب يمني الفصوص لابن عرني 
فياتىس له أحسن الخارج أولا» د ) 

بات عن الاديب الؤرخ ملاح الدين خایل ن أيبكالصفدي 
قل سمت أبالفتح ان سید الاس قول سمت ان دیق المید تر ل سان 
ان عبدالسلام عن ای عرني فقال شيخ سوء کذاب مول عدم السام ولا 
بحرم فرجا اتمی ووجدت خط المافظ أي الفتح بن سيد الناس وأبأني 
عنه غير واحد سممت الشيخ الامام الحافظ الزاهد الملامة أب الفتم بن 
وهب الةشيري قول سمعت شيخنا الامام أبا جد بن عبد السلام 
وجری ذ کر ابي عبد الله تحد بن عربي فمال شيخ سوء کذاب فتلت 
له وكذاب أيضا قال ذم اتهي ولا پمارض هذا ما حكاه الشيح عبد اة 
ابن أسعد اليافمي في كتابه الارشاد والتطر بز اله قال سممت ان الشيخ 
الامام عن الدين بن عبد السلام کل وطن في ابن عرني وول هو 
زندیق فقال له بوما بض اصصابتاا يد ان ريي القطب فأشار الي ان 
عربي وقال هاذاك هو فقيل له وأنت تطمن فه فتال حتیأصون ظاهر 
ا اتمی لان ما حکاء اليافي لیر اسنادوحکه الطرح والسمل 
عا صح اسناده في ذمه وأظن ظنا قوي ان هذه اليكاءة من اتقعال غلاح 


وابهلابمتد ذا الاصطالاح ولاباهله ۰ واذا كان صون الريمة توقف علي‌الفتوي 
بز دتمم فلمافا وتكرذلت أحل‌هذا اشرع الظاحر كاين حجر اليتمي ومقلري 


3 قول الذهي في ابن عر بي 
التصوفة المتقدبن لابن عربي فانتشر ت حتی تمت الىأهل اللير فتلقوها 
سلامة صدر وکال ليافبي سل الصدر 

وذ كره‌الذهي ف الىز ان فتالصنف الصا نف ف امو ف الفلاسفة 
وأهل الوحدة وقال أشياء منكرة عدھا طائفة من‌المااء مروقا وزندقة 
٠‏ وعدها طائفة من الملاء من اشارات المارفين ورموز السالکین‌وء د ها 
طائفة من ع متشابه القول وان ظاھرها كر ولال وباطنپا حق وعرفان 
واه يح في سه كير القدر وآخرون ولون قد قال هذا الكفر 
والضلال والظاه عندم ٠ن‏ حاله اله رجم ولاب الى اله نای فانه کان 
مالا الامار والسان قوي “ المشاركه ي الماوم ٤‏ وقولي ( ٣ن‏ تمه ة كلام 
اذه ي )أ فيه اله جوز ایکون ٥ن‏ أولياء الله تمالى ادبن اجتذمم 
ا تى الى جنابه عند اموت وختے له بالمسنی وأما کلامه فن عرفه وفہمه 
على قواعد الأعادة ود عط القوم دجم ين أ راف پارام " بین 
ا الى في خلاف قوم وكدلك ٠ن‏ أممن النغار في نموص الک 
وأنم التأمل ا فان الذک‌اذا ا ملف لت الاةوالوالظاثر 
رالا فپو أحد رجاین اما من الاحادة في الباطن و وما من المۇمنين 
الذن لە دون ان اهل هدء انحل ا کر الكةرة ات 

وقال ف "ارخ ا « هذا الرجل کان قد موف فائەزلوجاع 
وسېر وقح عه بأشياء امتزجت نما الال واللمطرات والفكرة 
وا تک ذلك حتي شاهد وة ة الال أ شہاء ظنپا موجودة دة في امارج 
| من ا ا خمااً 2 من الله ولا وجود اا 


قول الافظن ابي زرعه" وازي في ابن مربي ٣٣ء۵‏ 

ولايتي أمور المام حتى أعلمني أي خاتع الولاية اللحمدية عدينة فاس سنة 
خس وتسعین فلا کان ليل اليس في سنة ثلاثين وستمثة أوقفني الق 
على التوقيم بورقةبيضاء فرسمتهينصه هذا وقي عا لمي" کرح من الزءوف 
ارح الى فلان وقداجزل له رفده »وماخیدنا قصده» فلنمض الى ءاف وض 
اليه ولا تشه الولاية عن المخول بين يدنا شبرا شبرا الى امضاء 
المسر اتم ۰ 

« وهذا الکلام عليه مؤاخذات لاله ان کان المراد به اله خاتم 
اولاءة العمدية 6 ان نينا تحدا صلى الله عليه وله وسل خا الانبياء 
فليس دصحیح لوجود کثیر من أولیاء اه في عصره وده وان کان 
المراد انه خاع الاولياء مدينة فاس فهو غير سحي أيضا لوجود الأولياء 
ا إمده . وسثلعنه شيخنا الملامة العقق‌المافظ الفتي المصنف أإوزرمة 
امد ابن شيخنا المافظ المراقي الشافمي رجه الله تمالى فقال لاشك في 
اشنال الفصوص المشہورة على الكفرالصر بح الذي لا يشك فيه وكذلك 
فتوحاته المكية فان صح صدور دلك عنه واستمر عليه الى وفاته فېو 
کافر بخلد في النار بلا شك . وقد صح عنديعن‌الافظ 6الالدين الزي 
انه تقل من خطه في هیر قوله آمالی « ان الذبن كفروا سواء عليمم 
أأنذرتيم أم م تنذرم » لاما ينبو عنه السمع وبقتضي الكفر ودمض 
کلانہ لاکن وپا واي یکن اویه ما کیت يمار اله سم 
مرجوحية الأول فالحكم أا يتراب على الظاهموقد بلغني عن الشيخ 
علاء الدبن القونوي وأدر كت أصعابه نه قال ف مثل ذلك انما يؤل کلام 
المصومین وهو ۴ قال وني ان لا جک تل ان مربي سه شيء 


۴ه نکفبرالاقبي والاشري لان عري‌وابن اباط 


فاني لست على بين من صدور هذا الكلام منه ولا من استمراره 
عه الى وفاته ولكنا ع على هذا الكلام انهكفر » اتی 
وقد صرح بکفر ابن عربي السراج البلقيني 6 تقدم وصح : أ ضا 
الامام رضي الدين أي بکر تمد بن صا امروف بان المياظ والقاضي 
شاب ادن أحمد بن أي بكر بن علي الناشري الشافم ان وها عن بمتدی 
بها من علاء المن ي عصرلا وبؤبد ذلك الاجوبة الدانقة فانهم وان ) 
دصر حوا باه خلا ابن تيمية الا الهم تكفروا قاثل القالات المذكورة 
في السؤال وان عربي هو قاٿاپا لانٻا في کتبه 
وأما تسير وله « ان الذي ن كفروا » الآ بة ققد تقلا افظ المزي 
من خطه « ان الین کفروا » ستروا عبتم سواء علييم « أ أنذرنهمأم ) 
تنذرم»استوی عندم انذارك وعدم انذارك ئا جنا ءندھ «لايۇمنون» . 
بك ولا بأخذون ءنكڭ اا أخذون عا د خم الله عل قا م» فلا يلون 
الا فنه «وعلى سممبم» فلا يسمعون الامنه « وع أبصارم غشاوة » فلا 
بعصرون الا منه ولا بلتفتون اليك ولا الى ما عندك عا جملناه عندم 
وألقبناه ال بهم « ولمم عذاب » من المذوبة «أليم » اتهى 
وقد بين شيخنا قاي الین شرف‌الدين اسماعیل نابي بكرا مروف 
بان المقري الشافي عن حال ان عرنی ما پبنه غیره لان ااءة من 
) صوفة زبيد أوهوا من ليس له كير نباهة علو صرتبة أبن عري وني 
انيب عن كلامه وذ كر ذلك شيخنا ابن ا ٥ري‏ مع شيء من حال الصوفية . 
امار اليم في صيدةطوبلة فقال 
الا ي رسول لله غارة ثاثر ‏ غيور على حرمانه والشماڻر 


س کک iF‏ ۹ 
E‏ 7 ر 1 و س 
و زا 4 مضا ا 7 ا 


ا ي سس 


قصيدة ابن الفري في ابن عر بي وأهل الوحدة ٠‏ 0٠م‏ 


س 


حاط به الاسلام تمن بکیده 
فعد حدثت بالسلمین حوادث 
وهن کتب حارب اه رما 
تجار فيه ان العر اي واجترا 
فال بان الرب والمبد واحد 
وأنكر تكليفا أذ المبد عنده 
وخطاً الام ىالا 
وقال جلى الح في كل صورة 
وانکر ان الله بتي عن الوری 
¥ ظل في التهليل بها بنفيه 
وقال الذي نفيه عين الذي انى 
فأفسد ممني ما به الناس|سلموا 
فسبحان رب العرش عا وله 
وقال عذاب الله عذب وربا 
وقال بان ال | بعص ف‌الوری 
وقال صر اد الله وفق لاصه 
وکل امرئ عندالہیمن مر آفی 
وةل عوت الكافرون جيعهم 
وماخص بالاعان‌فر عون‌وحده 

فکذبه اهذا نکن خير مؤمن 


ویرمیه من آللپيسه بالنوافر 


کبار الممامصي عندھها کالصغاثر 


:وغر ہا من غر بین الحواضر 


على الله فیا قال كل التجاسر 
فربي ربوب لیر تفایر 
اله وعد فپو انار فأجر 
وهو E‏ لله عند التناظر 
جلى عليما فهي احدى المظاهس 
ويننون عنه لاستواء المقادر 
والبانه مستجہلا للمغار 
به مثبتا لا غير عند التجاور 
وألفاء إلنا ينات التبار 
اعادیه من أمثالهذي‌الکباثر 
E.‏ ف نیرابه کل فاجر 
فا م محتاج لماف وفافر 
فا كافر الا مطيم الاواس 
سمید فا عاص لابه مخاسر 
وقد أمنوا غير الماجا المبادر 
لدی موته بل عم کل الکو افر 
والا فصدقه تکن شر کافر 

الل اكان 


٠“ 


وای علیمن! جب لوح اذدعا 
وي جهولامنبطاوع أمره 
ول بر بالطوفان اغراق قومه 
وقال بلي قد اغر ةوا ف معارف 
ک قال فازت عاد باقر ب والاما 
وقد أخبر الباري بلعنته 4م 
وص دق فرعوا وصح قوله 
وای على فرعونل بالمم والذک 
وقال خليل الله الح واهم 
يمظم اهل الكفر والائياء لا 
وبثي‌علی‌الاصنام خیراولایری 
وک من جراآ ت علاله الما 
ول پبتی کفر م بلابسه مامدا 
وقال سيأنينا من الصبين خام 
را فرق ا وة 
فرتيته المليا بقول لا ٴخذه 
وره الدڼا قول لا له 
وقال اتباع المصطنى لس واضما 
فان يدن منه لاتباع فاه 


قصيدة ابن المقري في ابن عر بي وهل الوحدة 


الى ترك ود أو سواع ولاسر 
على رکا قول الكفور الیاه 
ورد على من قال رد المنا كر 
من الملل والباري لمم خير لاصر 
من الهف الد نياو اليو مالا خر 
والماده فاچب له من مکار 
«اناارب‌الاعلی» وارتضیکلسامري 
وقال لمو س ية المتبادر 
ورؤ ا انه محتاج تمبیر عابر 
يماملبم الا حط القسادر 
ھا عاندا من عمی ام ام 
وحریف ايات وء تفاسر 
ول تورط فيه غير عاذر 
من الاوليا للاولياء الاڪار 
له دوله فاعجب لمذا التنافر 
عن اله لاو حبا تی يط آخر 
من التادميهفي‌الامور الظواهس 
لةداره الاعلى ولیس تحافر © 


برې منه أعلل من وجوه| واخر 


)١١‏ قوله واضاً في النسخة الاخري واصفاً ٠‏ وقوله بحافر الظاهر اله ليس 


بحاقرمن‌حقره نی احتقره فاله مصححه 


قصيذة ابن المقري في ابن عر بي وأهل الوحذة ٠م‏ 


ری حال تقصان له في اتباعه 
فلا قدس الرمن شخما عبه 
وقال ار الاياء دمم 
وقال فقال الله لي امد مدة 
تاي ابتدا بيضاء سطر ريا 
وقال فلا يشناك عي ولاب 
فر فداكأجزلنا وقصدك لخب 
أكذبمن‌هذاوأكفر ن الورى 
فلا تدءوا من صدقوه ولابة 
فیا لمباد الله ما ثم ڏوحیی 
اذا کان ذو کفر مطیما کمن 
6 قال هذا اٹ کل اواس 
فک لمشت رسل وسنت شرام 
الم من ربقة الان غافل 


ونترك ماجاءت به الرسل من‌هدی 


فا سا ظنا ٤ا‏ في وصوصه 
علي بدن اله لا تصبحواغدا 
فليس عذاب افه عذبا كلا 
ولكن أليم مثل ما قال ربا 
غدا يمامون‌الصادق‌القولمنها 
وېدو لج غير الذي مدونع 


لاجد حت جا بهذي المماذر 
عل مازی من قبح‌هذي الخار 
ءشكاة هذا دشتذي في اله جر 
أنك أنت المتم رب المغاخر 
باتفاذه في المالمين أوامي 
وکن کل شمر طول عم ر كزائري 
لدینا. فېل دصر ت‌یاان‌الاخار 
واجراعل‌غشيات هذي الواظر 
وقد ختمت فلو خذو االاقادر 
له إەض تيز قاب وناظر 
فلا فرق فنا بین بر وفاجر 
من الله جاءت فهي وفق المقادر 
وأزل قران دي ازواجر 
بقول عربق في الضلالة حار 
لا قوال هذا الفياسوف‌المغادر 
وما ف‌فتوحات الك ورالدوار 
مساعر ار قبحت من مساعر 
عن لەض الشيوخ ا 
به الد إن نض ہدل باخر 
e‏ اليوم عل ناش ۰ 
ن عذاب اله لہ س ضار 


6% 


ویک رب المرش بین مد 


ومن جا بدین مفتری غیرد ننه 


ولا لد المسلمينعن ادى 
ولا وروا غير الني على‌الني 
دوا کل ذي قول لول مد 
| وأما رجالات الصو ص فام 
اذا راح بارج امبايم“ ادا 
سیحې مر عون ف دارخلده 
ويام الصو في خفمن فهو صه 
وخد مچ سپل والجنيد وما 
عل الثر ع کاوالراس فيم لو حدة 
رحال رأوا ماالدار دار اقامة 
فأحيوا لیام صلاة وتوا 
خافة بوم مستطير إلأره 
فد عات أجسادم واذاما 
أولمك أهل الله فازم طر ةيم 


خلاضة القول :قي إن عراي 


ومن سن ع اللاطل انار 


ذأهلات اعارا به الا باقر 
وما لاني الممطفى من ما ر 
فليس كور الصبح ظلاالدياجر 
فا آم ف دنه خاطر 
ومون في محرمن‌الکهرزاخر 
عل هده راحوا اصفمة خاسر 
باسلامه البو ل عاک التحاو ر 
ولا ملول اتی ذ کر لذا كر 
لمو م وڪن بلمة للمسافر 
با خوف رب‌العرش صوم البوا کر 
عبوس الا قطر ر امظاهي 
قيام ليام ووم المواجر 
وعد عن دواعي الابتداع الكوافر 


اتھی باختصار وک یر من هذه النکرات في کلام ابن عر ي لاسبیل 
الى عة تأو يبا فإذا لا يستقم اعتتاد اله من أواياء الله تمالى مم اعتقاد 
صدور هذه الک ات منه الا باعتقاد ان أبن ءرني ع خلاف ما صدر 
منه أورجوعه الى مايمتقده أهل الالام وم ت ذلكءنه ولاجلذلك 


ا 


)١‏ للا تزع 


مباهلة ابن حجر ادح ابن عر بي 0 
ذمه الملاء الاعيان وتتا يعد وقت واما من أى عليه فافضله وزهده 
وإشاره واجتہاده‌ي‌المادة والذم فه معدم تى المدح وهو گن که اساب 
نسأل الله ا مغفرة 

وأماما مح في النام من نمي ابن عرني لشخص من اعدم كتبه وكذا 
مار یف الو م٣ن‏ حصو ص عذاب لشخص بسب ذمه لان عر ي أو لکته 
فو من تخو رف الشيطان . وسممت صا حبنا ا لمافظ ا لمج ةشاب الدن جمد 
ن علي بن حجر الشافمي قول جرې بتي وبين دمض المبين لابن عرني 
منازءة كثيرة ة في أمس ابن عرلي حتی لات منه بسوء مقالهفل سہل ذلك 
بزحل المنازع فېددني شکوی الى ال اطان ام غر الذي تنازەنافیه 
ليتعب خاطري فقات له ما لاسالطاٺ في هذا مدخل الانمال نتباهل 
فل ان يتباهل انان وكانأحدها كاذبا الاوأصيب فقال بے ا قات 
له قل الهم ان كان ابن عربي على ضلال فالمنيّ بلمتتك فقال وقلت أنا 
الهم ان کان ان عرلي عل هدی فال ني بلعنتك » وافترقنا م اجتمعنا في 
لمص مهات مەر في لل مەمرة 3 فتال م“ عل رجلي شيء تاع فانظر 
وائتظر') فتلنا ما رابنا ش شا ثم الس بصره فل برشا . هذا می ماجکاه 
الحافظ انتعی ماد كره الءلامة الما سي ملخصا وفيه لض ڏ اصرف 

وقد أطلنا الكلام مع هؤلاء المبطلين وليسوا هلا لان نوه 
بد کرم ويذاع شرم واا | كلامم شعبة من أباطيل اأحرة واليو ا بين 
وأهل المند والباطنية وغوم من الفرق التي أل الاسلام ذ كرم 
ولكنه لما جع هؤلاء فنونا من أباطيل تلك الفرق وزفوه ا 
في صورة أخر ې هش البه قاوب» نشو شة واستیڪک اليو م شر هم محسب 


01۰ خم الكتاب والوعد بتعلبق عله 

ضف العلاء كلا خني نور الملل ظبرت نارم هلکوا به الم النفير 
وجب يره مح الامكان والذي مدر عله هو هذه الاساطر 
والاطناب والاختصار حب وتم المغسدة وفشوهافان الاواء ۶ 
الداء واعا تداوي المرضى. فمذا هو سوب ‌المينمة حول هذه 0 
وكذلك الكلام في جيم هذه الامحاث التي ذ كرناها فا ذ كرا الا 
ما اصتقدناه مها وکررثاه وطولنا سب هته وا ر عذرا في السکوت 
عنه ما ذ كرنامن أحوال هذا الزن وأهله ولانشك ألو کان‌الناس عى 
مثل أحوال الصمابة | يكن لثيء من هذه الاعاث مساغ وڪيف 
لا وحاصاما |٤1‏ هوا لث على لوك تمك الطر ية الواتة ء والباع الكتاب 
والسنة فاا التجارة الراحة ءأرع اله تجار 7نا ورحم غرتنا 

الهم زدنا عل واتفع:ا عا عامتنا ولا .زع مناصال ما أعطيتنا ء الهم | 
زدنا علا ولانقصناء وأ كرمنا ولا ناء واعطنا ولا حرمنا ء وأعز نا ولا 
تذلاء وآلرنا ولاتؤرعلیناء وارضنا وارض عناء وصل وسل على مد اني 
الاي وعلى أزواجه ا مہات الؤءنين وأهل بته وذرته واه و 
والفْضيلة وألعثه ماما ودا ڳاوعدته وصل على جم الانياء ا 
وال جد له رب المالمين 

اتف ما أودعتاه هذه المباحث المسماة « ال الشاخ في ايار ا مق 
عل الآ باء والمشاخ » وتي أشياء جول ف‌الصدر وتعرض حت المذكرات 
وخشينا الول واختباط النسخ فاستخرت اله في الاقتصار م ابات 
تلك الربادات على وجه الط بحسب مقتضى الال على عو التمليق هذا 
الكتاب ليكون لكل متها تماق دصاحبه شبه متن وشرح وان كاف 


خم الكتاب والوعد بعلي عليه ۵۱ 
المقصد الا م إثبات الز يادات وسمیتہا ( الارواحج ال نوافخ ل ار إثار 
الا باء و َ ) والتوجه‌الی‌الفي الد واليه الرغب في‌المساعةوالتسديد 
والمز ي © 

قال المصنف رجه الله لع بوم ابس سام و 
شېر دهم الأول سنة #ان و#انين وألف في جبل أي قبس فو ق الصا 
مقابل الجر من البوت المعظم والجد له الذي بنممته تم الما مات ربا 
قبل منا انك أت السميم المليم وعلمنا ما جهلنا وبارك على ما طمنا 
واجهل أعمالنا خالصة لوجهك لكر ١‏ امین وصلى اله على سیدنا مد 
وآله وسلم سلا کشیرا طببا مبار کا فه 

قال ي الا م وفرغت من هذه النسخة في ببته الذي فرغ فيه 
الا صل بوم ا من وم من شم رصفرسنة ثلاث ومثة مد الالنى 

وكان الفراغ من نقل هذه النسخة يوم الرس امن عشر شير 
حرم المرام سنة ٠١١١‏ 
خات الط 
المد الذي بنعمته تم الصالمات . وبمد فقدطبم هذا الكتابعن سخة 
نسحت ف ال سطاطينية فيالمام ا لماضي عن نسخة شيخ الاسلام حسن حسني 


)١(‏ في النسخة الاخرى زيادة هنا هذا نصا : وان الفقبر الى اله تمالی صا 
اهدي الماني تم المي جامع هذا البحث يسأل من وف عليه من الاخوان الماولة 
على اير والاصااح بتثييت أو نقص لان الفرض تمحيص الق والام بالمروف 
والنهي عن الذكر اللازم لكل من تدر عليه 


۴ تم الکتاب والومد بتملبق عله 
اندي التي جاه بها من الين » وكان الناسخ ما أعجيا خاءت كثير ة النلط 
و لديف و التحر : w7‏ دحا أ حد مازي الطبم وؤ س عل پا ەش 
إل وامش وف ناء اط ‰ وحدت أسخة عد الفاضل لادب اغد ك 
جور ص مرفاسته انت ہما اط مه على التصجبح وقدا أفادت كيرا لاا أ کش 
blé‏ ورا من‌النسخة الاخرى : وهده النسخة لاس معا الملحق‌الذي 


ماه (الارواح النوافخ ) ولس عايبا ثيء من الموامش والظاهی أن 
أ كثر الموامش التي نيخت على الذخة الاصلية التي نقات اسختنا عا 
کک الشوكاني ورا کان بمضپا انیره‌من‌علاء امن » وزاد لما مصححنا 
ش أخرى ذبلما بقوله اه ممححه » وسنمارض النسخة المطبوعة 
i‏ ونستخرج مها دولا لتصحيح أغلاط الطبع ء ومافات 
في أول الكتاب من ظط الاصل 
أا طبع الارواح النوافخ فاذا أحب ملتزموا الطبم طبمه فاننا 
نشير عند كل مبحث من مباحثه الى عدد الصفحة التي شر فبا اأبحث 
من هذا الاصل ليسبل الاق الفرع أصله ومراجعة المسائل المشروحة 
الموضحة هنا عند قراءة درسحها هناك واتة الموفق 


س ع طبمه في ذي المجة ارام سنة e ٠۳١۲۸‏ 


الارواحالنوافخ ‏ 
لار اهار بء وللشايم. 
E‏ 
ی ل کاب الل الثامخ ي إثار لعل الّإء والثاع 
(٠‏ للعلامة المقبلي ) .- 


قد وضعنا عند کل عبارة من عبارات الاصل الي كيم عنها في الزوائد رقا 
د بينا في المامش مكان ذلك القول ٠ن‏ صفحات الاصل ل رجم اليه بسبولة من شاء 
قان هذه الزوائ دكالاشية لکتاب امل الشامخ 


سنه ۱۳۲۹ 


المد لله ولام على ا الذين اصطنی اللہم رب جبرائيل 
ومیکایل واسرافل فاطر ال موات والا رض مالم النيب والثہادة ات 
۶2 بين عبادك فا کانوا فه لفون » اهدنی لا اختلهوا فيه من الحق 
اذنك انك نہدی من تشاء الى صراط مستايم 

هذا ماسح لی ما وعدا به من زواند لر الثاغالما: بالارواح 
الذوافخ» لآثاراثار ال باء والمشااخ 

( قوله ) لا مکان اله سوام جری هذا لل مازعه الرازي من 
الابراد واشتذل الناس مله وهو ان المقدر اذا ) بدل على خصوصه دلیل 
قدر فاما یجب از يدر على القاعدة اذ کورة اظ موجود أو وه 
واا م التوحيد باحالة المسواه لاإتيو جوده ووه . وعندي ان الابراد 
اس ك لاناريد بالاله ما أ لأا ضرورة انماء الادثات‌الى وجوب 
وجوده فی فرض آنا واجبین قد نضمن وجو ده لعالىاحالة الثاني ولو 
فرضنا ان ادلة التوحيد دل على تنافي الواجبين بل على‌ان الوأقع وجود 
واجب واحد فاو فرض زات ا ) بازم منه حال کان تقد ر الوجود 


٠ عله في الصفحة ۲ من الاصل‎ )١( 


خبرلا في كلة الوحيد اتيد والموى في الدرن مجو 

ر فا ایا لاله لو کان غير م ٬ستحیل‏ لوجت وجوده لان وجوده. 
ان کان بذاله فو لواہب وان کان بغیر فېو حلدث وقد تلنا انه لیس 
وجو د أي قو انا لاال الاي ېوه ستل الوجود تکار :دصو جود» 
على التمدرر بن بيد المراد ولو امنا ان دابل التوحيد العمل أو الشرعي 
فيد اني واجبين وان النرض اغا صل بالاعالة وي الامکان ى 
اسستازام فرض وجود الثانی عالا كن في ذلك اي“ دليل على مدير 
الحاص اى لااله مكن فقوله مكن مجري على لقدير الماض لاله 
الغروض وأامام لارومه من وجوب وجود الواحد باس طة فر ض تنل 
الواجبين وكان رك لفظ امان اسب لكن عبة الاشارة الى بحت 
تمل على ذلك 6 هو دأب المشنوفين بالبحمث ۰ 
( قوله ) هبات قد آعى النمصب ال مقدمة اة موموعظة.بالة 
لاعتاج الى مقدمة ع ولا تدرب » ولکن الیم سک من عل وانملف 
اذلا مخاطب غير الماقل » ولا حصل المرء ٠‏ من غير النصف على عاش › 
ولا برجی اا ايه ءل ف البحثء مه النجاج»؛ فن هقل اذامف 
فينظر الى جيم ني ادم في القدبم والمسديث في جيم الارض ولالل 
لاكفربة واأساءة م المذاهب التي هي متنازلة وستداخل فاذا.درك دلان, 
امد تزه الا ناء صلوات ان وسلامهطامم ومن باحق ممن السابقين 
والصادقين وعليل ماع بالاسبه الى اصرإد المليقة فيجد انا س بعاللا لف 
المألوف من الا باه وغیرم عجرد تدبو هوی أو هوی رد ني لىزاء 
فا هود اانصرانی أو ,بتنصر الیودۍ أو اسل امدها او بود لاسأو 
)١(‏ آول ص * من الاصل ٠‏ 


- أساليبٌ الهران في بيان المقاصد 


حو ذلك أو تشاع امنيأو تحنف الشافی أو ي أوبتشيع الناصي أوال مارجي 
أو تول بالاعزال ا ري أو بااجبر التزل أو حو ذلك الا في النادر 
الملحق بالعدم.ر عالاکو نالو اقعمن‌الالف بل من عشرةا :الاف‌فر داواحدا' 
اوم ذلك اذا حثتی اسه ندر في الراجین ان خلوا عن دسيسة هوی 
وغرض غير عض إلباع اتی واعاض #ص ده وغایه ماعخیل‌ان , شض 
به ماقانا الذين دخلوا في دين الله أفواجا واذا حمَةت ام عامت اه 
لانقض ذلك لام غير خالین ۴( ذ کرنا سما يأو لالا صر سمالا امین 
ل وغاات التبوعين ءند من عرف السير وعوائد البشر ولو سل ماذ کر 
کات خارفه مستاناة وهذا القدر الذى ذ كرناه لاحرمه لمعد صرأجعة. 
الهس ؤو في الواقم الذي عاہه کل عاقل الا روم ولا ملك على اله الا 
بطرح تلك العادة وشنزه ٤ا‏ وجرد ورشمر لدغول البيت 
ن بابه» فکرف يمع في مار نه أو رج فلاحه»› أو جمل رفيا 
في هذا اله > أو اعدا أو معاضدا في هذه المقاصد الہمة ء فانظرفي 
ارفيق- قبل الطريتق » وما لك غير الى من صديق » ولا غير التوفيق 
من رفيتق ٤‏ وأصل ذلك كله اخلاص المبودية لكرج ال ماي » واعماد . 
مصداقق لاحول ولا قوت الا بالله ال ملي العم 
(غوله) وعرض لياسر ' a E‏ أن سر ولضن به 
وهي عبارة. ساربة وذلك السر الاقتداه بكتاب انه فان المقاصهد المبمة. 
مفزقة فيه ثطو بل واختضار ولو ن للعباراتءومداخل وأسال یب عختلفات» 


کي لا بال على TS‏ 


٤ص‎ )۱( 


جك بض اقرآنآبلع من بض ۷م 
عض السلف وهو فيان الثوري في کثير ظنی نه لإس فقيصه مقاوبا 
فقبل له ہم ان لحه مر ك وقالقد لمسته ولوت ذلكلة فلا اغیره. 
وهو ر جم الى صيانة المبادة والحاذرة علا من الءوارض يمد ان فاز: 
العبد بوقوءپا على وجه برجو قبوله : 
( قول ) فان قات هل:يكني ال يمي علالتسيرين اللذين أر لم 
اما وذلك لاله لس في الواقع ادعاء أحسد ذلك واا اقتضاه صورة ٠‏ 
حالم وجوه « اخم اما خلقنا م عبٹا وان الينا لازرجمون ». ٠.‏ 
( قوله) بهذا الاعتبار يمي قولم ازیىش الآيإتابلغ م 
كلام مشكل لان المفضلو ا لفطل عليه بز بم كل قدأصاب العز واستو عن ٠‏ 
المناسب فلغ فابة المكملات فان ارادوا كثرة اللطائف ف احدها وقلا ؛ 
في الا خر فهو ماذ كرام في اطلام التفصيل على ذلك ذظر ” وقد 
قال لادليل عل ر وم استيعاب الاطائف والناسبات: فيسوغ: مازعموه . 
وکیف لاو حن معرون على رطلان کلام الفزالي «لیس‌ف‌الامکان‌ابدم. . 
ما کان » وقد بنا فما انی في هذه اازیادات ان للحکی انژ رفي ابتداء 


فمله أي كه راجحة أو س جوحة أو مساوبة لان اللازم اماهوقصر . 

فمله عل الحىكة وسأنى اطول ذلك و ذلك في حق الشر لابشترط 

استيفاء المعتضيات واللطائف بدليل ان الادياء يوازنون بين الكلامين 

و طون لاحدها| بالافضلية ار بادة لطفة م p>‏ لامفضول باليلاغة 
فصح ماذ کر لاه في حق الله وفي حق المشر . 

( قوله ) ومنما مالْیقولوه ‏ کنةله عن القاسم بن راهم وشیته . 

٥ 0‏ (۲) ص۸ )١‏ وقي اسخة : م اطلاقمالفصيلعلذاك لطر . 


۵۸ ابام المماء هوى الموك ٠‏ أثة آل البيت وغرهم 
الہ جیزون ام بین سم ز وجات‌فېذا کذب‌عض ماادریمن | خترعه. 
ولا کن ان اسرد كلاه لاله كتير الفاط حتى اله بناط في ما٣‏ م 
ك مول الطاهرو كاه التإس عله الرموز وعلى اج فو فمل الدخيل وني 
كل تقل الفةہاء وغيرم عو ذزك الا ان هذا مستکثر وسببه الهم يکن 
من عادة اسلافه تقل مذهب الزيدية والغا اخترعه كاه إسبب قرب بلده 
مرم فایس ماجری له بمید وهو أقرب الى آهل بیت الني صلی اللهعایه 
واله وسل من عا اسمرم» وياد يذه ذکرم» وجيب اسان حال قول 
صل اله عليه وسل « فانظر وا کف لفو اي فیا هذا فلنا وباعباهذه 
اللرك الامو والمبا-ية وفيره قانوا بسنة الك الحضوض حت قال 
دضېم لوقام ادب القیر لارته » فا بالالمااء استنوا ستتی‌وکان أقل 
الاحوال ان مجملوم كا حاد المد مين وفر قم ماأرى أصل ذلكالا:اتباع . 
هوى الوك ثم تدرج اللاص الى ان صاردنا والممروف منكرا انكر 
مەروفا کنظاٹرها 

( قول) ذ کر إمض الملاء من دعام جاعة كير ة ‏ قدتتبعتبممن 
مض الاوارخ فبلغ عددم مائة امام وة ا ةوا شون ف اهن 
وبقيتهم في اثر الاممار ٠ة‏ والمدينة والعراق والديل ومعر والفرب 
(قوله) ولاك تة لامجحد ‏ ويذا الاعتبار اجه ےن وا 
مهبم ذهب أهل الت لان غير آهل البيت فيم بم لوكا لط حل 
وهو أولى وأوضح ٠ن‏ اتساب ساثر المذاهب الى متم لان كثيوا 
من أثمة المذاهب كالمستةل کا قال ىضم لاأجد انممية ان دقيتق اليد 


اازيدية وأمصب ال بور الاك الاتوياء 0۹ 
بالتتاضي وجها الا ان نذه الاوقاف-"لكون على من سمي بفالك <حعنلك 
ابن سر مح سن القدماء ولضرا به وكذلك ابن تيميةفي متأ خر ةا لنابلة ومن 
لامحمى في جيم المذاهب و ان كنا تكر هذا السنيع طلقا وعل الج 
ختيفة التيام المذاهب تادمة لا هواء الهولةوتقوءبا لماعى سب انخقلاف 
الاهواء. وما ؤال في الريدية من شوم بالا مامة علش روطم فتبمو مم 
فتمبزم أبا ذلك فلدا: کات النسبة فيم أرضح وم يسوم اة حق 
قدو مم والخااف عند جار امام ضبلالة لو عدل كول بتقق المدل 
إعد من يستى من الاولين ء وساثر أ"باع ا لمذاهب بمكسون ذلك وهو 
مشي قوام دم ولا قال ان العربی امال على جلالله فا ی ف 
ماقت المسين الايف جده. فبذاء تنكام على القاعدة. لذا منعنق اطق 
بره ظر1 ال القاعدة وغیره جن عن‌هنه ارات واذا تتت وانمیخت 
فلا فرق بین المسین‌رضوان الله عليه وغرره لاان أ لةااريدية کاپ لحا . 
في :اندر جخ القص‌ وی بم للف من فرقم سيرم طذرورة بل .لاح 
عر بن الطاب و عدله وعدر الالاين عنم عفر الراإخفة في عر ملا وهي 
أعذار باط لاف في سوق التقين . على الهم باقمون طلي ريا لأر وج وال 
تمم لاحرالفم' حو من تقل أ اء پم الا ما قد قات من فض الناصبة 
من ألفاظ توم خلاف ذلاف: لا علي جهة النسر مح كاده في اح اهي 
فیزید.والولید بن بزبد وأضراپامن ع المباارة و كذلك تت الولدان في 
أخر دولة المباسية خافاء حسمو ف بذلك في أتباع الفسمين بالنثة. وأا 
أعة أهل البيت من الحسين بن علي الى يوتا هذا لفوارج على القاعدة. 
ويمضون عيبم بذلك حت صار مسالل عدي عندم کسنی الحارجي 


0 _الاحاديث في'الاجتمام بالمثرة الزيدية واارفض 


أو أعظم وهو ريم اه عل آمل باطل ولیتیممیژوا الم عناللا فان 
الملم شان واللك شان خر وا٤ا.‏ ترآ عل الل الللافة البو بة لا اللاك 
ولكن علباء السوء لبوا واختاط العروفالانكار وصار ادبن غر يا 6 
بدا وفي الاحاديث النبوية الاخبار عن هذا كله فتبع الكتاب والسنة 
حا لادعوی ناله ان شاءاله نمالى ؤلكن سلامة القابض على اجر «وخلاق 
الانسان ضعيفا » والسال من سامه اله الى العم انا نالك الافية ٠‏ 
(قوله) واعل ان رواباٽ ا لدث متضافرة ” “ا ورشہد لعناه 
ورماضده حدرث «مثل أهل بتي . مثلسفينة نوح من ر کہ ا ا ومن اف 
| عنپاغیق»أخر جها ما ک في ‌المستدر ك من حدث ابي ذر وكذلكالمطيب 
البغدادي وابن جر ر واخرجه الطبراني من حد٫ث‏ ابن عباس واي ذر 
أيضا وأخرجه البزار من حدبث عبدافته بن الزبير وحكالذهي أنه منكر 
غير مقبول لان هذا امحل من+مدارك الاهواء والذهي في حق أهل 
البيت شأنقد ذ كرلاه فبابأني و كذلك حدرث «النجو مأمانلاهل‌الارض 
من الغزق وأهل بتي أمان لامتي من الاختلاف فاذا خاتياقبيلةاختافوا 
افصاروا حزْب ابلیس» أخرجه ا جا كف ‌المستدرك من جدرث ابن عباس 
:(قوله )بريدأن مذهب ازيدية جر الى الوفض ”ربد ان تفس 
pile‏ هو التحرق من عض أحوال الصحابة الي خالفت ماا تفر عله 
مذهب الزيدية واوجب ذلك محر تم ن لکن مع صيانة جات الجابة 
والاعتداد pe‏ ف بطو | الطر بق بيننا وبين صاحب الر يعة صل اله اه 
وسل كارافضة وان کان زم موافًا فذلك وان کان خطاً أ و. علو طا 


() خرص ۲(۱ ص ۱۷ ۔ 


4: 


حال الملم بعكة في القرن المادي عشر 011 
لمعا فلخل علينا بالشر رع وتتعد مضيدته خلاف الرجل المشار اليه 
ومن ا الى السب فو رافضي وان خالف الرافضة في ساثر 
مذاهبهم فد وافقبم عل تيلم الطريق يننا وبين الشارع واجترأعى حرمة 
.الرسول صل الله عليه وسل في أصحابه سادات الامة فو حقيتق بقولالقال 
المذ كور وصر ادنا بالصحابة الان م هذا الشأن الاناء وجوم أهل | بدر 
وأهل إبعة ه الرضوان ومن لاعصى کک اظپر من ان ۴ 
لامن نظمه السنية في ستلنكهم بالباطل كعاوية ومن استن به فله مماملة 
اشر ول عى من اپ ي سات واحد » يأل الكتاب ( تلبسون 
المت بالباعطل » 
(قوله )وانما ذ كرنا هذه النبذة ال وهذا کان في الین ولام 
اله سبحانه علينا بالرحلة للمجاورة عك زادها ايله حرمة وشرفا سنة انين 
وألف قمدت في حا الدرس وباحثت أفراد الطلبة حسما بتفق فرأبت 
من الأحوال العجب المجاب لد بلغ بي الال الى ان راجت فکرتي 
لجوازان يكون السفر واختلاف الاهوبة قد أ نرا عیثاني مزاجي 
لاستبماد ان یکون هذا ام النفير على حال خالف العقل ضرت ارا جم 
ما أعرف من المساثلالمامية فأجدها کاهي. وهذا 6 بحکی عن اني هاشم 
في اختیارا لر ل صولءلمهء‌وان کان ذلك غير صصح في تفسه فلنیحو ما ذکرنا 
نوع مساغ سيا معا لبالغة في الميكاية ولحي ثم تيقنت سبب ذلك الاق 
الذي وجدنهم عليه وعلمت ان وهه بال البهحالالناس من ان التأخرن 


(۱) ص۲۱ 0 ا 
1 - الارواح اواقخ ‏ 


۴ه ماس دكتب التأجرين واضاعتبا ملم __ 
من ولاه المصتفين لازال لڪٿ وبمرر کلام من یله , بنوع يیرحسما. 
جرت ت .به علدة القدرالشر به فصار بین الا خروالاول بون ن عيذ وجاءت 
هذه الطلبة س اذهام ذلك الفرر المحادث ولامدر اأخذان نظرفي 
وخهه أو يسال عنه بل ولا ف کلام الاولأو الوسائط لاله دصير مبتدها 
دما اتی مر ذولا عند فصارت تلك الانظار المأخرة من قم 
لبد ميات والضروريات الدينية رعا رد أحدم على سال مدا حوقوله : 
هذا من ضرورة ادبن أو منالبدمهيات أو حع عليه . ونيك في هذه 
الاعات أمثلة > كثيرة فاذا کلنیم ۱ شىء وات عى حسب ما اقتضته الفطرة 
أو التدر الذي انى عليه الآ راء قدا وحدثا أعني القدر ا ترك لتعظر 
أب ن لضو اب أجابوك مسب ماعند م من التةرر الادث فاختاف تمرف 
الكت والوارث فناك بقول تم حارت طبنا السوائر »ذا قول مازلنا 
أغنياء کارا ءن کار > فقسليت بعد ذلك على الطاب والمباحثة ء.وسوع لي 
ثاب الغربة المهل بزيد ورو وحارله » ومن‌عرفناه وعرفنا فنحن کا قال 
فنا زاهد في حق هذا وهدا فيه ازهد منه فيه 
لکن عب العل لا رال تسه توق الى مظنته وقد امحصر ذلك في 
ذهي على الوافد الغربب فرأيت رجلا من مرا كش ذا مشار فق لماو م 
جيدةء وألمية مساعدةء ی بینتامباحثة تکام مي بيتك اليا حلةحتی 
څیل لي اه من الاين أو تام التادين خبأه الزمان أو عو ذلا . فلت 
ي اروا خبايا » وني الناس مايا »ءوكان له بذلات الصنم غرض دنيوي ا 
هو البلوى في أهل هذبن المرمين شر فبا الله تمالى فلا تم لهذلك المرام 
کان 6 عل ` 


تة الصاف مم اللوزأجي ٠ ٠‏ هن 

صل وصاع لامر ڪان ,طليه لا قفی‌الامےلاصل ولا ماما 
فقاب ظپر الین وعاد کا نه أ بلر اناس وألدع ولا نطیل بذ کرم غير ان 
حاصله الرجوع الى العادة التي لپا آهل الوقت. ۰ 

م فيسنة تسم وانين‌جاء نا رجل شرف كردي" ذو فضي ظاھہۃ م 
وفظنة بأهرةء قد ألفعدة رسالل تي ماني عفو غه حون ۾ بلق من رمز نه 
ال :لو لابتمكن من ذلك للمائم الذي عنده وهوعز مهاه لایشتري التي 
اللمة المخصوصة المألوفة فرششت الى المذکور غ ,بدعني أعرفه قبل ان 
لر في ۴ کان حالي مع من قبله من سبل ؤه الل . بل بدأب لباحثة بغر 
بتادیتہ ذ کر عد مسائل بأتی یحو عیا تی یمات الین فزعم ان حال 
حالي لاآوي الى مےکز مخصوص غير الكتاب والتة م قال لي بلي 
ان عندك امحاثا فأشر في علیما فاعتغوت اله آله لابرضی ہا أحد لاا 
مبنية على اطر اح المادة والناس كابم متقيدون بالالف والعادة واما اّما 
ممه الوت تفييما تبه واو أظبر نا لماديت الناس كابم أجمين وقد كتا 
أ کړ مشاني. فقال لا سوم ك مشمربي ومشر بك واحد وانعط اختلافاني 
al‏ قد تقر عندي مالمس عندك وف المباحثة مساعدة عل ادراك الى 
ولك عل شنرطك فأعطبته‌هذه الامحاثوقات لها کتب عيبا کل مار 
اشر ظ اطراحما الناس علیہ بل کا ناخامنا منفر درن *التنا الله سبحانه واجید 
ف ان انق تلك الا محاث کاپ اق راما قصدي الا الق ولس في جم یره 
قير اني أراك متقيدا عذهب خصو ص في کل مأل حسما اتی لك بحسب 
المبلاد وهذا هو ماطيه الناس واو کان مشو باك مشر بي لاتق للت انلو وج 


ر ر ر 


f‏ امکالان ي مال الحن والقبح ومسألة اكب 

ن يعض تلك المسائل کا تق لي فيا شأنالناظر وذلكےأنالجتيدين 
لشن دعو ى الاستقلال عخاصة »فال اذا وفيت إك رد رطك لاعليك 
من هذا اوكا قال. فأ ءطبته الاعاث بعد الا_غارة وقات له إعطاليلك 
غریب من حالي فلا بد من مدر اما سمادة وم مدة علىا تى وامالقامة 
حمة على أحدنا أوعى كل منا فليس التق متمينا في جهة ‏ فععدت ع 
مدة فقال لي قد کتبت عو ماني کراراس و( بقع الللاف يني ينك 
الا ني مسألة واحدة وهي التزام موم الیل أ فماله تمالی فقات هذاشأن 
الناظر وقد سبقنا الى التسميم والتمليل والشصيل . 
وقدكات ينون الباحثة ممه أ کرر عليه کا فعلته في‌الاوراق داد 

أمرن وأقول لکلا ذكر حدثا أو اة لام زك الاستدلال بالسع قبل 
ا وابەنالسۇالينوالسۇ الان هام و رانأ حدهاعلى نماةا لجسن والبح 
وال غرعىأهل ال بر والكسب أا الاولفأورده عامة مشتي ا لحكةمن 
الماربدية والمتزلة وصورته انه اذا ) یکن في تقس الام خسن ولا 
تہے وان اختلاف الماهيتين الذظر الى الاسم والنهي فلا بقح من الله 
ٿيء فلا تنم عله نص دق ‌الکاذب لانه‌بالنسبة اليه تما بز کتصدیق 
المادق وأما الال الثاني فبو شور أبضا أو رده الاشاعرة عى 
و ا مو ني والرازي وابن امام من المأريدة فطلا عن المزلة 
وهو اله لا عەیق للكسب فان الةّ ىة الدارة بين التي والابات "نيه 
اله اما ان مخرج فمل المبدمن العدم الى الوجود٤حض‏ درته أو ؟حض 
دة الله تمالى آو مشتركا فيارم الاعتزال أوالمبر وم يون بأنه عحعض 
قدر اه الى فاختاروا ال بر فقيل هم لاححة لار ول حيائذلا #يقول 


نني التليل تفي لمجيةالممجزة ١‏ 
له المرسل اليه ان خلق. ني الابمان آمنت جشت أم | جىئ وإن. 
| خاق ي الاعان ۾ آوفن جك أو ل جیء 

وھپنا ؤال ثالث وهواله اذا لم نطلل أفاله نمال ل يصح ان مق 
المجزة للتصدرق واذا لخا المجزة لاجا ‌الاصديق فلاتصديق الا أن. 
المذكو دسل هذا الاصل وقالبالتملیل تبما لشیخه ار اھےالکر دي المذكور 
في الاصل فاحةظه على من يسل فانه مثلالش س ولذا صرح جاعة بان ناي 
النعليل قد ننا النبوة على انه لازم أيضا على من قاله ضلا لجواز خلافه. 
ظاأ لمحت عل المذ كورني طلس المخلص ورأى في عبارتي في دمض الاعاث 
اذا جاءك الجبري قبل لقربر الجواب عبسا ذ كر محاجك بالسمم فاإبصق 
في وجهه وأحث في فيه التراب وهي عبارة عن إهاله وانه بادنى المنازل 
وانه لا حرمة له لاإخلاله با داب النظر والمناظرة حيث تج بعالم يصح 
على أصله وليس ذا غريب في عبارات الملاء البلغاء فا شرت في أواخر 
رمعضان والرجل معتكف الا وقد جاءنيمنه ذرقة فما فثاء كثير من‌هذا 
الذي تكلم به به الطلبة وجهالمم فماودتهبورقة ما الذي غير حال مولانا 
فانه اطلم على هذه المباحث جیمہا منذ یام وای وزع اله سیکتب طیبا 
وم أنمرض له بامخصه حى بأنف ويفضب انفسه جاب باني داخل 
فی أفراد من عممته بالبصتق في الوجه وحثو التراب في الفم الى أن قال 
السلام علي سلام تاره ۰ و ارجم لناأوراقنا دمد المطالبة با ورك عنده 
مض با أغاظه مها م يردها مع المطالبة ثم أرجمها بعد نة بلا طاب 
وكات خاعة التلاقي ول فق منه جواب عن الاك م الدذعوى 
العريضة بلى كان جوابه عن جواز تصديق الكاذب بقوله :الله سببحاله 


۴۹ الك والجنرء ابر ليلل داالودي_ 
لصدق الكاذب + استتفر ات للظم ء » بكرر ذلك.+ ودن اثان أن لزم 
ان يصور الكست وص حه فقال أا قول بان أيه بخاق فمن المبد 
زه لا عندها بقولون:أعني الاشاعرة . فقات ذلك لا صل شيا 
سوی توسیم الدارة ففالأ نا أصورهلك: مثالالقدرة سيف أعطيتهعيدك 
وأخذف أثت بيده وااسيف فما وضربت به عر فالشبرب فاك 
وللمبد منهتلاكاناموصية . فقلت‌المبدعل اسيف ولا كلام وهذاالقدر 
مخترك ين الكسبية وللجبررة العض الذين جملوا الانسان علا قط 
كالشجرة فينسبة ار كة اليما واا النزاع هلأ لر المبد في اخراجالضرب 
ن المدم الى الوجود مستقلا أو مشار كا فال لا فقات فيده حيائذ 3ة 
ارب كتا ألسبضب فلاح علبه الاعتراف ووعة با صور الكسب 
انیا وکان منتھی ال صن طاب الموادعة فد بنا الىذلات اىن وف 
اقضاه الجواب بين بدتي الرب في زمرة الكسبية اوقا 6 قال إعض 
المناظر بن اعاحبه بلي دي فقال:أيلمتك دجلة » فقال ملي ساعة » 
قال أمبلتلك الى ان قوم الساعة . وقد أستن ا مذ كور إسنة من سبق 
من شطار ا ه RR‏ 
ستر ترامن الفضيحة . ' 
محکی ان وديا كان رناظر المسلمين فقول اتنا 8 اوق 
ت االتوراة واختافنا في جد وكتانه ففف عل ايقن لفق طله ٠‏ ) 
فناظره أو المذيل في صباه وقد شاع أص البودي فقيل لاني المذيل 
هذا قد قطام ال كار فلا يمن طيك فقال أنا له ان شاء فأورد ليه 
النپودي ما کان بورده على غیره فقا أو المذیل ان كنت رید عوسی 


اموس الذي شر بنیینا وطمتاه حن من ذ کره في تابنا وکام نينا 


وكذلك تيد باتوراة الكتاب الذي فيه البشارة يعمد صلى :الله عليه 
وسلم وعطلمنا صحته من كتابنا نينا فبذا قد تمن #هة إبوة رد وة 
كتابه ومعرفة وة موی عليهالسلام وة تابه متو تة عل ذلك‌وان 
كنت ردت موسی آ خر ووراة أخری ليس لما اون المد کور فاا 
أردت شيطانا وأشرت الي کذپ وزور. فلاعرف إليرودي آله قطمه أو 
اهيل قال ادن مني فساره- بني ريد انأفمل بك وال . فضجك أو 
المذيل وةل بلااقطع عدو اأراد ان يفيظي | لا لطمه ۾ فيال صي ع 
۴ فرجم الي‌السفه أو قال . وقبلله والئيءبالثيء بذک « رب داح اې 
وزبنا الرجن المستمان على ما تصفون» ‏ . 

ولتد غير فاب الليور ممن قول عل اقه طبه وسل e‏ 
أحی» فان هؤلاء المتمدهبة من جيم ارق يخلب | ب أحدم چ 

من الق اليه قیاده بحسب سین الاباء ء والشيوخ والندإٍ فقيل م مکل 
حق وباطل ویدندن تعره في زوه ورو جه فیجره ذلك الى انه ممه 
وان ( يکن إربته لاله أخلص له الولاية «ومن پتو مې من فاه منم » 
الهم انا نموذ بك من الاتماء الى غيرك ونسألك الدبن اللالص عل 
تین لا تل موی اباي اقيق واد ت عدا کتړا لی 
مبارکا فیه. اتہت ت الترجة وقد ذهبت ورقتپا وتبا م وجدت ها هده 
امد شوع الاخرى ابا تما معاشبه أسختين والاخري هي هذ 
(قوله) ولا یق ولا لیتق بناذ کرها اانا ماح فحاضرة السمر" ا 


س۱ ۳۱ 
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e‏ 
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o۲۸‏ نمث في الشاذروان من الكمبة 
كانت هذه الالفاقيات وحن في امن مما مضل الله سبجاله طلينابا جاور ة 
به المتينق هششت الى كل من ظنات فيه أهلية البحث ول أجداي وام 
الامشرةا ومغربا أو جیا وعربیا أو شخصین کل منم رى اختلال 
عقّل صاحبه أو قله وصروء ته ودينه وانصلنا حن کا قيل 
فہذا زاهد في حق هذا وهذا ف أزهد مئه فيه 
فلت لشيخ بهي امل المتاد في الصورة هو أفضل فقباء الشافبة 
من أن لنا ان الشائروان من الببت فا كثر وراح وجاء الي مرارا 
باحاث ابن حجر واحط خامة الكلام ان من وظبفة البناء اخرا اڄ شي 
من‌الاساس وذلك الشاذروان هو ذلك الغرج. وهذا من جنس م 
الصببانء ولا نسل هذه الكلية اذلاوجه نما في المندسة ة وهذه البنأ اث 
الي الارض نيد خلافبا ثم ماهلا جمله ابن الزبير من خارج عرصةالكمبة 
لملا پتتقص غرضه في البناء وهو کون البناء على قواعد اپراھ لوسل اله 
€ انمو كيف تدءون عليه هذه الغالفة للشرع و لفرضه ضا ومن جل 
كلام هذا الشبخ ان تال أا ميت ان قر يشا انما قصروا البناء لقص ورالنفقة 
قات نم قال كرف كن ان تقصرالنفقة من جهة دون أخرى؟ واغاکي 
هذا ال مراي ي كلد الاجرب » وان قرب الساعة قد صار 
كامح البصر انقو 1 قرب» وا مثلم طر َة الذي أر اد اتر ارالصحاة خفظ 
لاه من الناقضة وقد استو تی انلم عل ما تھی اقلبه قبل ان يعرف 
الموى عاا أ اه الآباء والالاف المتناصرول وقراً على متس البحث 
« وجه انا من بین يديهم سدا و ٥ن‏ خله پم سدا عيام ېھرول ٩‏ 


e۲۹ قصبة الملصنف مع الرزجي‎ es 
م لقیت دابا مغريا “ وقد عن له الي غرض دنباوي وجرد لي‎ 
فطرته وأ تاي باب سليم مم ألمعية ومشارفة في الملوم و تفس قو بةولحین‎ 
قضى ذلك الوطر نك على عفبيه وعاد الى اسو ما الناس.عليه‎ 

م جاء رجل كردي ن دند سکن لات اون لوزي 
ذو مشاركه في الملوم وجودة في الفمم وله رسالل ١‏ كثرها فيا لا يني 

غير اپا قد ابت عن أهاية اأبحث فوقفت عابه قوف شحرح‌ضاع ي 
الترب خامه م وقم ينا الثام في ابحث فبحثنا | كار القواعد ای 
مهات الدن ول ت ب احدنا صاحیه في شيء من | داب البحث مم ا ما 
شر يمه منسوخة فى هذا الزمان وقال لي في خلال ذلك بلقي انلك اعاثا 
احب الاطلاع علیپا قات انا حررت ما عرض لي ولا ارید ان يطلم ) 
علیپا أحد بذيبا. إلا لمد الوت لما علمت من ميد .الناسبالموائدو لقم 
تى من خالف ذلك . فقالقدعرف إمضنا إمضاومشر بي ومد ربكواحد 
فوافقته على ذلك مع المعاهدة على أله لا ثالث انا الا الله يانه وتمالى 
وقلت له | کش علیہا جهدك فا اریدالا میق الق فاجتممناف‌الطواف 
في إمض ليالي رمضاتن:فقال قد كتبت على تيك الاحاث حو نماي . 
كراريسن وم حتاف الا ي مسثلة تمليل افاله نمالى فايلا اجمل التمليل 
لازما.قات قد سبقك سمد الدين وغير الى ذلك ٠,‏ .ا | 
نم وکان اول با خاطبي ان قل مام ذهب الشيخ قلت ان 
اردت أي ملاسة فانست م رر شثت وان اردت با طبه الاس ا طالب 


(۱) قدم ذ کر هذا في ص۲۲٥‏ (۲) تقدم ذ کر حذه الواقعة أيضاً ینس۲۳ 
۷ - الارواح النوافخ 


_ اليوزجي‎ SE قصة النصف‎ oe 


عل 3 عن جواز ذلك ثم ازومه :الذي اشر به طك( تمیین فان افد ي 
والا قمدت علىالمهل السبط فاخذ تکل ببەض قلبه فقّات له ا أا من 
جال بي افیش ولکن تکام على الوفاء أو دع . فيال ما مول کک 
ومانقول في خاق الافسال وبا تقول في مسأل خلقى. القر ان قات أما 
الصفات ومنہا a‏ مک فمذهي مذهب 'السلف الاول فود علمت 
مدلؤل عا وتادر ومتکام مثلا له واطاتق الالهاظ کا وردت وما صدا 
ذلك حادث اطلب ۳ عل جو از البحث عه واه من الین واری 
ذلك عاطرة اور و ما فد عرفت ما قال الناس حيناقحمني 
على البحث حسن الظن بم وأما مألة خا الافمال فان حصات لافظ _ 
اکت ب سی وإلاوقمت في أحدى ال منبتين , ER‏ اماي ھور 
الكسب واا أورد عليه النصسم ا شور ترا a‏ حقی اعي وهو 
استمزل ول بكار في شيء ء من ذلا لا اظلمه م کذلات کان اذا اراد 
الاستدلال بكتاب أوسنة قلت له لا يصلح لك ذلك حى تصححالكتاب 
والسنة ولا بصحان على اصلك في تي امسن والفبح الحميميين وعدم 
جواز تمليل افماله أو وجوه وهي ابرادات شبيرة ( الول ) اذا قبح 
منه لمال قبح فلا تنم ان رصدق الكادب ( الثاني ) ازوم الام ام الا نبیاء 
ڪت لاعت طاعتہم < تی شت‌الشرع ولا بثت‌الشرع حت جب طاعتہم 
( والثااث ) وهو متفرع عل ي سامل افماله الک آەلاعکن‌تھدیق ۰ 
ال لني بالمىجزة لابه ان فملها لاجل النصديق فو التعلبل والا فلا لسبة 
ات 
2 بے ان الذ کورل : بل ا بوه اللات اسائر: مثل الاحتجاج 


قبةاالمصنف مع الإرزنجي _ لي 

يالمادة الذي لا يمول به ماقل اذا الؤال وارد علي نبوة کل ني ئی 
ثبت المادة » وايضا' | رتوار اليا أحو ال الانبياء غا علمنا احوالمممن 
قبل نبنا صلی اله عليه وسل 

لم غین ضاق عطن المذ كور وغل اله لا مخاصه ممنا الا الكلام 
المحيح وهو معدوم » کت الي ورقة فبا مشاعة فاجيت عليه قدر طني 
لمضنامن مض الى انرز محدث يننا موجب لمشاغة المجائز وليس 
عليك عار إن عجزت عا عجز عنه من هواشد منك.قوة فاطو البحمث 
ننا. . فتار کنا وقد عظل علبه الاب لةَوة تسه فل برانفسه الا نقض المهد 
وذ كرا ٤ا‏ شاء كيف شاء حت باغ ذلك الى اروم وام بنا الى قاض ريس 
فيهم هو البياضي الذي بذ كرء. في هذه الامحاث والى الوزير فكذب 
کذیات فرد الله كيده وکبته بغیظه » وا كذ شرف مک وفقپاۋها 
ومفتيما وقاضيما الباحث للوزبر عن صدق نقل الناقل وكان ذلك نجاقيل 
الي اعني تکذبه سبب هوانه عندم » مع تقول تؤبد ذلك من اهل ا لرمین 
سیب تمرضه لاعراضېم واموالمم ٤‏ م ڄ في النمرض لاعراض من لم 
عش على هواه في لمرضه لذلك 

هذه عاقبة المذ كور وهو الان في المند ارسله صاحب مكة ليبتر 
إعض المنات ء وهو ان صاحب المند ارسل صدقة للحرمين فوب طييا 
الشر يف وظن ان ارساله لادبرزنجي ليستن ذلك لةدرته مى التصرف 
ولراسلة بين البرزجي ولمض متصوفة المند النفشبندية وقد وافق في 
رسالته بزعمه آنکار الساط ان ع والڌي .انکر علیرم عض وا 
الشیطان الى امامها ابن عربي مم عان‌البرز جي المذ کور بکفرانه وجهالاته . 


القول با مان فرعون وة الفرانيق 
واا هي ته رفات على حسب ما عضي الم رى في المَضية . على انه في 
امه هذه حین عزم من الرمین مشتفل بااتصنیف في امان فرعوت 
ونصرة الاصتا وانما الفرانيق الل » وان لمن شفاعة ر جى » ومثلون 
لاتاسی » ولو و ذلك الى أي مسل لكفر به کف من رمز وه‌الی خام 
النبيين صلى الله عليه وسلم » وذلك وجوه من فيض زندقة ابن عرإي 
واهل آعاته الذن ولون انالته هو جيم الهسوسات ولواحتبا والخلوق 
اسم لمكن ل خرج من العدم وأن رج . فتولمم في الله هو عين قول 
الدهربة انه لا شيء الا هذا الما الا اہم زادوا علييم باطلاق لظ الله 
على الال فكالوا أشد كفرا من الدهرية مم ماقي على ان الما قدم 
فاقتە‌رت الدهرءة على ذلك وزاد هؤلاء اطلاق الاسم الأر رف عليه 
تلينسا وخوفا من سيف التق اللهم اهدم الباطل واهله » وال من 
نص رك إنك لا مخلف اليعاد ۰ 
هذا وقد عامت اله ک زاعم من مدعي الملٍ ینکر إعض ما ذکرنا 
قان کان عجادلا تلنا له « هل عند من عل فتخرجوه لنا ان لتہمون الا 
الظن وان انم إلاخرصون ہ ھاتوا برھانگ ان کے صادقین » وان کان 
لاظرآ لنفسه ساعيا في خلاصه فليةرد اسه لربه م لبنصف تسه ويمامل 
ره عا جب لنفسه فا غرضنا الا التذ كير نمبحا للسامين لا سجا من 
يثنا وينه ادنى صحبة » كلا يكون له علينا حجة بين يدي المح 
المدل "بارك وتمالى » اللهم كفى بك شيدا على القلوب وال جوارح » 
) وا بين المادع والناصح › وعزا لمن اخلص لك الق » ومن عدل 
بك ال ماق 


الحكة الالمية المرجححة ومسالة التحين والنقبیح off‏ 


و ) الاس الفلانی المراد بذلك الاس هوا لجكمة المر جحة 
لافەل ککو نە احاا مثلاأ وص دقا وحًا وهو ما حممناه ي النحسين والعبيح 
6 بني بل ودندذا عليه في الف موضم في هذه الامحاث كيف لا وعلى 
ذلك دارت رحى كلامنا كله ولذلك من وافق عليه فقد وافتق في فال 
الاعحاث وعمدما لائر بدية مالم ىء في التفريم كلمن ابر وغیره 
کا ستعرفه وانما أردنا هذه المبارة هنا محقيتى ما محتاج اليه الفمل كاهو 
صنمنا في لوين المبارات ميلا والماما بالاغراض والمقاصدباقر ب شى ء 
#صد اوغيره فالفمل محتاج الى القادر لاخراجه من المدم الى الوجو دم 
الى المل لمكن من الاختيار ثم الى الارادة للتخميص وهذا نمام ممنى 
الختار ثم قد برها فا ق آنه لا بد من باەث وجح عاد الى نس 
الفءل وهو الحكمة في الک ومطلق الةْرض في غيره فذا المراد 
ذه العبارة فليتنيه لتصر فنا في هذه الاعاث والله المادي 
قوله من تلك المشة ‏ لا دخل فمل غير الماقل 6 اء-ترض 
علدنا بذلك دض شيو خنا غفلة عن قيد اليشة المعلوم إرادته وان (يذكر 
کا هو مشبور عند أهل الصناعة ويرف عند أل الاصول بترتب 
الي على الومف الناسب 
قوله ولا شك ان المبادة حق ات في تهس الام ” لاله حق 
في تفسه الا رى ان مى الغرض والملة واحد فكل مامح ان بطل به 
الهمل فو غرض باعث ولا يشك ذو عقل وانصاف أنه لو قيل لرجل م ٠‏ 
احسات الی زید ولم هدیت هذا الضال رتاوم اخئت الاہفان ول سقیت 


٣٥ص‎ )۳( ۲۲ ص ۲۱ (۲) ص‎ )١( 


۴٤‏ البدع المسنة الغاهرً واصل عادة الاصنام القليد 
الظا ن ول منت الظال من المظلوم ولم عففت عن‌الفواحش وكذلك سار 
اسنات والمتبحات فاذا أجاب المسئول وله لاه احسانوهداية ضا 
و لمغان وكذلك منمت وعففت لان المع والمفاف عا ينبني لا يشاك 
عاقل ازهذه الماهيات ءجردها تكني في البءث عل الفمل وان قال صاحبما 
ولا انظر في لازم ها فمكيف عبادة ا منم المظب التي هي أوضبح الواضحات 
لا تصاح اعثا للمابد عليما ولايصلح لماه علة وما اسب هذه المعالة التي 
قالتما ا مزل بنفاة التحسين والتقبيح الذين سوّّوا بين حمَا الاحسان 
والاساءة والاعان والكةران وسائرا مقا المتناقضة ومنموا أيضاداعي 
المحكمة واقتصروا على داعي الماجةء وأما المتزلة التاثلون بالحكمة فقد 
أيمدوا في هذه المقالة لكن هذه تنيجة تقد هفوات الشيوخ عى نص 
الكتاب المزبز وال جد لله على المداية 

قوله وهكذا تكون البدع حسنة“الظاهر قبيحة الخر ‏ هذا باب 
لو انمت لا اتهى الى غابة ما وراءه لكن حاصله أله لا يقبل المقل فبرد 
الف رر ا ذخا اء راجح ومم ذلك لا يسارعون الا الى أ 
بنتبط (ه) کل 2ب هته فيد ني أو دوي فجاء من ابتدع شیامن دون 
اتاء غاص اليا کے العام باشياء لانمح بر عمه أوللتموبه لنرض ماعل 
کت حال يذ ذنك فتباہام ن قباہاع سر ظېو ر خیرها م ع انضمام ضف 
حال القابل 4ا وكاك في ضرب المثال عبادة فان أصلها اء 


قوم صا لين أعي ي المد كورة في سورة وح حزن علررم مام لا فاعم 
مون خيرم فصو دوا 2 تبراك والتسلی ہما م ر وجاالا. خر 


ames caer 
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سلب عبادة الاحجاروالسيح . الذاهب oe:‏ ۰ 


وهو ری توارٹ ال في المكوف عندها التي اليه الثيطان آم ٠‏ 
عدوا 6 في حدیث ابن عباس ` م درح الشيطان مم: کل في عشه فال 
ن له ناء ما الى الشرع برو نك الى اه زلنى ونحو ذلك 

وكذلك عبادة ساثر الاحجار بقال سيا استعظام دمض أهل الحرم 
أن يشيبوا عن المرم في سفرم فاخرجوا منه حجرآ ثم على حو ما لقدم 
وغير ذلك وكذلات عبادة المسيح بالغوا في لعظيمه فو جد ااشطان ۴ 
حين ) بتقيدوا بالقيد الشرعي 

وكذلك أهل هذه المذاهب حين برى الشيطان رغبة قوم في 
خيرما دس لمم فيه الثىرها اوا له حين ر كوا القيد الشرعي فأوصل من 
اوصل من التصوفة الي درجة ةه إن عرني وهي رآبة فوق رتبة ابس 
فزاد الفرع على أصله وأوصل من ' زه الله عن الريك الى مي کونه 
خالا وتمي صفاته 3لا يتكثر بذلك كا قالته الةلاسفة أو ني قدرته عن 
جمل غیره قادرا لا يشار في قدره وارادته وجملوه متصفا :کل قبیح 
في العا من ظلٍ وعبث وسفه اذلا ار لغبره‌وهده‌الاشیاء بار موجودة 
وهم البرية ونوا حكته أيضا للا يستكل بالذير وهو يناقض الي 
برهم وسرى ني ال كلمين من ذلك الكثير الو اسم ٤‏ والم الناقع ٭حتی 
قالوا في الصفات ء بتلا المقالات» فن قاثل هو خالق رازق ازلا وابدا 
کا هو مذهب المانريدية ».وهو عاطب متكام مكاف ازلا وابدا على 
اختلاف بین الاشمربة » وان صفاته ذانه أو ليست بذاته‌او غیرهاولاهو 
ولا غيره الى غير ذلك من المبارات البشية ولا ملجيء مم ولاضوغ 
الا اتمم واتباع الفلاسفة وعدم الا كنغاء بالشريية 


E 


۳ه المبرة الكرى تارك السنة بقصة ابن أي سرح 
وع الجلة فكل بدعة هكذا بزعم صاحببا اله قد نصر اځق‌واهله 
وانه اسمد اللملبقة ولوانصف لا دران عزوه الى تسه شيثا من‌الدبن قد 
نادی عليه بالضلالة فان الا ناا بۇخد مالا نبياء بدون زادة ولالقص 
والمام ما رث ذلك عنهم وتصله وببلفه على سبيل الامانة بلاجناية ولا 
خيانة وقد عل كل عأقل ان هذهالقوالب ا مو جودة من فقّه وغيره فضلا 
ن هده المقائد لدت صورة تلك الامانات فان انمت الى صورة 
تلك الامالات وجوه مبينة رفيا متاتي‌الامانة في أي درجة کانأوبتىکن 
ن ذلك كان ذلك لصا وان طوبت وتیل له ةالأصحابنا قال آهل الق 
١‏ عقدك بکیت وکیت فہذا هوالضلال الذي لار تاب فه . وانير 
منحصر ي الشر بمة وقد حفظا اله سبحاله لمرتأدهالكن قعد هؤلاء 
المدعون للعل على العاريقى قولون المذار المذار من اكناب والستةاه 
قد استحالت مر فما وسقت بذلك حجتما »هذا تبيه لمنتبه وقد 
أ كثرنا في هذه المباحث من عو هذا وهو ممقام امامل على وضعها 
الم برتي ا برت اليك منه باأرحم الراحين ) 
ولنرينك مثالاوقم في سادات المسامين مم تموض غغالفته للشارع 
وكونه في الظاهى احسانا وحلا وصلة ر حم وشففة على مسل وهو قصه 
ان ابي سرح وقد قال صل اله ليه وسلى « « اقتلوه ولو وجداموه ممما 
باستار الكمبة » فاختنی اء به مان رضي اله عنه بستأمن له وبطاب من 
رسو لاله صلی‌الله عليه وسل مبايمتە‌فکف رسول الله صلی الله عليه وسل يده 
الشريفة صرارا م بایمه وتال «هلا کان فیک ر جل‌رشید قوم‌الیه‌اذا کففت 
بدي عنه فضرب عه و ال فېده واقعه ف بادي الرأي وجهة العمل 


في ال مسك مر من المدينة ورد وقشغب ب الان ۷ 


مينة الملب تم ان ابن ن¿ اني سرح ولاه عان في اص تهعلی مصر وفمل 
صروان مافعل وکان ذلك سیب قتل عمان م :اختلف المسلمون واعتر" 
باضيہم وتل عمان ٤‏ ع تلف الاس الى بومك هذا بتعصب لموم وهذا 
شن 

ووقع لعنان رضي الله عنه حو هذه القصة ايضا قال ابن القطاع في 
. كتابه الذي صنفه في الايا اني تى بها رسول الله لى الله عليه وسل 
ثوت ان الي صل ا ميه وسل ۴ ا ن اي الماص وال صروان 
عن المدينة وصارالىالطانف .حى قبضرسولافة صلی الله .عليه وسل (ماد) 
فنفاء أو بكر اله وبي مدة خلافة عمر فلا ولي عبان رده الى المدينةفلا 
دخل علبه قال عان مرحبا بالغریب القریب اتی وکان‌السبس‌الاوضح 
في قتل عمان هو صروان ثم کان سہبا في خروج طاحة والر یر على علي 
رضي اله عن لاتم م ری طاحة وکات رميته أولشر وقم ینا لیشین 
بىد ان النأم ينهم العبلع ثم دار في جاب النتنة وابقاع الشر بون ال لمين 
واورث ذلك نيه € اتمم اله منم واقتدی مم اخرون‌الى بومك هذا 
وقد ورد في لمن الىك وفي ذم بنيه واقربائه عدة أحاديث !ا عل امن 
فسادم في دين الله وهذه الةصة أعظم من الاولىء قالابن‌القطاع وذ كر 
اميرد في كتابه الكامل أن مان استأذن رسول الله حين ننى الس في 
رده متی اففی الام اله روی ذاك انقہاء ای اقول تلف رض ذا 
م بعده هو من اخلاق عیان رضي اله e‏ ذويه-و ينه وبين حرم 
اللليفتين قبله رضي اله عنما فانظر أثر عخالمة. الشارع :في .أن دبل في 

. الارواح التواف‎ ۸ ٠ ٠ 


ون 


۸ عاقبة غالفةالشر يمة. حكبة خلق الحلوقات 
بادي الرأي كيف انتشرت مفسدته الى يوم القيامة و مت جيم الف 
كيف الخالفة فما لا حصى من المظام في بادي الاي كال كلام في صفاته 
والسعي ف الحلاف وتمريق الدين ومالا حصى فطلاعا لا يدرك بادي 
الرأي مفسدته فكل مخالفة الشارع داء والداء قاتل ومفسد والمافية من 
القاتل من خوارق عادات الله سبحالهوالمافية من ا مسد قد نفع الملاج 
فتحصل وقد توول الى الملاك فكيف من جمل القاتل والمفسد نفس 
الغذا وقد أخبرالصادق‌ان هذهالامة تمترق على حدافتراقأهلالكتاب 
بزيادة وقد علمت أنه حين انكشف الام ءجيء الني صلى اله عليه وسلم 
کف ان حالهم وحن مستورون کا ستروا قبل چم يء الني صل الله علي 
و سل و کان عٍهغا به ستر ۾ ومماتمم و ن لا غا لسترًا ومهاتنا الاالقبامة"“ 
٠‏ مات فمد قأمت قيامته. فا بؤمنك م التمليد للا د اء والاسلاف ان 
نكشفعن حالك مثل ما انكشف من حال أوائك+ وقدكان في أوثك 
بقابامتمسكون فن اين لك أنك مهم أاتباعك من سقط رأسك في 
حجره أو قمدت بين يديه سس الا تما۴ لا واف الابہمةسامية تطلمك 
على حقبقة الال » وتوقف تام على ممرفة التق ( بتفسه لا ) بالرجال» 
واخلاص المبو دية لهاللك » واللحأ اليه في السلامة من بالك ء 
خلبلي قطاع الفيافي الى الى كير وأما الواصلون قليل 
وله قلنا اذا كانت المبادة ثرت 4| حظ البمث الح حاصله أن 
وجه خلتی الله سبحانه الحلق لاجل تمم وول الى أن الجامل له قصد 


» ) أن قبل القبامة الكبرى قامة الام علينا وسلبهم ملكنا وقد حصل وم 
ښپ أھ مصححه (۱) ص ۲۷ وفيه هنالك زیادة قيد اليية 


الحامل على المبادة والاحنان 6۴۹ 
الاحسان الى النير لكن للاحسان مقدمة لا يم بدولما هي خاق امسن 
اليه فال امل على المعدمة هو ال مامل على »ا هي شرط له ولا شك أن 
الاحسان باعث عل الفمل اذا عال فاعله فعله بارادة الا حسان قبلته المقول 
ولا تأباه وحمدته على ذلك والخااففي هذا مباهت فقول لمم نم ماقام 
ولسنا حالف في صعته لکن في حصرالفرض عليه ادي الى فة كناب 
اله المصرح إفرضية المبادة ب کد وجه وبیان صحة فرضیتا على سبیل 
امناظرة والحاذاة لما ذ كرتم من المسفك أن قو ل () 6ا أن الاحسان لس 
بامر لازم دنه مود فكذلك شکر الم ومعر فة الباریء تمالى بكالاته 
وپاهر حکمته وقدرته الى غير ذلك وتعظيمه عا هو أهله والاعتراف له 
ميم كالاته الذانية والفعلية فان المقول تقبل ذلك وتحمد ذلك لبرده 
وترى المتصدي له والتحلي به أعظر شان وارفع كا من انحل بالاحسان 
الى الیوانات برعیہا وسقيپا وء نما من مضارها فان هذا هو ماهبة 
الاحسان والا دي وغيره سواء في ذلكة وأما تفيل الاحسات الى 
الانسان على ساثر الميوان ثم الصا على الطا وعو ذلك فهذه الزيادة 
على مطاق الاحسان من قبل العبادة لا من قبل مطلق الاحسان وان 
كان ذلاث يعد عرفا إحساا فو يمد إحساا معيدا و كامنافي المطلق الذي 
تتعاتق به الاحكام. ثم تقول ولشكر المنع وماذ كر ممه مقدمة هي خاق 
الكا كر الح فكا عتم الاول اعقلوا الشاني ولوضوح رجحانه على كل 
غرض جيءَ به ني ا ا 

قول لاحاد الام © يمني المامل للبارىء تمالى وللماءد هو العبادة على 


(۱) ص ۲۷ 


٠ج‏ المدول عن القيقة الى الجاز من ا 
الماى و على العبادة وني غر ضيةالثفم امامل على الما قصد الاحسان 8 
المبادة امتثال الامراً اوالا تفاع و اا ووجه الاولو؛ به أله اذا کان 
حصول المبادة أو الائتفاع حاملا على عصبلما أي علة باعثة فالباعث على 
التحصيلاءث عل مقدمات‌التحصيل ومن مقدماته اجادعصله فف المبادة 
هي افسباا امل على التحصيل | وممدمته وني صورة الاتتناعالماملالقدمة 
ية المخاوق ازوم الانتفاع أعنيالممل والمامل علالممل الاتنفاع وهذا 
مبالنة في البيان والا غاصله ان الحامل عل ايء ءحامل على مد ماله 
٠‏ فاته ان الاولوية عكن فيا المناقشة المضعفة انما واللاص هين 
قوله لاتشى لك في مثل شہد الله " فان قات الذي فيالکشاف 
ان الشبادة ماز عن نصبه تمالى الادلة وعن اقرار الملاثكة وعن قرير 
الملاء لقواعد التو حيد فم هذا لاروج لاك الاحتجاج بإلا ب على هذا 
المقصد (قات ) لايمدل الى الجاز الا لدليل ماجى * فارنه في هذا ا لمحل 
واا هو کقوله نعالی « قل کنی باه شپیدا بني وبینک ومن عنده عل 
الكتاب » وشہد شاهد من بني اسرائیل عى مثله » وغیرها وکاّله الا 
اإرعخشري الى المدول الى الباز شيء من تلك النخيلات التي حن إصدد 
ردها أو التوتان الى الطائف الياز التي لاتوجد في الميقة الجامدة ا قد 
ذكرلا في أخلاق أهل البيان في کتابنا هذا ولاهل کل‌شأن غاو نيشام 
قوله واذا نظر ا لمي ان الةضائل هي حسب الو قع لا محسب 
١ (‏ ) لمل أصل المبارة هكذا « يمني المامل للبارى" تعالى على الخلق وللعابد 
على المبادة هو العبادة » فقدم الناسخ (۲) ص ۲٢‏ وقد ذ کرت هذه ابل 


في هامش تلك الصضحة (۳) ذ كرت فيهامش الاصل اله (ضرب في نسخة مقروءة 
على المؤلف على هذه القولة» . 


ازيل قول الاسلاف منز الضروريات .04 ٠‏ 

الدرکة بین والموقع تی بی انه سبحاله فليس نا تفضیل :علي على . 
ان جرد الصورة بل بالموقم عند الله ,انه واعا peê‏ ذلك يترجة 
الرسول صلی امه عليه وسل ا المحتفة بالقراء ن کدیث 
الأؤاخاة وقصه المباهلة وغير ذلك من الادلة وقد نور الله الل شي 
في الجلة وان مدر عليه عبارة الجادل ألا رى أن ساعة مى الحاماة 
عن وجه رسول اله صلی الله عليه وسل وني غرة ھک 
عل کل جهادٍخالدروأشباهه . ومو ذلك « « لايستوي منج من اهي 

قبل الفتح وفاتل» 

۰ قوله لانازع فيه الا ممق “ يني محسب حال التأغرين الذبن 
اعتمم انزال قول اسلافہم منزلة الضروريات والا فالملاف في ذلك 
قد ذ كر الكمي واتباعه ۴ اهر إلبه تيل 

قو لومنا المحدیت‌شواهد قداخرجه‌الطبران واو ينيا لميةمن 
حديث مماذ لكنهفيالبنونوالصنيزوصاعب الفترة وهوأوضح من‌هذا 
في الصو د لان ادلاه نبوا ف الد نيا إماعذ وا بالذ ب ‌الاخروي‌و تبني ٠‏ 
أن حمل هذا عىمن تمرض من الجانين والصبيان لسؤال رهم ودعوام 
دون من يكن منه ذلك اذ القطم أن الصبيان في ا لمنة بالاحاديث اة 

قوله واما أن يۇخر الاان ا نمي ابا علي ویازم على على هذا 
لتقد ر أن لا کون للاعان ‏ عرة ان دخل النار خالدا کا هو مذهبېم في 
صاحب اللكبيرة 

قوله غا رز ار الذي وقمت عليه ° ي٤‏ اذالکذب 


(۱) ص ٤۷‏ ,۲. ص ۰*۳ (۳» ص )٤(.2٥‏ ص ۰٩‏ 


۳ الايعان وعدم نقعه عند طاوع الشمس من مغر با 
مثلا يدور قبحه على کوله کذبا فسواء وقم في دار الدنیا أو في الاٴخری 
فقبحه بای فكدلك لو کان قول الاعتذار واجیا من ح حیث | نه قبول 
اعتذار وكذلك کل وأجب وقبیح ٤‏ عت ماهبته دون قد حختص الد ا 
وان قالوا الشرط النكايف عمنى إرادة الةءل والترك لان الواجب اعا 
بعل في المارج متعلتا مكاف فقد مضى الرد عيبم في عدم التكليف واله . 
ازم قول الاش رية في الاحكام 
قوله ى الصحيح في تفسير الا ية يمني أله من باب‌الاف والنشر 
کا ذ كره ان الماجب لكنا قد بنا في الامحاف لطلبة الكشاف ما هو 
الصواب » واوضمناء أ الاإيضاح » وحاصله أت الي بلا في البة 
مشر وط باحد النفيين على البدل هذاهوظاهرالظوان طابمناالسياق ‏ 
والاحادث جانا اللير المام لی التوبة خاصة . هذا تمل اببحث وزد ته 
وبياله في الاحاف فير جم اليه الستوضح 
فوله )ا فسره الزعخشري وخ على انا لو وافتناه على هذا التفسير 
1 عصل صر ادہ الا ف نفس ا سے امد مرها ا طلوع الشہمس 
د عمل خيرا قظ واحسن أ حوالماحيائدأن تكو زاخلت ميم الواجبات 
وأما التي طلمت الشمس إمقب حدوث ابام أوخلعاتعلاصا لاوا خر 
سیا فلا بصنداق علبپا ما اراد قتکو انس التي حصلما الزعخشر ي وسوی 
بنا وبين الكافرة في ادرة أي نادرة كالمغروضة فلا عحصل مطاب 
الزخشري ولا أراهرضى لبلاغته بذلك لوتنبه له 
وا )لان طلو ع الشمس من مغر اا ول الا يات" للحدیث المد كروي 


9ص °۷ (۲» ص۷٥‏ (۳» ص ٦۰‏ 


بان آهل الکتاب بمیسی قبل موه f‏ 


چ نج ج ت 


ذلك روابات ةو ر جح کو ناا شىس أو مارححانرو انبا المحيحين 
وغیر هاو کو نەي تفسير الا بة لاف الروابات الالفةويرجحذلك ضا 
دلا الاشارةوذلك أن لظ البمض عام اتلك الا بات أي صادق عليباصدق 
المطاق عل المعيداذ كل واحدم :ا دمض فاي دمض فر ضانيانه‌وقم عنده المج 
المذ كور وهو انمطاع التوبة لكنا علمنا من الاحاديث اختصاص هذا 
ا لج إطلوع الشمس دون ساثر الآ بات فهو من باب الاجال والتيين 
فلا محصل أله مع الاجال يكون المراد بالا ية ما يصدق عليهافظ البمض 
ونما جاء النمبين من قق الوصف لما من خارج واختصاصبا بهوقدظنا 
أي دض آتى فله هذا ال واا قاتا اله من باب الاطلاقلا من باب 
الاجال لاله الظاهر لانك اذا قات لأتي بمض‌هؤلاء القوم كان ظاهرا 
في الاطلاق ولو قلت أردت بالبعض زددا کان مجو حا قبل البيان فاذا 
انم الى ذللك ارجحة روابات عدم طلوع الشس کا هو الواقع قوي 
غابة القوة فلستأمل 

قوله وذللك حین لا نفع تسا ءانما فائدة حمل ر٬ض‏ الناس‌عى 
هذه المالة أعان الود والنص ری یی عليه اللام وي کلام‌ابنء باس 
وغیره أله اعم من ذلك وفي امم ان ذلك لاختلاف مجع الضمیری 
قوله تمالی « قبل مو ته » ولا أرى لذلك وجها فان السموم في أولالا ية 
لا بنافيه عود الضمير الى عسى أو الي الذي ومن من اهل الكتاب . 
ووجه ما قلنا هو ان کل تاي موته سابق لوت عسى عليه الصلاة 
والسلام لاه لا قق في وقته کتاي بل کاپم »سامون والذي ) بقل 

٥۷ ص‎ )۱( 


¥ كون المزاء بالرحمة والممل 
ااه بفتل ولا توضع الإزية کا صرحت به الاحاديث. ني الارن 
فن مات قبل عسى فقد امن قبل موت عسى يه الصلاة والسلام 
وقبلى موت سه وكذلك يمد وله عليه الصلوة واللام ول هبل اعام 
اللاولون لانه قد حضر چ الوت والآخرون لارتماع قبول التو بة 
واله ام 

وله على رك هذه الصلاة ”° وكذلك قوله.على زك الشبادتين 
سنا آله جاء.بالصلاة والشہادتين فتخاص ١ا‏ كاف به لکن )رقبلا مته 

فلا قال فماھ| کلافعل اذا بلا فیماقی على رکه أي عدم الاتیانبہما 
على الوجه المقبول هذا صر اده فیتأمل لا بتو التناقض 
(قوله ) وحاصلالماصل ال هذه الحلولات مقربة في اة وزبدة . 

الكلام انالرجة مقتض نام واللكفر ورد به السممتم‌الاعال . 
م وكداتللمقنضي بدو ن املال في ايضاممَتض شر طالرجة اذلا کن 
وقوع الاعال بدولما وف خان اليد وأدول النم كاها خض الرخة ‏ 
واماا مامي غير الشرك فل تکمل معارض تا فصار صا حبم|جاز اعاه‌الام‌ان . 
الأواب سب الرجة مم ۳ کید ماله ٥ن‏ العمل والعماب عق النضب 
والمدل ثم کان الماقبة وهو الرحمة حسما جاء بدلك کا_ه ا 
فإ لغاء الرسة الناء لإرحة والممل جيما وإلناء السمل تسو بة بين الراجح 
والمزجوح فاشدد يديك على هذا فانك لامجده ذا التحرر في غیره ٠‏ 
وقد کتب مم مقابلة الببت المتيق فثرجو عموم بر كته وقبوله ) 

قوله فالاعتهاد الما هو على رحمة الله ” مني لو كان النظر والواقم 


(۱) ص ٦۰‏ (۲) ص ۱ ۳ ص ۲ 


حکته تمالی بالرحجة والمذاب وكون رحته سبقت غضبه 046" 


الى : تفس المناسبة بين الامال والمزاء من دون نظر الى سبق رة امه 
سبحانه المضبه وايثار فطله على عدله لاشتد الاس وغب الموفاليحد 
اميد وذلك انك اذا نظرت الى حال الد نى مادرا! عن‌العبد الذي لاناك 
حالهء بتري عل الرب المظم جل جلالهء رابت اما اثلا کله کبیر لیس 
له صنیر» وعم لوس منه حقیر؛ وکثیر لس منه قلیل» واذا نظرت الى 
الطاءة بذلك الا عتباراستحقر تا کلالاستحقارء وما کس مقتفی‌الا ين 
في ال جزاء» ومن هذه المهة سااع ماحكيناه في الاصل عن عبدالجبارمن 
ان النظر بقضي عضاعفة المقاب لاالثواب وعليما ماورد عنص افا عليه 
وسل «لو ان الله عن وجل يژاخذاي وعدیبن صم بذنوبتا مدنا 
لابظلمنا شيا » أُخرجه الدارقطني من حدرث: ابي هس رة وعنه صلى الله 
عليه وسل « لو ان اه عذب امل سواه وأهل أرضه لعذېم وهوغیر 
ظا هم ولو رېم لکانت رحته خیرا من أماهم « ا جه الليالسي 
واحمد من حد٫ث‏ زد بن ابت وأخرجه اجمد وعد بن مید وأبوداود 
وان ماجه وابو يى الموصلي وابن حبان والبيبقي ف الشمب والقد يفي 
المختار من حديث ابي بن كمب وزيد بن “ابت وحذيفة وان مسمود 
واخرجه الطبزاني نحوه وهو «لو انالله عذب أهل الماء والارض 
عذهم غير ظالم مم ولو أدخابم في رحته لکاات رحته أوسع من ذنوم 
ولکنه کا قفی بعذب من !شاء وٍرحم من بشاه فن عذب فېو احق 
ومن رحم فو الق » 

وهذه الاحادث لدلك ارا في ابات المشيغة من أله 

4 - الارواح النوافخ ‏ 


لو فمل خلاف مافمل لكان أبضا موافقا كته اعتبارات احاط ہا 

علمه » واشتملعلبها حكته وحكمه ء الهم آلا نسألك رحتاكالي سبقت 
غضبك ووسەت کل شي ءانا ال پاناظرون» aR‏ معتمدون» 
بار حم الراجمين » لااله الا أت سبحانك اني كنت من الظالين 

قولهومن عى التمصب "فان قلت : انماأراد الرعشري لاحت 
المرني وتصورره ول برد الناظرة الى البحث الكلاي قات ان جردت 
عن كلامه البرد المزعفر م يصينا البرد ولا المر واا أوردنا غليه بناء عل 
بلاخته وملاحظته عحاسن الكلام 

قوله وکن انين الا بتي ن اة ” حاصله ان ا منہما سيق لفرت 
بین مرن فألنوا الفزقان فعطلوا اسر ال تين فېو لاد في کتاب اله 
واضح » ببانه ان قوله تمالی « ان ايه لاةر ان شرك به وهر مادون 
ذلك ن يشاء » مسوق ابيان الفرق بين الشرك وغيره بان > الك لد 

ني المغفرة ألبتة وحك غيره الدخول بحت المشدة فصيرت المتزلة مى 

ال ية الى قول خالل : ان الشرك وغيره من الصيان a‏ 
وعدمه لاه ان عم أحدها التوبة غر أ تة والالم فر البتة . وياەني 
قوله ای د لاندركه الابصار وهو يدرك الادصار » ان مدلوما ان 
شاه وشن أل الاد ارعتان متبانبالنظر الى الادراك . والاشمرة 

وا معناها الى قول قائل: البارئ وخاقه سواء‌کان في هذا ابابأي 
yy‏ وکل منہما مدرك مال ۽ نم مانم وعدم 
شرط فاه تمالی يدر که دە ض الا دار بش الا ولات يتن مه ادرا 


o‏ الاشعرية وا ممعزلة اولان اقرا الى مذاهپپا 


. ٩٤ ص‎ )۳(۹٤ ص‎ )۱( 


الاشمرية والمخقزلة ولان القرآن الى ماهبا ۷ه 
إ٬ض‏ الا بصار له في بمضبا وقوعا وهذا قطما شان الخو فاله رقع عليه 
الرؤبة ف إمض الاوقات وينتفي نه في بمضهاوكذلك تول تمالی « ان 
اله لايظل اناس شيا » وحوها وقوه تمالی « ان الله لايېدي من هو 
کاذب کفار *# ېدي به الله من ابم رضوانه سبل السلام « وا 
ار اد اله سبحانه ان هذه الصورة من‌الافمال المسماة بلفة المرب ظلا 
لايفماہا الله سبحااه وبتمالى عن ذلك والظوق فء اپا صرت الاشاعءرة 
معناھا الی قول قائ : الباری' نمالی والمہید سیان ف هذا الباب بان کاو 
من‌البارى' والعبد و جد هذه الصورة لكن الفرق پاءتبار خار ج عن هذا 
المدر هو الاص وعدمه وأراد امه سپحاله ايت ابات الهدى و فيه 
الرقان بين المؤمن والكافر أن وفق الو من و يسدده و پىرە لسر ی» 
ودع الكافر وشأنه بل پسره للمسری» فصیرت ممناها المتزلةالى قول 
ا لل :لمن والکافر سان ف هدا المدر من له اماف ف افدر وجب 
:ان پفعله تمالی له ومن لا لملف لهاستحالء وسي‌الاول هدابة وتيسيرا 
اللإسسرى والا خر خذلاا وتمسيرا على ان الاشاعرة بطرد على قواعدم 
تمي الفرقان في كل مورود ومكان مثلا قوله تمالى « أفنجمل المسلمين 
کار مین «قل هل يستوي الدين يمون والذین لا يملمونهومايستوي 
الاعمى والبصير ولا الظلمات ولا الور ولا الظل ولا الرور » وغيز 
ذلك فانه لس الراد ف أي ذلك الفرق بين الشيئينبالنظر الى عردمدلول 
النسمیتین فاه لاینکره عافل بل بالنظر الى مابترتب ويفبني ویناسب 
الوصفين فا مسلون وافرمون مثلا متخاو الوصفين ضرورة وجه 
از طا الفر قان وقي الاستو اءاعا هو بالنظر الى ماهو من شأ پماوعاه) 


۸ه ني اختيارالبارئ على قواعد الاشعربة وابن عزني 
وحكم به ليما فنقول المسلم مدوح إناسب المقول والواقع مدحه 
وما يشابه المدح من التكرمة ومتادة اللير والعرم ءخموم يناسب ذمه 
واهانته ومتايمة الشر أما الاشاعرة فان نظرت الى ما يناسب حال 
الل اليم في سيا فتالواها في العمل والواقع سان ۇۇ ا 

تي التحسين والعبيح وان نظرت ال جھة حکم البارىء 4| وعليہما 
قارا لاجیة لاه لایطل فله بالفرض ولا حکم النسبة اليه أي ن 
وقح مثلا فلو مدح المجرم وذم امسن لكان كدح المسل ونوابه وذم 
المجرم وعقانه سواء بالنسبة اليه تعالى وما نمي عنده وان نظرت 
الى ما نا من ترب الماح والتواب والذم والمقاب على الاسلام 
والاجرام فنا الترتبب وقم عجرد الاتفاق ولا قال مدح لارسلامه 
وذم لاساءته والا لكان لمليلا وهذا مم قوفي لتق الارادة بذلك 
لکن لملتبا به لا غي النمليل انا هو على جهة ان بكون الاسلام 
والاجرام مادتين على ما رتب طيها عجرد الاتفاق لان الارادةالقديمة 
علقت بذلك ذلك والقدیم لا بعلل والبارئ تمالی سے ونھی علی طبق 
الارادة لتماتى الارادة ايضا بان بأسر كذلك وبحي وليس الى اختياره 
اختبار انما هو عرد افظ فيس بعادران تار فالاختيار على اللحقيق منفي 
على قاعدمم عال ا صرح به وليېم الاکبر ان عربي کا بني ذ کره فل 
ببق شيء تماق به الفرق غير ما هو تمس ذينك الشيئين اولازمذاني ا 
لا عکن عوبله 

اما مايسوغ لطالب الفرق وأافي الاستواء فلا - سجا مم ايراد 
الصينة على وجه إشعر بوضوح صراده كاستفبام الا تنکار کموله تعالى 


ترهم دين ان جهو علائ پم لا حون __ 888 __ 
وا م جل انا امنوا وعلوا الصالحات كلمهسدين في الارضاً م 
مل امةن كالقحار » 1 الاشعري لامساغع لاجمل في شي منها ولا 
لئفيهفاهذاالنني الم كد وا لى المكررالمرده الس كول ہما ملامتقياوفاجرا 
حيثذانيها اجر دين ومن حيث وصفي التعوىوالفجورومن حيث 
نرب المدح والثواب والذم والعقاب ٩‏ ومن آي جهةَ 4 دخل ي د شيء 
الى ارك عس ما اقتضته الارادة لماهيتپا لاءءنىلك أن تھمل‌وان 
لاتهمل بل ٤مي‏ ان شت ت فمات وان شغ تلا همل أي‌ان يتت مششنك م ذاو 
هذاولدس لك ان م جمل‌ وان لا تجمل فلامساغ للفر قان جيم موا ردالقران 
ولەت شر ی مااذي بي لمل دمدذلك فاه لونظر فعا قلنام ن أفرد 

تسه ف لا لیرده تمر لله لا انکر ما قلنا ان کان ,مرف قواعدم کا 
کر راه في هذه المباحث وهي اشېر من ان تخیفي کتبېم الي قدملا" ت 
وجه الارض وما يله الا أنهؤلاء جاعة عققون ميل المقل اجماعم 
على ما يكنا الدين ا يكنا لاء وجوابه امارضة بالنصارىو ي ءالسنة 
بان هذه الامة تمل كلهم حذوالنمل بالنمل واله اطاع الله سبحاله على 

اهل الارض غرم وعجمم متم الا ايا من أهل الكتاب 
وعل الج فباحث المنصةین تنتهي الى ماذ کر ا ومحوه کل على جهده الذي 
اعطاه امه سبحاله وما بعد ذلك الاالتوفيق وهو بيد الله سبحانه واذا كان 
فلنا هذا زعمنا شمبة من الاعم بالمعروف والنحي عن‌النكر ومبلغ جهدا] 
في الزمان الذي ماد الاسلام فيه غرببا فما ضرا أن لا برطى بذلك 
أحد . اللمم انعر المت والحقين »> واخذل الباطل والمبطلين . واعذا من 


00۰ مسخ المصنفات وت »رها 
ا 


اخلاق التمصبين » وانشمنا عا لتنا واتفع به واچمله خالا لوجهك 
الكريم ي ارح الاين آمين 
قوله قلا حصلون عل شيه غپر ما في کتاږ © بنی الكشاف 
هذا لشيء كثير في المصنفين عمد الرجل الى کتاب فیصوغه بعالب 
e‏ قد بلغ جهده وقدرته في غير الصورة وقد 2 عدم 
فادة توج افراد التصبف نالوا د الممروفة وریا لا تەرض لذ کر 
الاصل ۴ فمل البيطاوي ف تفسیره ورعا بماد صاجبه ان کان حیا حتی 
وقمت مخاصمة في ذلك لبعض الا کار من علاء مصر ومثل من اختصر 
طول حین رأی غيره مدعنق المسخ اليه وع الله فن عرف المصتفات 
أعتمد مصنةوها من الكت ب ااتقدمة عليما رأى ءا ذ ؟ را سآ فر يا 
شرا عجیبا ولد تمد عض آهل عص را الى عختصر ال تاح للهزويي 
وژ ر حه للت تازاني دو )| اصورة أخری سخ عض لس هناك ما عتد 
به وما ار هذا الصنيم الا خللا و فسادا و الدينأما العمل ؤلان 
اتغاع ا تفم وساثر فوائد الصيف أا قبع اخراج تلك الفوائد من 
الال الذي عل فبا ممه الى الال الذي بکثر کج جم الشتات » وض 
اواة » ولفصبل المجملات » وتسر المبهات ء وو ذلك . وابضاحيك 
لا عکن ) افرادها بذیل أ ا واا اجا من صورة الى صورة 
مثاما أو دو ما فلا هه ا ر فهي باتيۀ في حوزة الاول کن فصب عينا 
وغیر صو رما ۶ا لا بزب لمم منافعما سما اذا ازال اء ض‌مر افق الاول 
ولو کوبه قد ا 4 e‏ وخدم تصحیج وآزیف واا خر #سب 


a 


٦٤ ص‎ )۱( 


_ مسج البيضاوي للكشاف بسرفته اباه - سنان باشا وغصبه الراب ۵۵١‏ 
الصورة المتجددة وعرفوا فساد :لا اصلاح‌کاذ كرا ف‌التاخیص وشر حه 
وهذا اللکتات ب مبتلی بذلاٹ وقل‌ما ری() اتفم شيء من عختص راه کا به 
ذلك فذکف رج غم ما ذ كر وما أرى البيضاوي الام ن ذلك الفبيل 
بل اللكتاب باللصوص هو الأول الى ما سلبه من علية البلاغة وروق 
الترصف فاته ان عت فائدة زائدة في من فضل الول وره ٤‏ 
ومع قلتها لا توجب ان تكون سبيسا لمق صورة الاصل بل جى | 
کون بصورة الا اقث ميث ث لون زيادة في الاصل من i‏ 
وغيره فا هو جزاء الاحسان بالا حسانوذاك جزاء الاحسان بالاساءة 
فېذا هو وجه کونه تمصا في العقل فاه طا ب ارح ا فيه خر أن 

وأا كونه خلا ف‌الدين فواضح ما ذكرنا اذلا فاندة ديفيةبل مفسدة. 
ولاحصار فاندته في طا المالة الد نياوبة باص دي وذاك اءعظم الجسارة 
بی اا ن رد ا الملهاء ا عساه يمول الا حمق ب 
اكلام الذي لا مخاطب به الا من ءرفه ومن عرفه زمه الاقرار عل 
وجه الانكار کا فلنا اذ هذا دين ليس فيه مصانمة وأما ال اهل فان 
سکت فجهل واحد وان تکل فچهلان فلا بتقیلانه دون مط الیو ان 

( حكابة ) تصلح مشلا لفمل البيضاوي ومحوه کان في صنماء باشا 
روي یسمی سنان قد ذ کرناه في الاصل فر بااسوق فرآی شیا من 
الابنية ني صرافق الاسواق قد بناها دمض اناس فأعجبه ذلك فطلب 
الباني ال خد ما انفةت ني هذا ويكون القواب لا فقال ذلك إلى + 
فته لله سبحانه فكيف أفمل ما ذ كرت فقال ليمض خدمه انأخذمالي ٠‏ 
والثواب لنا والافاقتلوه . قأخلف الله على الرجل ماله ي الدنيا بالكر سنه 


oof‏ النسخ عند الملقدمين الارن 
واجره الاخروي عند الله سبحاله . والكلام في هذا فيه وع تقريب 
والمحقائى عند الله باه ولكن محذر لك واماظ 
قوله على إرادة النسخ وع ارادة التخصيص ”' لان الفرقبينها 
انا هو أن التخصيص مراد به غير الغرج من أول الام والمنسوخ 
الغرج مراد الكنه اذا تأخر الاخراج بقدر العمل علمنا أنه كان الخ رج 
مراد والا ارم أخير البيان عن وقت الماجة واذا حققت هذا عامت 
ان اطلاق الساف خير من اطلاق التأخربن في اج لان كثير اما طاق 
عليه الأخرون التخصيص متراخ بقدر العمل فيازمهم ان ما بطلق عليه 
النسخ نذر يسير وم أيطا قد عدوامواضمالنسخ شنا يسيرا من الاحكام 
مع ذ كر اللاف في الا کشر منبا ول بکد مم الاتفاق الا على دورف 
الثلاين و٧م‏ الختاف فيه عو اة لقرببا في الموضمين لكثرة الملاف 
واذا استصلت ما بطلقون عليه التخصیص علمت‌ان كثيرا! منه أوالاكثر 
ما وقع فيه التراخي بقدر الممل وقد علمت من هذا التحقيق ان المام 
المراد به ما عدا اللاص کاه غاز فهو م : امام لد التخصيص هل هو 
ماز أم حقيقة ۲ واختلافهم في ذلك مشكل واا كان بتجه ذلك فيا 
اخرج يمضه بالنسخ وقد ذ كرنا شيا من هذا فبا كتبناه على المعضد 
وان اجاج 
قوله لا کان لاعبادرة معنی " توضیحه ان بنظر الى القدر والواقع 
فم وقوفه) البأدرة مةولة واضحة ولا کلام ي ذلات واما م حصول 
التقدبر ومول الواقع اء ان بکون التقدبر تابما للواقع فالموقع مبادر 


٩٦٦ص‎ )۲( 


الوجوب على الله أو له والتفضل منه تمالى ١‏ ۵۵ 

قطما وأما مع كون التقدبر متبوعا فلا ممنى لوصف موقم الاقم المقدر 
بالمبادرة اذ ll‏ لاوة قع واذا کان لیس له ان لايوقم فليس له الا 

ببادراذ المبادرة المسابقة وقد احد الام ينيراختياره» وحاصله ان البادرة 
بين ما جوز ان م منه وبين ما جوز اذیقع من‌البارئ تمالى»وأماالتقدر 
فا٤ا‏ هو تام لاو اقع فع جواز کون الواقم آحدأمین صح ابادرة ومع 
احاد الواقم لا معنى للمبادرة 

0 وهو واضح لاان ووخه ال يۇديالىاتتلاب اتفضل 
وجوبا وقد رو جه القول الضعيف بان التفضل( ,فمل حت توفرت دواصه 
فع فرض المساواة يازم ان إفعلء وهذا هو الوجوب المادي وقد حقةنا 
معناه في مو ضعه من الاصل جاع ار الوجوب والتفضل باتبارین ‏ غير 
ضار وغايته ان بكون الاف نثأً من مفاسد الاشتراك ( والمواب) 
انه اذا کان النقّل عن الالف يجا ان صر اده بالوجوب ما ذ. كرلاوسلمنا 
له ذلك لكنا نع المساواة في مدار قبول التوبة في الشرك مطلتا لاء 
دقاثق السكمة التي اقتضت قبول توبة المشىرك»ستمرا إن سامناه‌بالنظر 
الي الج الاخروي أعي الاستمرار في كل فرد والوقوع لدل يى 
اوجوب ولا نلان عقا لتك بسانم اولوية المنممن‌التوءة أوضف ' 
ما دونه يستلزم قبو ما كالكفارة في قتل‌الممد والعا والفىوسوالر كة 
فليتاه مل البحث فهو دقيق جلي جليل وحسبنا الله ونم الو كيل 
قوله فان قلت قد حدوا الكبيرة ال © اذا تمرضنا في هذا بلغ 


۷٥ ص ۷۲ (۲) ص‎ )١( 


- الارواح النوافخ 


oof‏ الكائر والصبغاتر من الذنوب 


جهد نا بلا مین ةا قلنا الكبر والصغر في الاغة أسران ا لس مدلو ما 
أضرا مد ودآ وخطاب الشارع باسان العربية مالم ثبت له عرف ول شت 
اله عرف في الكير والصغر فبق على ممناهها لنة واللة سبحاله بول «ان 
جتنبوا کباثر ما نون عنه نکفر عن سیغانک - الذین مجتنبون کبائز 
الام والواحش الا اللمم -والذين بجتنبون كبائر الاثم والفواحشواذا 
ماغضبوا م بثفرون » وقال الني صلى الله عليه وسلم « اجتنبوا الكباثر 
وددوا واشروا » الى احادرث جة دل على ان الذوب منقسمة الى 
كباثر وصناثر وطربق الالفاظ والمقل مدودة عنما فا بتي الا التعيين 
الشرعي وقد عين الشارع اسما وی مضا سبعا اي باةظ هذن المددين 
م تمیدما بالتعداد وقد عین غير ما فيم ما في احادث أ وف ‌التعداد أيضا 
تبديل شيء شي« ولا منافاة فنپا ما صح ومنها ما لیس بذاك فیس‌هنا 
تكبف خاص بالكباثر لالا مأمورون بترك جنس المصيان من صغير 
وكير فيستوي التكايف ذا الاعتبار واا اختاف الال في الار وايضا 
قوة الاهنمام بترك الاعظم فا م يمين الشارع كبيرة قط ( يلرم عذور 
فكذلك حيث ل يمين البمعض 

فان قات فا وجه مخصيص الكباثر بالرجر في كثير من الو اضم 
والناء على مجتنبيما لو لم يلزم تينما (قات) قد عين الشارع منها شطرا 
صالما يتصرف اليه الزجر والثناء المذكوران وايضا فالمكاف يلم أن 
ادنی ایلام لیس کالتدل مثلا ولیس الاظر مثلا کالقجور وتو ذلك فبا 
عین کبره ال شارع وفجا e‏ مینه أن ن :ذلك کيرة 
زبادة خوف فیحذره ډړرجو بر که أله قد انمف باجتناب الكبيرة 


الكائرومنبا البع-الموبقات 04 
فان قات ڊ فا حې مال ما بعينه الشارع ( قلت ). ور الكبر والصفر ٠‏ 
ااك باحدها هجوم بلا دلرل بمد اتسا المماصي الى الأمين 
فان فلت هل عين الشارع شيا من الصغاثر؛ ( قات ) | م من 
ذلك ما قوم به صذر المكلف في الد بالمغر ولو صح لما منم 
٤‏ منه مانم وقول المترلة أو لمضبم انه اغراء ضير یح لان القیج FE.‏ 
صارف للمؤەن 
فان قلت فل عکن o‏ 
e‏ قطع لصغر 
۶ خرج عن فونه ٠‏ 
_ فان قات وما می الكيرة ٠‏ (قات ) الوا الي جوزني اليكة 
تعذيب صاأحبما ولذا ميت المتلة والموجبة ¥ في الاحاديث الروية في 
ذلك» واماكلام المتزلة: انالكبيرة ما لايقاومهاطاعة أوواب الطاغات ٠‏ 
على اختلاف البعلوية والمشمية فلا دليل فم عليه غير البناء عل قواعدم 
لان من قواعدم ان من جازتذږه وجب لمنع العفو رهم ٤‏ واجماع , 
الشواب والممابعال عندم؛ وکان ازم البعلوبة ان بكفر صاحب الكبيرة 
لاا عبط صل الطاعة فط الاعانعندم 6 احبطات و ابه عندالپاشمة 
فان قلت مث لقو له صل الله عليه وسل «الكبار سبع» فيه حصره‌ثل 
«السباق ار لمة» وغيرها فيازم تمبين‌الصفاثر. فماعدا ذلك ( هذامن. 
الاصر اي الذي , براد به امبالنةولذا اة اء ف‌روایات خر سم وحاء 


تین ي کار ار ا ا ع ا رو ا ا ی 


001 الاخاديث في الكبائر ا 
السبم الموبقات » قالوا وما هي با رسول الله قال« الدر ك بالل وقتل الاس 
التي حرم اللہ الا بای والسحر واکل الا وا کل مال الیتے والتولیبوم 
اإزحف وقذف الحصنات الغافلات » واخر جالز ار وان‌المنذر وان اني 
حاتم عن ابي هبر ة ان رسول الله صلى افتة عليه وسل قال«الکباثر سیم 
أو ما الاشراك باه ثم قتل التفس بنیر حقها وا كل الربا ؤال مال اللقم 
الى ان يكير والفرار من الزحف وري ‌المحصنات‌والاتقلاب‌الى الاءراب ` 
عد المجرة» واخرجالو داود والنسائي‌ وابن جر یر وابن اني حاتم والطبراني 
وال ٤‏ واہن صردوبہ عن عبید ہں یر الیی قال قال رسول الله صل 
الله عليه وسل « ان أولياء الله المصلون ومن يقم الضاوات اس التي 
کہا اه عل عباده ومن يؤدي زكاة ماله طب ہا تسه ومن لصوم ٠‏ 
رمضان و محتست صو مه ومجتاب اليا ثر» فقال رجل من‌الصحابة يار سول 
اله وم الكباثر قال « هن تسع اعظمہن الاشراك باهوقتلالمؤمن ير 
المي والفرار بوم الزحف وقذف المعصنةوالحر وا كل مال لیت واکل 
الريا وعو ق‌الوالدين‌المسلمين واستحلالالبيتا لرام قا م تباتراحیاء وامواتا» 
وروی ایضامن حدث ان تمر موقوفا واخرج ان حبان 
١‏ وان مدویه عن اي بکڙ بن مد بن تمر بن حزم عن ابيه عن جده‌ان 
رسول الله صلى الله عليه وسل كتب الى أهل اليمن كتابا فيه الفراأض 
والسان والدیات ولمث به مع تمر بن ٣زم‏ قال وکان في الكناب « ان 
| كبر الكباثر عند الله يوم القيامة اشراك باه وقتل النةس المؤمنة غير 
حق والفرار يوم الزحف وعقو قالوالدين وري المحصمنة ونمل اجر واکل 
الربا وا کل مال اليتم 6 اخرج البخاري و مسل والترمذي وان النذر 


الاحاديث في الا .. ۷ 


عن أي بكرة قال قال رسول الت صلی الله عليه وسل الا انگ با کر 


الكباث ر قلنابلى يارسو لاله قال «الاشر اك باه وعقو ق الوالدین »و کان عك " 


فجلس فقال «الاوقول الزور ألا وشہادة ازور » فازال بکررھاحت قا 


لته سکت . واخرج ابن ابي حام عن ابن تمر انه سثل عن الجر فقال ٠‏ 


سات عنما وسول الله صل اله عليه وسل فقال- َي اکر J‏ کباار وام 


الةو احش منڈ ربا ر تركالضلوة ووقم لىأ مهو هو خاله» و أڪر ج 


اج والخاري والترمذي والنسائي وان جرر فن ان عر عن الي صل 
الله عليه وسل قال « الكباثر الاشراك بافلة وعقوق‌الوالدين أوقتلالنةس 
(شكشمبة) والیمینالغموس» واخرح البخاري ومسل وابن ابي شيب ةوان 
عليه وسل « من ا کبر الکباثر ان بامن الرجل والدیه » قالوا و کیف‌بامن 
واخرج او داود وان ابي. عام وان صر دوه عن ابي هريرة عن الني 
صل اللہ عليه وسل قال « من | كبرالكبائر استطالة المرء فيعرض رجل 
الله صل الله عليه وسلم ما الكباثر ۴ قال «الشر ك بالله واليأس من روح الل 
والا من ٥ن‏ مکر أله » واخرج البخاري في الادب المفرد والطبراني 
والبيمي عن تمران بن حصين قال قال رسول الله صلى اله عليه وسل 


» آرم الزاني والسارق وشارب اجر ما وون فيهم» قالوا أله ورسوله . 
أ قال « هن" فواحش وفيهن عقَوبة الآ-انثيبا كير الكباثر الاشراك- 


J 
ارد‎ 


ل 


ا 


e 


00۸ مباحث في معنې الکيرة 
مقرأ - وهن بشرك اله فقدافتری انما عظبا - وعةوت‌الوالدين م قرا - 
اشکري ولوالديك إل المصير س و کان متکعافاحتفز فمال » الاو قول ‌الروره 


واخرج ابن اي حام عن ابن عاس ص فوا » الخرار ف اأوصة 
من الكباثر» 


عم وهدذه الاحادث ا شواهد وروابات متعددةلکثیرمنباء وة 


اشیاء غیرھا ج نذ کر أحادشہا تر كنا ذلك اختصارا وبمضہا فی کلام 


الصحابة وهو في حك الوفوع أو قريب من ذلك وتمدادها فبا ذ كرا 
من الاحادث وما ندکره : الاشراك بايه» قتلالنفس دير حق» عقوق 
الوالدين المسامين » الفرارمن الزحف» القذف» السحرء آمل السحرء أ كل 
اربا »أ كل مال اليتءالتعرب إمدالمجرةءاستحلالالبيت المر ا» قول الزورء 
وشہادة الزورء الذين بشترون بهدالله ننا قليلاء الزناء السر قة » شرب » 
الجرء اليين الغموسء استطالة المرء في عرض المسل » الأس من روح الت 
الامن من مكر الله » القنوط من رحة الله » الهية » ان يلعن الرجل 
أا الرجل أو أمه فيلعن أباه أوأمه » السبتان بالسبة » الضرار في الوصية » 
ام بين الملا تين » منم فضل الماءء منم طروق الفحل الا مجمل ءفراق 


الاعة » نكت الصفقة » أن بقول لماحبه انى اله فقول ليك بنفسك ٠.‏ 
فی ات اشن الفلول» منم الزكاة » كان الشبادة » ترك الصلاة ا 


مته مدا قطيعة الرحم ء الذي سس خر ٠‏ 
وقد صف ان حور اميتي کتاا ف الکبار سم اه الزواجر 
اء ا لا شېد له ک تاب e‏ ولا قلر فيه اا حیق کون 


و : 
2 کیاومه الاخر ولا لبي . مثل ولاک ى الا لاطا وار | ل کن 1 


امال 


ر 


/ 


1 Es 2 ا‎ 


تمذر نجديد معى الكيرة o0‏ 
بتكام كف شاء ثم حظي في متأخري الشافبية » لتد قلت لبمضيم : 
اله عليك اوحضرك الشافي وقال في مسألة أومسائل ليس هذاعذهي» 
قال : کت آرد امه وأقول سيدي ان حجر قد حص ولا معدل 


عنه»فمات: هو اقل عنه قال: واناتیی » فقات هي حمصبية قدشد غليك 
من هوا ر عندا . وعن ابن عباس وقد سل عن‌الكباثر اسيع هي فال 
هي الى السبعين أقر ب وعنه الى سبع مثة 
فان قات : اذا کان معنیالكبيرة من و زاعدیب‌ صا حبما فلا فرق 
ين ان قول‌الكارع هذه المعصية كبيرة أو قول من فل هذه المممية 
استوجی النار ( قات ) هو كذلك ول برد اله لا طرق الما سوی 
قو له هده كبيرة وانا الراد ما يصدق عل ان صاحبما ستو جب النار 
لکن اردنا درء ماعلیه طوائف من النكامين من #صيل حد الكييرة م 
الور لفتضفى ذلك المد وترتیب أحکام آهل الکبائر ومنأءظمپاامتتاد 
. داك في صاحبها مم ان الدال عل ذلك لاخلاو عن ظاهر بوم أواطلاق 
أو محوذلك من عوارض الااظ التي بنع القع بداو ماء فامالو استبدل 
بلك على حسب مادل اللفظ من نص أو موم أو تريب حي على 
الوصف ووقف المستدل على ماافاده الدليل قوة وضعفا و کان تریب 
الاحکام بحسب السوغ م يكن ذلك منکراء الاتری الى قول تمالی« ومن 
»ص اله ورسولهوبتعد حدوده بدځله تارا خالدآ فيپا وله عذاب مپین » 
لواخد پظاهرما لکان کل معصية كبيرة وقد استدل به من قال ذلك 
حت روي ذلك عن أن ءباسء وعنه : کل مانی‌ الہ e‏ وعله: کل ماختنه 
اله بنار أوغضب أولمنة أو عذاب. : E‏ 


+0 و والسيثات راا E‏ 


فان قات اما ان بكون جواز النمذيب الذي زعت اله حاصل 
مايخذ من وع کلامبم وتتوارد عليه أافاظم واءا بالنظر الى المصية 
في تفسبا فكل ءصبان كذلك ولل الى هذه المهة نظر ابن عباس في 
احدی الروایات‌عنه واما ایکون ذلك اة الى حباط واب المامي في 
الال الراهنة آرم ماد کرته .ي الاصل عل المعتزلة أو بالأسبة الى احباط 
جيع لوابه وقت الوافاة فپناك اما يقابل الجموع بالجموع ولا حقق 
الوصف للاذراد ولو سل انه عق از انلاعقق الكماثر والصغائرالاعة 
وان جيم مهاصي اهل النار كباثر والمكس في أهل النة أو بالنسبة الى 
کل طاعة وهو ماد راه من انصرح المازلة وبازم ماه اشکالات (منبا) 
بالن..ة الى المتزلة خاصة وهو أن £ بط الا عان عند البعلوية فيلر J‏ کفر 
وان عہط نواه عند الاشءة وم لازم ونه و( منہا) بال نظ ر الم والىفيرم 
وهو مصبادمة الاحاد ي الناصة على أن العبدقد استوي حسناله وسقاته 
فیدخل النة فعضل الله وقد يدخل النة باس :ة والسنتين يبان له 
رمد امساب وبدخل النار أ بضا بالسيثة وااسيتين كذلك وهو ظاهر 
قو له تمالی « فن تات موازبنه - شن‌خفت موازینه» . ا ا نة 
والنار وفي حدث ان مسعود « المزان خف بثةال حبة ويرجج. » وي 
حدیث جار ص فوغفاد فن رج×ت ت ناته عل سقاته مثقال صو ابه 
دخل النة وهن رجت ناته على سقاته مثةال صو اة دخل النار » 
تیل ارس ول امتنفن استو ت > ناته وسرعاته۲قال «أو اك اعاب الاعر اف 


€ م وھ معو‎ ٤ 


معنی کون اجنناب الکائر مكفرا انرما م 
وعلى اة لاشك ف وقوع ذلك للا يات والاحاديثوهولامخالف 
أصلا مقررا ولا تيا ذلك على فرض ان الكبيرة عبط كل تمل إذ مع 
وجودها لاعکن المساواة ولا اء شيء من الجسنات ولاعدد خصوص 
من السيثات اذ المفروض انما نستغرق جيم اسنات وهي باقية لاحد 
ا » الهم الا انيراد بإاسيئة اجزاءا زاء بل نفس المءصية(1) 6ا هوقول 
اي علي المبائي وبفرض الا قو بات حسنانهإسيثاته وبقيت الكبيرة 
اما وهي صورة متمحلة باردة لا حمل عليما الاحادیث‌الاعل شبه تسف 
لممومبا الاحوال ابا على ما يقل وقوعه غابة الل بالنسبةالى ١ا‏ عداه 
إلغاز و كذلك مم الكبيرة لا عكن المور اثلاث اني المساواة وزيادة 
عدد خصو صءن اسنات اوالسرئات لا ن الا ب دالةعلی‌ ان من‌اجتاب 
الكبيرة كفر عنه سيثاته سجا من قال بكفر بنفس الاجتناب وان قطنا 
بالجسنات فالا يةتدلعل تکفیرجیع سیثانه اذه والفرق بینه‌وبین‌ صاحب 
الكبيرة لان ذاك بكفر عنه بض سیثاته بح ناته اذ لابظل ربك احداء 
وأيضا ضمن له ان بدخله مدخلا كرءا في هذه المالة لابواسطة مفو أو 
شفاعة أو مد تمذيب اذ صاحب الكبيرة كذلك وقد فرةت الا ية مما 
( والجواب ) ان هذه الاشكالات واردة فلاا تبمدانا ان مى 
الكبيرة باق على معناه اللوي وان مى الا بة ان تجتنبوا ما عدا بالا 
كاد خلو عنه احد من الهيات التي يكثر عروضما ول السلامة مها 
وتقم أبضا على جبة المفوة والزلل ولايجماما الانسان لما له وعادة»وهي 
مطابمة لد,ث ابن عباس دلا كيرة م الاستففار ولاصغير قمم‌الاصر ار € 
٩‏ - الارواح النوافخ 


٣ه ٠‏ النفرة الصحابة التقين 


وعو ذلك اللدم .ثم انا لماعي بعد ذلك منقسمة ملا ما اقتضت المحكة 
ان ,هبط الاعان وغير ه وهو الشرك ونا لا يثفر بالتفضل أبضا ومنها 
مالا بحبظ تمس الاعان ويثفر بالتفضل ولكنه مقتلةموجبة في کل حال 
او في غالب الاحوال لقنل وساار السبم او النسم وغیرها وملپا ما قد 
بختاف بالنظر الى‌الماصي والى عوارض‌ماءولذا م بستغفر اللي صلى الله 
علبه وسل لمن قتل في غرة الاسلام بل قال « الم لاتنفر ل » وغیر 
5 مم ان الاستففار مشروع لمير المشرك ک۴ في الاصل وانًا قلنام طلا 
أو في الغالب لدت «بکو ن لاععابي زلة» و حدیث(اعتفوأعنه) وحديث 
«لكن الله غفرها لك باخلاص لاله لاله » اخرجالبخاري من حديث 
ابن عر ان رجلا کان بلقب ارا و کان بضحك رسول الله احیا)وکان 
رسول اله قد جلده في‌الشراب انيه یوما فاس به فجلں فقال رجل من 
القوم: اللبم العنه ما | کثرما ؤي به» فقال‌الني صلی انعلهو سل( لاتلەنوه 
فوالله ماعات الا انه حب اله ورسوله ) وتي روابة لاي داود عن أني 
هس رة (لا ولوا ھکذا ولکنةولوا اہم ار حمالم تس‌علیه) واخر ج 
ان عدا کر عن تمد بنا لنیفة عن ا بيه س فوعا د یکو نلا عابي زلة ينر ها 
اله سابقتہم ممي» واخرج نمم بن حاد عن‌بزید بن ابي حبیب مسلا 
«یکون بین اصحاني فتنة ينر ها الله مم لسابقتمم ان اقتدی مم قوم من 
بعدم کم اله في نار e‏ » واخرج الشبخان والترمذي من حديث 
اي هربرة عله صلی‌الله عليه وسل «أعا رجلأعتتق ارا مسلا استنقذالله 
بکل عضو منه عضوا من‌النار » واخرج او داود من حدبث واالة قال 
نبنا رسول الله ملى الله عليه وسل في صباحب انا قد استو جب يمني الثار 


5 الاشكال في الخطاً دون السواب 01 
بالمتل فال « « افوا عنه رقبة يمت اف یکل عضو منا عضْوا منە من 
النار » واخرجه أبضا امد والنسائي‌وابن حباز وا ا کمن حدرثه .واخرج 
او داود عن ابن عباس قال اختصم رجلان الی رسول ان صلی الله عليه 
وسل فسأل رسول اله المدعي البينة فل تكن له بينة فاستحاف المطلوب 
خف بق قي ل۵ مرم فت قال سات ع ر , « بلي قد 

فطت ولکن الله نمال قد غار لك باخلاص قول لا اله الااله»واخرج 
امد والطبرانی والمندسي من حديث ابن الو بير أن رجلاحاف بال الذي 
لاال الا هو كاذبا فعْفرلهء ووجه الدلالة أن هذه الاحادث ندل ع ان 
. الكبيرة قو بات عمل صوص وکان كفا في تکفیرها و م ادلة كثرة 
على هذا المنى ومنما اطلاق المكة رات حيث قطنا فى الاصل اطلق با 
اطلق الله وقد ما قيد وهي ظواهر لاحتال انه غفر له ذلك فطلا منه 
امال بواسطة تك الوسيلة وهو أحمال صر جوح 

قوله جديرة إمدم التطويل "فيه أمريض بااتحري حيث قال 
الكثيرة الانظارء المظيمة الاخطارء وسببه ان الذي ٿزل قدمه عن 
الجادة کنا مشی تشعبت به لنيات الطرق » واغحت علامات 
الاصابة وكثرت »وجبات التو بى ء بخلاف الثابت علي الادة فانه كلا 
سار توضحٹ 4 ابات التوفق » وانسع له المضبق » وهذه المألة 
من أوضح مثالات ما ذ كرا لان الكتاب والسنة مشحونان بدخول 
صاحب الكبيرة حت المشيثة ة بل ذلك متواتر ممنى لمن محث الاحاديث 
ر؛ وجری له من التوفیق ما پیل عنه ما ا 


a‏ رد قول المعترلة القصاص بالعوض 


والغبار » ولتبع المسائل تمد الاشكالات انا تكثر ي الحطاً وأما المواب 


فلا بال ارح نوره لوح ف الحاب نور الشہس»وهو معي حداتث 
» لاس ي الان لس» والاحادث‌الناصة عل هدا انى قد افادت من 
عرفا ممرفة متوطة النواتر المعنوي !نورد مما شقا لان‌الفرض لوس 
الاحتجاجعضة بصلحايرادها ”بل ا قم به التواترقطما للجاجالحصم 
الال لاانه من ضرورة المسثلة وابراد ما حصل بهالتواترالممنوي طول 
محیث لصیر ذلك مشا مستةلا كيرا وايضا الغرض تمر بف ا لمق بالدلالة 
عل مو صعه وفرض من نيهان عه بالطب من مظانه وهو هنا اقرب 

ومنءط هذه الأثلةكثير في أصول المتزلة 5ة القصاص اناا 
بكون بالوض لا بالثو اب والعقاب قالوا ذلك ممتلین بن الثو اب والمقاب 
ذو صفة هي التظم والاهانة استحة يما وفضل الصفة مستحيل والمظاوم 
والظال لايستح تما فيقبح ان یمطاها فابقي‌الاالموض . وهذاخیال مدذوع» 
وندقیق دود صرذول ومنازعة لله سبحاله في حکته بناءعلى حكمات 
من اصو م . التو ار ممنى قطما ضرورة للباحك الوط ان الجزاء 
الظلوم فن کان مطلبه ا جى فلا عليه ان يؤمن بالله وبكفر اا لمعنزلة ولا 
نازع ا كم حكمته » وقل ما اوضح فى الحكمة هذه امقول ئي اله 
العمد الشکور وح صل اله عليه وسم « رب ان اني من امي « مدایا 
بالعموم السابق له بنجاة آمل قنکلم حسب ماعنده» وانظر جوابه وتو ته 

)١(‏ كذا في الاصل 


قديم الاسلاف على المت - 00 
کت عن خاص الاعان اة واأرهبة الى قلبه وقل کا قال ني اله 
« رب اني أعوذ بك ان اسألك مالس لي به ع لوالا تفر لي وتر مني 
ا کن من الارن » والقوم م سلوا الله باسان حال أو مقال فقط بز 
حکوا حکېم وردوا اله کتاب ال ۔وسنة رسوله_صلى الله عليه واله 
وسل » فاا من لضاعة كاسدةء وطر َة حائدة» فانتبه ماني مواضې» 
ولبس ذلك الابترك الاقتحام نالتائ أولمایطر قسمەكءوالاحتساء 
ا وسمك »ولو أنمفوا لكفام الكتاب» الذي نتوه في 
الكتاب(٣)‏ ١ا‏ انيار يدانيو ءا کيو اعكفكوز لمن حاب النار » والموض 

لس بام وتکاف از خشري غاب التكان ول ناقشه اهل الموائي 
الاشاعرة 6 er‏ جهلون قاعدة المعتزلة هذه بل e‏ ا ا 
يمل العش ري معناه ثل إكى المعدر لو قتاتك واممك بقلي أو بعك 
لاجل قل وامك لغیره» حى لارو فة وال من قبل نفسه» 
وكلاها فاد وتعسف » إذلا انين في الاول . على آنه رمه ما فر منه 

من حل ام النير ولا ذكر لير إم لقتل عل اثانيء للكن هذا شأن ندم 
الاسلاف على الحى ء انكنهم بمطفو له الى قو ا في أصل الضلالة 
ما کان حجتېم الا ان قالوا ولو باسان الال « نا وجد) ا بان عل أمة 
وإ عى ارم مقتدون » وهذا هو الداء المام فرق‌الاسلام» التوازن 
عن عبدة الاصنام > وهذا وجه دندنننا حول هذا امقام »> ولسمىتنا هذه 
الاعحاث عا شمر ذا المرامء بذلا للاصيحة بز عمناء ولا بغر نا ان تو 
عنما دة واسماع قد نبت عن کلا مالنه ورسوله» ولکنه باب فتحه الهلا 
برجو به الفلاح» ولایضر نا انلا تر فاع المقاتل عل كلة ا الاالكفاح» 


٠‏ ١ه‏ الحا ني لفبرالرفض وانصب بحب والآل والصحبِ 
O Ca Ca a RA‏ 


علی‌المرء ان یسم الى اللیرجهدہ 
وله وأما اتی فیصرحون ولون النصب تولى الصحابة اخ 


کا قال الشافمي رحمه الله تمالی 
اذا حن فضلنا طيا فاا 
وفض ل اني بكر اذما ذ کرته 
فلا زات ذارفض ونصب کلیما 
ولي في معناه الم الاجاج 
اقول علي حبه ê‏ مهجتي 
وقات ابا بكر حب فقال لي 
فان کان ممنی الرفض والنصب ذل 
وقولي 
هوآا علا عند قوم هو اأرفض 
ألاازهذا الرف ضف مذه ي فرض 


وروی لاشافي ايضا رجه الله 


والوا ترفضت قات . كلا 

لکن ولت فير شاك 

ان کان حب الولي رفضا 
وقال رمه الله 

٫اراکیا‏ قف با معصب من مني 


ولس عليه أن 2 المطااك 
)0 


روانض التفضيلءند ذوي | هل 
رمیت بنصب عند ذ كري للفضل 
بيا حت أوسد في اسل 


فال الاس رافض مبذْض الصحب 
فوالله‌مادني سوی‌الرفض والنعمب 


و<ي ا( بكر لدې فرقه نمب 
و إا الى ذا النصب باقومنا صو 


ماالر ص دي ولا اعتقادي 
حار مام و خڊر هاد 
فاندني ارفض الماد 


واحتف لساکن‌خينہاوالناهش "“ 


(۱) ص ۸ (۲) جاء في هامش الاصل مانصه : امروف عندالاس بعذ قوله 


يارا کا الییت 


الوليدبن عقي °۷ ) 

اذا فاضا مجيج الى مى فبضا كلتم لر اء الفشائض 
ان کان رفضا حب آل مد فلیشېد u‏ اني راففي ٠‏ 

وقال رجه الله 

اذا في مجلس ذكرواعليا وسبطيه وفاطة المليسه 

بال عاوروا با قوم هذا فیذا من حديث الرافضيه 

يرثت الى المميمن من اناس رون الرفض حت القاطميه 

واذا كان في عصر الشافبي وني الناس ناس فا ظنك اليوم وقد 

ذهب الناس وسوا ومضى الدهر الاغر 

قوله ولابد من ني الولید بن عقبة اڄ الا ا لاسلا للذهي 

وختەره: الوليدبن عقبةن أي معبط واسم أي معيط أبانين أي تمر و 


ان أمية بن عبد شس له حبة ورواية روي عنه او موسى الممذاني 
والشم بي قال ٻن اي جح عن ماهد ان رسول اه صل الله عليه وم 
اوش الولبد بن عقبة الى بني الصطلق“ قلقوه بالصدقة فتوم ممم 
ورجم الى رسول الله صلى الله عليه وسم فقال ان بي المصطلق قد جموا 


= قف م اد إني محمد ووصه وابنیه لست باغض 
وقد ذ كر الناس من نسبة مثل هذا الى الشافمي وقد جزم به المصنف كا سعت 
ولت شعري مامستند الجزم به اھ من خط شیخا عافاه‌اللهَ ذ کرها المندي نيتار مخه 
في ر جته في سياق قضبته مع مصعب ن‌مازن لا سمی به الى الرشید وروی له اشعارا 
رقبقة منها : ّ 
الا شيعي لال المصطنى ا 
ا حفظ الاجاع ل حش التلف 
(۱) ص ۸۹ (۲) جاء في هامش الاصل مانصه e‏ الاصول ا 
الوليد وم الفتح وقد ناهن الباوغ فلينظر في تحقيق ذلك 


۸ الوليد بن عقبة 
لك ليقاللوك فتزلت « ان جاء م فاستی بنبا فتبينوا » الا بة وكذا قال 
قتادة وزد بن رومان وزاد بزید فقال وکان رجلا جبانا فلا روا 
اموه ظن r‏ ا( بریدول تله ٠‏ وقال مد ن عبد اارحمن ان بلي 

عن الک لم عن سعيد ن جير عن ابنء باس قال قال الوليد بن عمبة اء ملي 
اااحد 8 سواط منم لاناء واملا للكتبةء فقالءإ اكت 
فاا a‏ لت الا ية( آفن کانمؤ ا ا لايستوون)ولا 
افدم‌الوليد ا أتاهسعد ( فقا ) أ کس ت بعدي اوا تحمقت لعدك ۲ 
ال ما کت ت ولاحهة ت ولکن ن القوم أستأثروا عايك سلطا ہم . وهذا 
ما نوا عللعمان وله دز :ل سعدا وولي الوليد بن عقبة فذكر الصين 
این اندر ان الوليد صلى مهم الفجر أرما وهو سکران ّم انمت وقال. 

زد م ? ف رکب ناس من الکو فة الى عمان فکاءه لي i‏ 
دو ابن عمك خده فقال 2 باحسن فاجلره قال فے انت وھذا قال م 


باعبه. الله بن جمفر فاجاده» فقام لد ه وع ”بعد < تعد e‏ ° مسل 
وقال الامش عن اراھ ن علقمة ال كنا ف حش ي الر ددم وشا 
حذيفة ة وعلينا الوليد فشرب ا ر اردنا ا2 2 
میرک وقدد نوتم من عدو کر فبانه فال ا شر بن وان کا نت عرمة٭ وعن 
مد بن عنف قال کان اول عمال عیان اث الواید بن عمبة کان بدني 
) السحرة ورب الجر وبجالسه أو زبد الطائي النصراني ٠‏ قال وجاء 
ارهن أهل بابل فاخذ رهم حبلا في الم جد «سنطيلا وعليه فيل 


)١(‏ اي هل صرت كسا بعدي فولوك ? والكاسة ضد الاقة وقولهاستحقت 
أي حقت او عددت ا حمق 


) بسر بن أرطأة %4 


شي دناقة خب واناس پتسجبون ام برهم مارا یشتد حتی يدخل في نه 
فیخرج من دبره ٤‏ بضرب راس رجلفعم ناحية م مول قفقوم‌فرأی 
جندب رن کب ذلك فأخذ سا وضرب عنق الساحر وقالأ حي نفك 
ا نالا زد نموه وقالوا تقتله علج ساحر فسجنه 
قوله وهر له رجةطويلة فيالاستيعاب لابن عبدالبر ظنذكر ها 

ع امار الاسانيد ومالاضرورة اليه لتقريب : ر بن أرطأة بن ابي 
أرطا ة ة القرشي وقيل ا م أي ارطاة عير وقيل عو عر المامري من ي ٠‏ 
عاسم بن لؤي بن غالب بن فہر ,قال الہ ل ب يسمم من الني صلى الله عليه 
وسامء قبض وهو صنیر هدا قول الراقدي وان ممن واحمد وغیرم واما 
اهل الشام فمولون ايه سمم من الي صل اله عله وسل حدثن 
احدھا ه « لا تقطع الادي في النازي » وااني في الدعاء ان ر سول اي 
صلی الته عایه وسلم کان يقول «الليم أحسن غ عاقبتنا فالا موركلا وأجرنا 
من خزي الد نا وعذاب الا خرة» قال جي ن معين رجل سوء قال او 
حر ذلك لامور عظام ركبا ني الاسلام في ما تقل اهل الاخبار واهل 
اديت م ذكر ابن عبد البرذع اني عبيد اله بن المباس تم قال ابوا مسن 
الدارقطي و بيست 4 تاه ھ ا 


نق اول المصراع الثاني من‌الييت السادس e,‏ هناك «بشر » 
بالعجمة خط 


i: o‏ أرطأة 


فال عاأعة بت عد a‏ من ذلك ر LL‏ ا قول 
دت سر کک من قتلېم ومن 
اى علي ودجي اني مرهفة شحو ذةوكذاك الام هترف 
ثم وأسوست فكانت تف ني المو ام فتنشد هذا الشعر وم على 
وحهپا . قال ود کر ارد ګوه قال وقال لي ابو عمرو الشيباني نا وحه 
مماوبة در بن أرطأة الفبري لقنل شيمة علي ؟ رم الله وجهه في المنة قم 
الله معن او مرو بن بزید الاخنس اللي وزاد ن الاش الممدي 
فيال ل امان المومنين نالك اا واار م ان لاجمل لسر عقيس اطا 
فتتل قدا عا تلت نو سام من ني فهر وکنانه وم دخل رسول اله 
ص لاله عاہ 4 وسم مک . فما لمعاو : 4 بارلا إصة لات عى قوس فسارحتی 
TUE‏ فمتل آي £ دالله بن‌الءباسوفر اهل‌ا]آد. 4 ۾ ودخلوا ا1 رةحرة 
ي ساب وش‌هده الخحرجه التي ذكرها اوعروالشیباي ,اغار لسر بن‌ارطاًة 
على هي دان ده مل ) رجاهم ( ود € اول لیات سبون ني الاسام 
وقتل احباء من تي سعد ٠‏ ۰ ذکر او تمرو لسنده الى ا نې ذر اه سمعه 
ادعو ووذ فیعلاة صلاها اطال فپاقیامہا ورکوعا وسجودها ء قیل: 
| مم لعوذت وفے دعوت قال تموذت بال من بوم البلاء ويوم المورة اما 
بوم البلاء فلتي فثتان من‌المسلمين فيعتل بمضپم بعضا وأا بوم المورةفان 
نساء من المسلمين یسہیں فکشف عن س وهن فا نهن کات أعظم 


أكراه بسر بن ارطأة الناس عل يمة معاوية 0۷١‏ 

ساقا استربت على عظم ۔اقہا فدعوت اف ان لا يدر کي هذا الزمان 
ولا ندران يمني الساثلين قال فقتل عبان تم ارسل معاوية سر بن 
أرطأة الى اليمن فضي نساء مات قال فقن في السوق وفي لض ما 
ذكر او تمر ءن روات ان أبا أبوب الانصاري لى بل فكان عاملا 
لي ي المدينة حين دخل ر فصمد المنبر فمّال ان شيخي الذي عېدته 
هنا بالامس يمني عان ثم قال ياأهل المدينة والله لولا ما عد الي“ مماوبة 
ما ركت بها تلا الا تتلته ثم امر أهل المدينة بالبيعة لماوية وارسل الى 
بني سلمة ققال ما عند ك لي مبايمة ولا أمان حى أنوني جار بن عبد اله 
قانطلقی جاب حتی اتی ام سلمة ازوج الني صلی الله ليه وسل قال ماذا 
ترین فاني خشیت ان اقتل وهذه بیمة ضلالة ۴ فقالت اری ان تبایم وقد 
امرت عر ابني بن ابي سامة ان ایم اتی سرا فبایمه وهدم بسر دورا 
بالمدینة م انمق حتی اتی مک وہہا او موی نفافه او مونی على تفده 
ان هتله فرب فقتل ذلك لسر فقالما کنت لا تله وقدخلع طلا وکت 
او موس الى اليمن ان خيلا مبعوثة من عتد مماوبة بقتل الناس من انى 
أن يمر بالجحكومة . 

قوله ومن ضاهاها في المواقب ‏ ذيل أبن عبد البر ترجة يسر 
المذكورة حدرث سېل بن سعد بسنده ان الي صل الله عليه وسل قال 
« اني فرط على الوض من مر علي يشرب ومن شرب م بظمأً ابدا 
وایردن علي اقوام أعر فم وتمرفو ہم ثم حال 2 و قال او حلم 
فسممتي النم‌)ان :عباس فال هک دا ممت من سہل قلت نمم قال فاي 


() تة الت السابق - ص ۸٩‏ 


o4‏ معاو به وجوره ومن ضهن هل السنة 


e‏ اي سميد المدري سممته وهو زد قبا « فأقول اهم مني 
فيال انك لاندري مااحدثوا مدك ورل سحا سما لمن‌غیر بمدي» _ 
قال "ابو عمر والآنار في هذا كشيرة قد صد با في ذكر الموض ف ثار 
خبيب من كتاب النمبيد وا جد فته وروي شعبة عن المغيرة بن‌النمانعن 
سعد بن جبير عن ابن عباس قال قال رسول الله صلى الله عليه وسل 
» اک محشرون الى اَهعراة غرلا » وذكر الجدث وفيه«فاقول يارب 
اساي اصحاي فال اك لہ تدري ما احدثوا بمدك ان هولاء بزالوا 
مر ندین علیأ عقا ہم منذفارقتېم» ورواه سفیاز ال وريا تھی من الاستیعاب 
وقد ذ كر السيد مد بن أ براھے بن الوزر رجه اله لٺ هذا 
اللحدث متواتر ر بريد التواتر الأمثوي وقد رد اله در المشرك 
من ألفاظه ولیس کول متواتر ممنى ببعيد وتشيد له الوقائع الواقمات لا 
| بق مم الانسان رة وكفاك عماوية ومن رضي فعله فا زه امام جبابرة 
الاسلام سن 4م الك العضوض وجار فى اهل العدل ان جار من لعده 
على اهل ا عى من اختاط جورم به دمم » وهل من قتل سبلي 
رول الله وحارب خیار عباد الله وهتك حرءم وهتك حرم رسول 
اص الله علیه و سل بدون من فەل و عله دنیر م۲۴ و معذلك عليه وزر 
سنه‌ووزر من عمل ا . وهل بنجو شر که من شر كته ۴ لكن المتسين 
السنة اصطلحوا على مسي الصحبة م لوا الثناء قي الكتاب والسنة عى 
اصطلاحہم م جملواممنالصحبة انلا بضر ممبا ذن سالفيقات لم يدل 
عليبا دليل الا اله وى ي الاول والموى والتقليد في الآ خر ومقابلة غلاة 
الشيعة يفلو مثله ا لكوأ ذلك في كثير من امور الاالات لكن هدا 


الرحجة والمدل عومبا وخضوصبا والجزاء _ ۷ه 
اوضح مثال. ومن جل ما اتی بنواسرائيل قولحم « وقالت اليبود ليست 
النصارى عى شىء وقالت النصارى ليست الود على شىء وم لون 
الكتاب » وهذه الا مة حذو حذوها وهذه المسألة واخواتها مصداق 
ذلك . الهم اجملنا من المقتصدين والتاتين على الصراط المستقم وخيار 
الامور اوساظبا 

( دقيقة ) قولەفنقطم عكة ترج ذلك ا اء من‌ا لک الفرةان 
بین‌الاولياء والاعداء لوعاملموسى عليه الصلاة والسلا وفرعونطية 
اللعنة مما عحض ر مته لضاع صنیمہما وعادا الى السو ة بين الحسنوالمسيء 
وعدم اثرالاحسان والاساءة فیصیران معطلي انى کا تزه المبرة اة 
المكة وهو ينه ني الحكة لكن الذي نملمه من ذلك أم جلي 
والتفاصيل مو كولة الى علام التيوب اح الما كين.اذافمت هذا علمت 
شدةطباقه لمو له تمالى «ان رة الله قر ربمن الحستين» اي‌انہا هم اسب 
وال ہم اقرب وا و لمسبثين ولكن باعتا رما تفاوت 


اشد اناوت . ألا تری‌الكتار اصابہم مہا تاخیرالمقو ب1 کا صرحت به 
الا يات البينات « وربك النفور ذو الرجة لو واخذم عا كسبوا لعجل 
المذاب بل فم موعد لن دوا من دونهمو ثلا » ومع وقو ع المذاب 
اظ م على الكفار في الاأخرة ة عتمل | هم #د خف عنہم ما إستحفون 
ف لاله ما عظم حين قوبل عصیانہم مح اله المظم ولاحد مه 
سحاله والله بحانه اعظم ولا دک ار على هذا قوله تمالی « جزاء وفاةا » 
وكذلك وصف الائ € باي لنا 5 ریا لا ن الوفاق وا لمال لمد اعتبار 


o4‏ شدةالمذاب وسعة الرجة 

وصفه صنة الرحة وسمتبا وسبةبا النضب ظيتأمل 

قول وانحکة احکم الما کین قضت مذ به خالدا اوغیر غخلدوان مذ به 
لايتافيسةالرجمة ‏ حاصله ان سيق الرحة للنضب وعدم تناهي الكرم 
والفضل وساثرالصفات الممتضية لمدمالتعدرب اعا کنعه لان متقاماشد 
بالحكة لكن المقل لا يكن عنده ميزان اسنات والسيقات لاما تكبر 
و تصنر باعتباردة امور ج ہل اکر هاو ہل حميقة اكبرها وهوعظم‌الرب 
سبحاله د وما قدروا اله حت قدره » ولو خاينا والمقل لترجح جاب 
المفو مطلةا وقد ذكر هذا من الوعيدية فضلا عن غير م الامام ا )دي 
من الزيدية وحين جاءت الشرام بوقوع التمذيب علمنا انه ارجح وان 
زب تفصلال.كة. والظن القوي ان المر جح عظم الممصيةبالنسبةالى عظمة 
الله سپحانه و حةوقه لی المد للا قبح الكذب مثلا من حيث انه كذب 
فط وشن الله اعظم من ان يملمه المخلوق تفصيلا ءا يملمهوإسلمه على 
الجلة ونحص المقّل عن الحوض ف التفصيل في صفاته الى ومقتضياما 
« ولا عيطون به علا » 

ولقد تكلم بض الناس فما ورد من عم المذاب حسبا فملته 

الا حاديثت نظرا الى قدر ضعف المبد وغنى .امه سبحانه ثم قال فالا قرب 
ان ذلك ورد مورد الزجر على نوع من ن البالة لا التحفق . وهده 
ففلة عظيءة وهفوة هاثلة لولا اما وردت ممن هو من ذرة الي 
صل الله لبه وسل لشنعتا عليه حتی لا نتر ہامعتر وهي بدعة أ e‏ 
اليما ء وجيمالمدامين ممابقون على تسام ذلاك» وهلا استعظم ال إن الا خر 


٩۳ ص‎ )۱( 


مضاجفة المسنات والسثات oa‏ 

وهو الثواب ان يرى الرجل بي ملسك سنيرة الف سنة وغير ذلك من 
الاوصاف المظيمة « جزاء عا كانوا يصملون » واي عمل في العمل يكون 
ذلك جز اوه جزاء وفاقا مستحما ٩‏ لا نه لیس کلامنا في التفضل المحضبل 
ماسببه العمل حسما حفقناه من ع السببية فيه والو جه فبه هو الوجه 
فيالتعذيبسواء للعقولالسالة ‏ على ارالفاسفة الذين | جعلو اعقوم 
a‏ للقي من رم ومميارا عزون به التق من الپاطل» وسيفا يضربون 
به الم القابل » بل جملوهمر کبا للدعوی والاهواء »وسیفایضر بون به 
الصخرة الصماء » فلا يفيدون الا ضرره » او دطلان تفعه 

امليت علي بض مشاخي قول القاضي عبد ال مبار: لو خلينا والقل 
لكات المضاعفة في جزاء السيثة لا في جزاء المسنة . هذا ممنى كلامه 
ال لظم حق الله وضف حق المبد. فال شبخي ني هذا الصيع اير ك 
مضاعفةااسيثات او مضاعةا نات ضيه على ما قصدالقاصي واستحسنت ٠‏ 
ومذ كلا الكلامين ٠‏ 2 ظېر لي ان کلام القاضي عبد !بار غير یح 
لان ا لجزاء المساوي قد اقنضىوصفه بالساواة والممالة عدم كوه اما 
وهو أ نسي اني الاثل اما يملبه الله سبحاله لاختماصه بالطل يسيع 
النسب والاعتبارات التي يمل بها قدر المسنة والسيثة :وتساوبان الجزاء 
ونغائلانه باعتباره) على هذا فط اعفة السيثة ظل لاوز على الله تمالى لان 
الئل قد استوفی کا قال تمالى « جزاء وفاقا» ولذا عظل المذاب وکان 
)١(‏ الظاهر ان الناسخ اسقط کلاما هنا والراد ان هذا الوچه بظبر لأراب 
المقول السليمة المستقلة لا لمن جروا على مار الفلاسفة وقلدوهم في نظريا م وځ بجملوا 


عقوهم آلة لتقي عن ريم اڄ 


۷ نكت نق ي کونه نمالی ظلاما 

صْرس الجبني مثل اح وظظ جلده مسيرة ثلاث وغير ذلك واا کرد 
اله سبحانه عو قوله د ان افه شددد المقاب » کا کرر حو قوله تمالى 
« انه لغْفور دحم » اعي البالنةفيالوصفين مم اذ الماح في جاب المعاقية 
لما هو عاينو* عن المظمة وارتفاع الشأن حيث كانالمذاب المظم عاثلا 
لاءضيانولذا لو قیل ان ربك يمع منه التعذديب اکان خہرا عضا لاف 
جانب الفضل فانه مدحمطلما. . ولقد كنت «ستشكاا للمبالفة في حو قوله 
« وما وبك بظلام للمبيد » اذ ظاهى الاس ان نني المبالنة لا يستازم ني 
اصل الفعل بل رعا يشعر بتبوته ولو في إمض العامات» وابضا ني اصل 
الفمل:اظبر في المدح وعلبه «ان اله لا بظل مثقال ذرة » وبناظره باعتبار 
« لاتأخذهسنة ولا نوم »حي ت قدمالسنةمثل «لا ادر صغيرة ولا کبيرة» 
ول يقنمني ولمم انه مبالنة في التفي لا في التي لا ان ذلك مهم جرد 
دعوی لمنی حجیح بلا دلیل علیه» من لقت وغابة فاضانا انبغم 
ما قاله مولا سعد الدین واضراه فرأت لعد حین لبەض الخأخرين 
کلاما ممناه ان صفات البارئ لا تكون الا في غابة الكال فلو الصف ٠‏ 
عاهية الظل الى عن ذلات لا كان الا ال درالذي بمبرعنهلصيغة ال بالنة في النفي 
علىذلك. ولمم ما #لء وتبقى المبالفةعلى ظاهر ها في المنني ثم ظبر لي و جه 
اخسن من ذلا وهو ان قبح القببح م ن الله منه من خامه 
فناسب ان يمير عنه بالبالغة ننبيما على ذلك أي لو وقع منه تمالى لكان 
ميقا ان بير عنه لظ المبالة وعلى هذا لا بازم أن يمير عنه بلفظ 
المبالنة ع كل حال مخلاف التو جيه الاول ففيهشمة من ذلك والاصاحب 
التو جيه الاول من هذه الفرق الضالة في انكار المحكمةنمم وكذلكالمئل 


مضاغمة الا oV‏ 

في التواب فان العطية سما 8 لضرب من الجازاة اغا و 
قدر ا لازي ( اسم فاعل ):۰ ا | 

کان عبد الله بن e‏ د ا لا 
آوى في بمض اسفاره الى جنب بمض أهلالبادية وم .يكن البدوي غير 
شاة وهو لا يعرف ابن »عباس وذ له الشاة. فلا ار محل قال نلاز نه اعطه 
بعية ما عندك قال انها مس مثة دينار قال اعطه اياهاتال يكفيك ان 
تضاعف له تة شاته قال هو احود متا أعطانا کل ماعات وأعطیناه مض 
ما غلك قال انه لا ندري من انت قال انا این عباس لک تي ادري من انا 

واما المضاعفة في‌الثواب الىعشرة أمثال الحسنة والس بم مئةضىف 
والى اضاف كثيرة فذلك عض فضل لاجزاء لكنه اللزم المظم الکرع 
ووعد .أن بزيد ذلك المراء ذلك الفضل ولا بخص :به دمض الماملين 
دون دمض واجاب سپحانه علاهل‌الکتابين حينقالوا وغضيو أف المضاعفة 
لامة مد صلې‌الله عايه و وسل «ھل ظاہتج E‏ قالوا لا قال« فذلك 
فضلي اویه ٥ن‏ أشاء » اخرجه مالك وأحد والبخاري ومسل 

فظهر ما قلناه ان المقللا قفي بحسن مضاعفة جزاء السيثة ويناسيه 
مضاعفة ا نة لاسما وهو ملحو ظ ف ذلك الفضلن حال ا نفص لبه 6 اشار ٠‏ 
ليه مضاعفة تفقة الباهديسبع مثة وأحو ذلك ولا تمقلالمضاضةالالهحض 
الفضل لا ن المضاعف مثل والالم يكن :تمس الإزاء » فلو كان الزاثد 
مستا لكان أفيموع مثلا فلامضا عفة. هذا خاف و عل ما قانامن رجحان 
الواقع من التمذيب که هو قأعدة كل فمل انه لايع الا الراجح وان کان 

۷ - الارواح النوافخ _ 


۷۸ احاديث الشناعة 


من 0 فالراجح اح حکمة حكمة ايتا دظپر وجه وقوف الءفو عن التمدب قبل 
دخول انار ويمد دخو لما على شناعة متمد صلى الله عليه وسلم وشفاعفة 
اثر الانباء وكذلك شفاعة اللاك وشفاعة ساثر المؤمنين ا نواترت ٠.‏ 
السنة المفيدة لقعم بذلكو لا مجحده الا جاهل للسنة او من غطی على اصیر ته 
مذاهب الا اء كساثرما قول في كل خطأ واضح في المذاهب »ًم عد 
نبابة الشفاعات يستأذن الني على الله عليه وسلم في اخراج من قال لا اله 
لا الله وبول الله سبحانه لىس ذلك اليك ولا خرجن منامن قال لا 
اله الال ونذکر ان شاء ابه اظ المدث و 
: اخرج الشيخان من حد٫ث‏ انس قال قال رسول اله صلی اه عليه 
وسل « اذا کان وم الميامة ماج الناس امم الى مض فأتون ادم عليه ٠‏ 
السام فيقولون sS‏ لست 4ا ولکن علیک بار ادم عليه 
السلام فانه خليل الله فا ياتونارا ھے فیقول لست 4ا ولک ا عوسی 
عله السلام فاه کام اله »فيۇلىموسى ةولات 4ا ولکن ءاج لماسی 
عليه السلام فاته روخ اله وکلمته ءفيۇنىعسى فيقول لست 4ا ولک نعليک 
ءحمد صلی الت عليه وسلءفاأوني فاقول!) فمافانطاق فا ستأذن عل ريي فؤذن 
لي فاقوم بین بده فأ مده عجامد لا اقدر علیہا الآن نيما اله م أخرّ 
ر فقول امد ارفع رأسك وقل وةل ليسمم لك وسل لەطه واشفم 
شفع فافو لبارب امتي امتي فیقول انطاق فن E‏ 
من ر او شمیر من ان فاخرجه ا نطلق فافءمل ثم أرجم الى ري 
فاده بلك الحامد ` ۴ أخر” له ساجدا فيقال لي مثل الاولى فاقول ,ارب 
امي امتي فیقال| نطاق فن کان ف قلبه مثقال حبة من خردل من |اعان فاخر جه 


احاديث الشناعة 0۷% 


نپا فأ نطاق فأفىل * م اعود ري فافمل کا فعات فتالل ارفم رأسك 
مثل الاولی فاقول رب أمتي تي فبقال انطلق هن ¿ اني قلبه اد من 
م#مال حبة من خردل من ا فار جه من النار فأ نطق فمل م ارجم 
الى ربي في الرابمة فأحمده بتك الحامد م اخرٌ له ساجدا فال لي يامد 
رفم رأسك وقل چ لك وسل آمطه واشفع ‏ نشم فاقول يارب اثذن 
لي في من قال لا اله الا الله تقال لبس ذلك لك او قال ليس ذلك اليك 
ولکن وعزٽي وکريائي وعظمتي لاٴخرجن منٻا من قال لاال الا اه » 
ولهذا الحدث عدة روابات والظاهي حذف شيء من وطه واختلاف 
الروایاتبدل ىوقو حذف‌من‌الراوي او في‌اصل ا لمحدیث ولا مانم من 
ذلك فدحةظ ولیتا ملوأحادك انواع الشفاعة كثيرة على اختلاف‌الشافع 
٠‏ له والمشفوع فيه وتفصياها في الاحاديث على كرما ووقوعبا 
قطي فيال بل ٣ن‏ او ضح قطعيات النقل» وانسما للعقلء و تبح ان 
رعذر ٠‏ نکرھا کا اس تبمد ان مدر منكر العفو مطلمًا واخاف عام ان 
يماملوا شي ما حکموا به نسا ا ا ا ناویم 
المؤمنين و ال منات 
نمم وكذلك وقوف اخراج جي جيم المؤءنين منپا ر هته تعالی 
جمله وأقفشا على سبب أذن به أله اخرج ان اي عاصم وان 
جربر وابن ابي حاام والطبراني وابن صردوبه والما کر والبېتي في البمث 
من حدیث ابي موسی برفمه « اذا اجتع اهل النار في النار مەم من 
شاء الله من اهل القبلة الالكفار للمسامين أل ”٠ووا‏ مسلمين تالوا بلى 
قالوا فا اغنی اک اسلامک وقد صرتم معنا في الار قالوا کات ئا ذنوب 


oA»‏ اجاجيث الشناعة 


فاخذنا بها فسمع لته ماقالوا فأ من کان من اهل القبلة فاخرجرا فلا 
رأوا ذلك بی ھن الكفار قالوا بالقنا کنامسلمین نرج ج خرجوا 
فذلك قوله تمالی « ربما يودالین کفروا لو کانوا مسلمین » واخر جامد 
والطبراني فيا خر حدیث مماذ اناه نمالیاذاار ادان خر جا لمو حدین مها 
قذف في قلوب اهل الادیان فقالوا لمم كنا عن وام جيما في الدنا 
فامتم وکغر نا وصدقتم وکذبنا واقررتم وجحدنا فا نی ذلك عنکو عن 

واف نے الوم فہا جیما واء لمذون ¥ نىذبپ وخلدون کا لد فعضب 
اق شد فاك نبا نتید من :فی فی ولا شخب من تيء غا 
بي فیخرج اهل التوحید مہا» المديث فمو سبحانه اندا وازلا احم 
الرا مين لكنما افتضت المكةوترجح حسما أن بمذوا ول نوازالشةاعة 
عظم ذنم 6 في الكافر او اقتضى احتر م الةص ل الر اليو الرحمة الواسعة 
التقدم على الشفاعة وتأخر الشفاعةفي الب المظع « باءظما برجى لكل 
ءظم٭ واقتضت الحكمةان لا بكون‌الاخراج ابتداء حتى قذف ني قلوب 
الكفرة حصيل سبب الفضب ليكون اخراجم في صورة العزة والنيرة 
لاتوحید واذلال المنید والفرق بین الو حد والکافر ا فرق بین هؤلاء 
الموحدين الذن طال مکم وبين من مد مہم باروج دمفواو شفاعة 
وم وپين من بدخل منم وبين الماصي من الموحدن وغير المامي 

« ا م حمل ادن ١‏ منوا وعلوا الصالحات كالسدين في الارض ام ام مل 
انين كالفجار » وكذلك ساثر افراد الشفاعات وصور العفو 14 اسباب 
خاصة كن بتي عليه سيثة فط فامر به الى النار ما ولا خر حسنة واحدة 
في جنب ساته فقَال خد حسنتي هذه فادفع ا ءنك لتدخل ا لنة فقول 


مظاغتة الجزاء ءوخسنات المرم ن ۷إ 
الله اتك رم علي خد ىده فادخلا النة « اوک قال وغبر ذلا 
(فائدة ) تنعأً عن حقيقنا للمضاءفة ألما الما تكون عحض الفضطل 
وان المزاء اعا بكون ءحض الفضل وان.الزاء ءا هو المساوتي.واله 
لا جوز في.السثة المضاعفة لاا ظل ولا يل رىك اداه انالا بظل 


مثقال ذرة » وقد شاع ان حسنات الحرم مضاعفة.حتى. فربعوا على ذلك . 


هل السيثات مضاعفة وزعموا اختلافا وذلك نادء عن اعدم قق رر 
بجي" انظ المضافة في الاحاديث النبوية ولو جاالكان له تمل واضح ٠‏ . 
وهو تس النسبة بين خسنات ازم وحسنات فيره وبه يتأول امهم 
أبضالولا خبط الا خرين والذي صح في الاحادث أن صلاة في المسجد 
المرام عاثة الف صلاة وهشاك ما يدل على تموم ذلك لاحرم واسار 
الطاعاتءن حيث عوم الحصوصيات ومن حيث.شمول مس المسجد 
واخرج الدارقطني والطبراني وا لما ٤‏ والبيهتي في الشب من حديث ابن 
عباس صر فوعا « من حج من مک ماشیا حت برجم الی مک تب الله 
d.‏ بكل خطوة سبعااة حسنة من حسنات المرم - قيل وما خسنات 
الحرم ۴ قال كل حسنة مشة ألف حسنة » فقوله من حسنات المرم 
دليل على موم المرم وعموم الطاعات وقد عصحه الا وسار ماذ كرا 
یماضده وان تکام فيه غیره وة صرجحات يستدعي کک الطول 
وهمتنا في الاختصار في غير الضراثر ۰ 
وحاصل اكلام ان غظم ال نة والسة محسب ب اوقم وت قدا واف 

الا دل ووقم عل ان :موقم المستات وااسيثات في ازم اعظم 
من موقدها ني غيره وجوه الاشر الحرم وسار ما فيه زيإدة حرمة 


۱ r ۰ 


اسا 


م 
4 


۳ه اخلاف الراء باختلاف الازمنة والاأمكنة والصفات 
كا لمساجد والمدنة وبت المقدس من الامكنة والاشر الر : وران 
واجحمة من الازمنة وكالزنا بالحارم والارات وغر دت وما ى فش 
ذلك تقدير توفيقي ٠‏ نالي صلى الله عليه وسل لزا عا ا لار أنه كلز) 
شلاثين اسرأة وجاء فيصلاة المسجد ال حرام الما اة الف صلاة في ضيره 
من‌الساجد ولسذلك ' ءطاءفة واا هو محقبق القدر وذ كر امير ليان 
قدر المزبة ومثاله أن ناڪ من تمل ۶اا فی‌دمشق‌درھ) ومن تمل 
ذلك الممل إمينه فيء كه ماثة الف درم ثم مضاعفة الدرم الدمشق واي 
خارجة عن ذلك لاما فضل كا <مقناه أول الكلام ومضاعفة الامشقي 
النة مشر اما الى سب اة ضمفالى أضعاف كثيرة «واله يضاعف 
ن بشاء » ان بخص ذلك اعني الزيادة على المشسرة بتو الياهد وأما 
الشرة فضمونة بوعد الكرح لمذه الامة المرحومة واما قدر مضاعفة 
الجسنة المرمية المكية فلاأل في ذلات شيا غير الدخول في جل أدلة 
المضاعفة وكذلك غير المكية ماذ كرا 

تم مم عکن ان تدل على شيء ٠ن‏ ن ذلك باجم بين‌الروايات الكثيرة 
أن مائ الف بالأسبة الى ساثر المساجد وين روا أن ماثة الف بالأسبة 
إلى السحد البو ي في سند أحمد و الاسائي باسناد صحبح عن عبدالله 
ان الر یر عن الي صل اه عليه وسم قال «صلاة في مسجد ي هذا افطل 
من ااف صلاة فيا واه الا المىجد الجرام وصلاة في المسجد المرام 

أفضل من صلاة في ٠‏ سجدي اة اف صلاة » ورواه ان حبار في 
صحرحه هكذا عزا هذه الرواية في المدي النبوي لابن الةم والقي في 
اجام الكبير الاسيو طي عائة صلاة بدون لظ ااف وعزاه الىالطبراني 


السات في المرمين أفيع ٣ه‏ 
والطياي واحمد والبيتي في اشعب والضياء المعذسي في الختارة م ان 
لفظ ما سواه دخل فيه المسجدالبوي‌فیوافق‌ماذ کره ابن‌القم فتکوق 
الحسنةقابة الف الف بتكرير لظ الالففحصل ذا ام بین الروایات 
ومر فة تدر المضاعفة اللماصة لساب جلي أنه خدشه ما قررناه أولا ان 
السياق لبيان مقدار المستحق وهذه الرواية كنيرها و ماما على ماذ كر 
مخمین سا أله لا تنافي کا ذ كر ان لفظما سواه يدخل فيه المسجدالنبوي 
وأما المضاعفة فسكوت عنما في ابيع والمتيقن المشر والظن القوي زبادة 
المضاعفة كالاصل لان المضاءفة وان كانت مضلا فو منظور فبا الى 
الاصل 6 في صدقة المعاهد وشواهده كثيرة والتة أعلم ينبني لنا أن 
محملها ٫لا‏ قطم لالا کردعوی علی‌الکرے» وطمما في اواد اارحمء 
اعطى المجاج ليلى الاخيلية ماثة من الماشية وانما أراد الم ففاات س 
الحافظ ان جملا ادما فقال بمعض الحاضرين انما أراد غا تالت الامير 
| كرم من ذلك أو أحق بزبادة الكرم فقال المجاج اجملوها أدما 
ويتفرع على ما ذ كر ان ليلة مكةعثلليلة القدر ثلاث مات وثلث 
صرة لان ليل القدر شلاثين الف ليلة أو خير منا فيلة القدر في مكة 
بثلائين مائة الف أي ثلالة لاف الف ويتكرر ان كان النسبةالى مسجد 
المدينة والجد له الذي جم لدا ذلك بين الزمان وال كان اذ كورين 
فارجو انه ما سبقّت به لنا رحمته محمده ونشکره مضاعنا كذلك الى 
مالا نپابة ل 
وأما السيثات في المرم فلا شك ولا خلاف أما اعظ من غیرها 
لکنه) بجي تقدرر ذلك أعني التقدير الفصوص وهو نسبته الىسيثات 


4 اثواب والقاب بالمسكمة والفضل أعم 
سار الارض کا جاء في اسنات وما جاء عن تمر بن الطاب رضي اق 
عله من قوله لان اعمي سبعين صرة في ر كبة أحب الى من أن أعميٰ 
معصة ة في مكة أو قال فېو کلام على افق عليه من تىم السات 
في الرم لا تقدير ذلك ووه ما روي من کلام ابن عباس رضى اله 
عنه لان السيثات ممدرة عاثة الف ولو روي ذلك احدم عن الني صلى 
الله عليه ولم صر عا لقبل و ولم تسم خالفته بالأويل لعدم الج لکن ¿ 
برد ذلك ميا صرحا صر فوعا . اذا حققت هذا فلا خلاف في المسألة 
ولا مضاعفة في حسنة ولاسيئة اعي مائة الف لابا تفس الزءف السنة 
واما ااسيئة فيمتنم مضاعفتما واما تقديرها لو نسبت الى سيثات غيرها 
فحتملة لائة الف واقل واكثر جزاء وفاةا لامضاعفة ج برد ذلك وعلمپا 
عند النه سبحانه ولمالی 
قوله واذا حقق الممأمل ) يكد ينفمه ذلك © انول الشاي هنا 
ومين التحقيق ان سمة الرحة وسبمم! الفضب وكذلك اثر صفات 
الفضل بلا ثنافي الا ثتقام والتمذيب بدليل الوقوع ضرورة فالا نيادمذاب 
الاستقصال وساثر المصائب للنؤمن وغيره « ونا اصاگ من مصيبة فعا 
کسبت أیدیگ ويمفو عن كثير » ونحوها وكذااك عل من الدين ضرورة 
وقوع التمذيب في الا خرة وکل افیال الحکم من تفضل وائتقام فمو 
حكمة فاذا التمذيس الواقع أقتضت الحكمة 6 اقتضت وقوع الفضل في 
مواقعه غابته اما قضت إغلبة الفضل وسبق الرحمة لامضب على معنى أنه 
اذا كان مقتضاها عدم أرجيح مقنضيات التمذيب او الفضل نظرا الها 
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ان ألش جكة عراشل اا عرفت هنا فاو ا م ان التمذيب منحصر 
عل المصيان اس الا خلاف الفضل فپو مطلق للطاءة فيه يەدخل E‏ 
۴ قد ناء م امحصار سیب التمديب في الم صان عر ضلسبييةالمصيان 
محسب الحكمة موان عن وقوع المسيب ب مثلالمكفرات والتوبةوغيرها 

من الطاعات وكذلك لفو عحض الفضل او بسب آخر اعتبره الكرم 
بفضله وحكىته كالشفاعة فما قضت الميكمة ام منعه عن المسبب ۴ 
والا ي القتضي لتمذیب راجحا حکمه‌فوتع اذ لا يقعالر رغ واناوت 
وبني لنا حقيق المراد بالراجح ومقابله فلا لاط فاه مغاطة وهوما ذكرنا 

في مسثلة الرغيفين فاجعل ذلك جما في عدة مواضع من امنا ۴ 
ميزان القتضيات والواضع بحسب اختلاف الموقع ام غامض حص به 
علا الغيوم لا يدرك ا 

اذا تقرر هذا علمت ان کل عصیان بلاسه الانسان جوز فيه انه 

مض تام و جوز عدم امام المقاوم ثم المعتذي متيقن وا مانم عوز وکل 
عصیان في تسه عام المعتضي ولاس لك ان تقول الاعان اعظم شيء فلا 
بماومه غير ممابله وهو الكفر لالا تقول هذا الذي ضلت دسببه المرجثة 
وسببة القابسة والشناء بها عل دقائت حكمةعلامالنيوب وذلك صنیع قاصرء. 
ومتجر خاسر › والاس ادق من ذلك وھو کا قیل 


رام شط مر ی‌الوصف فيه فدون مداه بید لا تبید 


هذا وقد جم ل لكام وذجمن‌التعذيب قل من ( يذقه في الدنياوهو 
الصاف ا ( و ودعو لکشفبا فرعا لا نکڈف الا 
۰ ¥1 الارواح التواقخ ٠‏ 


۸ المقاب لازم عقلى المعصية أو بحسب تأثبرها في النفس 
يمد الزن‌الطوبل فا يۋمنك ان بم فالا خر ةثل ذلك معان الامر فی 
الآ خر رة دائربین تمد يت ونقا بل وامااك ياقع وام ah‏ بدنهاهي المپلةو عكن 
الوا طة في البر زخ ايضاق صرالاً خرة أضبتق.هذاولمقدقال مض الناظر بن 
وأعي والعطف واصاب باعتبارماممنادان كل معصة باز ماعةلاعقو بةقطمالا 
عكن افيا وذلك اذملابس المعصية وان عي عنه لوس كن( يلايس" 

واعتبره سنك و بین صدمك مر من‌الخلوقین» کف حق‌ انعم المظم > وهو 

نظير قول دض الملاء وقد سشل عن علي رضي اله عنه وعن غیره من ' 
اى حابة الذين تدم ۵ عدم الاعان فمال إا 1 احده)ا حدید وال خر 
اتدل في القاذورات تم تي أبها احب اليك ؟ 

فان قلت حاصل هذا التطويل أن التعذيب و اقم قطء) وکل و اقم 


١ (‏ ) قارب المصنف هنا جا قله عن ذلك الناظروكاد يدرك القاعدة التي تكرر 
طا في عة النار في التفسير وغبر التفسبر ولو آدرکپا وأحاط یپا ازال عنده کل 
اشکال وهي ان من سنة ال تعال‌ان کون لکل تمل آثر في نفس العامل بزيدها تزكة 
ان کان صالا وتدسة ¿ ان کان سثا » وإعا الجراء ا طبيعي ية الله تعالی نار 
العمل في‌النةس ¢ لا( تمه قواعدالعقل» واثالالذي ذ کره اعد قريب واقرب مله 
ما كنت أذ ره في دروسىمنذ عشرن‌سنة > ومنه أن الثوب الذي تصيبه القاذورات 
لا ہل ان بكون قا الذي لا تصيبه وان غسل » ومنه ان الجم الذي يصاب 
الامم‌اض‌ويشنی ما بالادوية لايكون حيحا سلما كالذي عرض قط 5 بلك باثوب 
اذام يسل والٰجسع اذا م بشف . وهذا لا بقتضي ان يکون کل من م بعص أفضل 
من کل من عصی لان الئاس فان ادن الذهب والفضة والزنك وغبرها فا اء 
الذهب الذي لوث وغسل خر من إاء الزنك الذي ۾ باوث قط ٤‏ واذا کان جوحر 
الرجلين واحداً كانت نفس من ۾ بسبق لەعصان ولا شرك ازکی » وهذا الايضاح 
مجمل الال الآ ني في الصحابة حل نظر بالنسبة الى العموم أه مصيححه 


.او اب والعقاب, بالميكمة , ۸۷ 


راجح فاذا جوز الا نسان ان تمده راجح حكمة فکین الامان فکني 
هذا التصوير مخوفا فاذا وافمناعلى هذا فكيف لنا ار ولا بد منه فاه 
کا لاامن مكر الله الا القوم ال ماسرونء لامنطمنرجة ربالا الضالون 
(قلت) رجحان التمذيب حكمة لابو جبه لان انلم زيادة علالرجحان 
وفرق جلي بين قولنا ب رجحان الواقع وقولنا جب وقوع الراجح 
وبني له زبادة میق ف ما لة الرغيفين وهذا مطابق اشد ا 
فالا تاتا تي اختبط قو لالناس فيا مثل هولوشنا ل تنا کل تفس هداها» 
وحوها اي لوشئنا لا وقع الو اقم مثلا لان المكة لما ذظر الىمقابله لو 
م يكن الاببان عدم ازوم هذا الواقع لو شثنالتركنا ااواقع نظرا لحكىة 
اخری لول یکن الا جرد ااا عدم الازوم وفاندته بیان اطلاق . 
المشيئة وانه لا بنافي الجحكمة فليتا" مل فانه تميس جدا والله الهادي 
قوله واما ان اله ترك قا م يذكره ”" ليس المراد من الاقسام 
الثلاثة لانه قد استوفاها الا الفرض ان بكون اراد بالخاطبين دض ۴ 
الفریق اي و کان بمضہم ازواجا ثلاث وانما ذکرناه وهو جوز ميد مبالنة 
ايان غاية الامرالاعتداد هذا التجويز البميدفيكون‌اللازم هوالسكوت 
عن صاحب الكبيرة 
قوله والا فکان من قاعدته انيمول ۾ داخاوننوعيد الكفار“ 
و قد سا لت لض لاء صنعاءو کان اضيا ات له من اي‌الاز و اجالثلا به 
صاحب النزلةبين النزلتين؟ ففكر ثم قال الليح بجمله من اصحاب الشمال 
ففضب إءض السوةة وسبه وقال انت تساال عن حک الله غ شه 
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۸ ممى المدابة زالاضلال مم ياء المجة على الممكلف 
فانظر کف کانت فطرة امامل خير من عل اذهب . 
قوله ونتحن من تشاء امتحانه فان قات انك #د قات انت ان 
معنى لل تمض لاضلالة نهدي موه أي تر للسرىوتسرللس رى 
فاي فرق بین‌ما ز توبن رار l5‏ تلا جوزعند الزعنشر ي 
التمريض الا لاخير غين قرن الفران بين الامر ينف نضل وتهدي التجاً 
الى الاقتصار على القدر المشترك بين الاين وهو البلوىوالحنة فلإمه 
ماذ كر من احاد المقدرين . وأما انا فاقول جوز التمر يض لاضلال كا 
ان للحكيم ان وة قع المامي ف المذاب له ان زد في تکایغه ما هریه 
من الشر م اماه u‏ بالاختیار وتکون تلكا , بادة عمو باخ بار 
کا در حت به ٣‏ به الميتان وغيرها وتكون ذعمة ما باعتبار آم امن ج 
التكليف ودط ذلك أن تقول في معدور الله نمال ما مېتدي عنده اناس 
اعون ولا جب عليه ذلك والضادلة حو ذلك والاتلاء جائز م 
الاختبار والمکن N‏ الذي : وم به ا لحه غير ان اله سبحاەجەل رحمته 
قريبا من المحسنين وټل « ديه افه من ام رطوانه شبل السام »> 
وال « والذین اهتدوا زادم هدى » وقال «الله ول‌الین آمنوا خر جهم 
من الظلات الى النور » ورتب الاخراج عل الارعان وما لا می من 
هذا النمط في الكتاب والسنة وقال تمالى في جانب الإإضلال « كذلك 
نبلوم عا کانوا بفسقّون ٭ فبظل من الذن هادوا حرمنا علیمم » الا به 
والتحرم تضییق یسر عنده السری وتنسر عنده لسر وقال تمالى 
« فأعقريم تماقا ني قلوبمم الى بوم يلقونه » الآ ية « لا يزال فيم » 


٠٠۰ ص‎ )۱( 


e, 


الان الا ا ا و اليد ۸۹ 


ا ب ةوقال تمالى فال ماين » ان کا ووا عن سبیل ال « و 
لإ فى من ع الايات والاحادیث و کثیرا مایگون الامالواحدمیسر؟ 
لمرو الیہری ولزيد المسرى غو قوله الى « ان اله لا بستحی ان 
بضرب مثلا » الا بة ونحوها كثير 
فتحصل عاذ کرنا ان ته سبحانه تن علي لمن ازید فضا با 
يمل انه يتسر له عنده النرى وم جنبه ما تسر غنده السرتی « لو 
في کثير م ن الاص لعن نم » الاية ويتي لماعي با تيسر عنده السرى 
« فاما من أعطى وای وصدق بالمسنی»الا بتان‌والهر ا نوالسنةعشوان 
کک کرنا فظہر لك من هذا ممنى « ان هي الا فتتنكتضل ہا 
ن شاه ونهدي جما من آشاء »لان مسمى الفتنة ما يسفرعن‌الالفتون. 
فيعم ما بتيسر عندهالطاعةوا ممصية وما هو خير وماهو شر« وياو ك اشر 
اللي فتنة » فکل من المباد في ممدور الله نعالی ما ېتدي عنده وي 
مقدوره ما یضل عنده فخص امؤمن فضلا ءا تسر عنده السرى 
وخص الماصي حكة عا يتيسر عنده السرى مم قيام المجة بالتمكين 
خاصل الد ية ه عرض من دشاءللہداءة ولعرض من u‏ اد4 وذللكت 
)١( )‏ مول «صححه قد آمب لصتف ها حاوله من آحربر اللوضوع مم تخالفة 
الاشعرية وبعض المتزلة ولکنه ) as‏ ا تضل من 
تشاء هو أن سننك الحكيمة في أعال الشبر الاختيارية تفي أن يكون بمضيم ضالا 
وإمضيم مهداً لان عاط تاببة لملوميم وميوطم قي الترجيح بين النافعوالضار وهي 
ختلفة باختلاف مصادرها و اسباا وکل ذلك النظام بمششتك و ا الاعتبار بسند كل 
ثيه من الضلال والمدي اليك لان امتدن والضالين ما فعلوه باختيارهم الا مقتضى 
سننك في اخاق» ویېښد الیېم باعتبار آخر لانېې فملوه باختبارحم ‏ ولکل‌مقام مقال » 
وبہذا عل کل إشکالء 


4 الثواب والمقاب بالمككمة والفضل اعم 
جال ف کل مطیم وعاص مطلتا ولذا دلت الا بات على أله سبحانه فمل 
من ذينك ما بشاءمطاما 6 قانا ي بات اة خلا اله فاجداء اتکایف 
مطلقا وف المؤمن مد الاتلاء وفي الماصي تمريض لاضلالة أو للابلاء 
غير أ ما جر ت سنته سبحانه وقضت کته عتا بعة لعمته ور فمّه با لطيعین 
ومتابمة شدته على الماصين ولذا ساغ الدعاء بالضلالة من اعل خلتق الله 
کته وم الا ناء ايم الصلاة والسلام « ربا ليضلوا عن سيلك رنا 
اس على اموالمم واشدد على قوم فلا يڙمنوا حت يروا الذاب 
لالم » فدعا بااضلالة وبين كيف غلبا السك تمالى و بل اخلق 
فیہم الضلالة کا قول الضالون ومع ماذ کرنا من سنته سبحانه فليس لنا 


دلبل ان ذلاف عل هه ة الازوم ابر تام على عدمه کا ناي آبات . 


المشيئة ولذا قال تمالى « ليس لك من الا شيء اف ب يمم أو 
عدم فام ظالون » وانظر اف المذاب بالظل » واطلاقه لاب 
الفضلء وقال ار ادے عل_ه الصلاة والسلام « ومن عصاني فانك غفور 
م » وقال شعيب عايه العلا والسلام « وما کون انا ان نعود فا 
ا دشاء الله ر ربناوسم ربا کل د يء عا » وفي تذيله وله « وسم 
ربن اکل شيء علا » اشارة الى ماذ کرناه من جواز اختیاره تمالی على کل 
تدر وان ال كة واسمة فملام الفيوب فمل ما يشاء« ربنأ ولا مل 
علينا إصسرا كا حلته على الذين من قبانا را ولا حمانا ما لا طاقة لنا به 
واعف عنا واغفر لنا وارحثا أنت مولا فانصر'] على الو م الكافرين » 
فان قلت الفعلى اذا ادخل عله الممزة حصات مفعولاوالفعل عاله 
کا قامه وأفدةفكش عصل زد واضله الله ختلفین وک باه جوز من 


مى هة التسدية ي أضل واقامه ۹۱ 

لته تمالی فمل الالال وارادته دون الضلال(قات) ان الفمل لیس عاله 
من کل وجه والا لا اختلف الممنى ومن وجوه الاختلاف ان ل ذلك 
الول اذا كان فاعلا قبل المزة قد اخاتف يدلول فاعل ومفول أعني 
الاختيار في الاول وسلبه في الثاني هذا حيث کون فالا حقيقيا سب 
الفعل واما الفاعل النحوي حرث یطاق على مثل جری الاء ول عت زد 
ظیس ما حن فيه والوجه فبا ذکرنا ان امل الاختياري ترک ليه 
احکام کلمدح و الم وغیرھا و کالاحکام الشرعبة لاف الاضطرار ي 
وبدهما في اتسه| تناف فلا صح ان کون الفعل اختبار با غير اختياري 
۴ الاحكام مترآبة غير مترلبة وهذا المدرضروري لكل فاعل فاذا قات 
صل زبد واهتدی ول يصح علا معنى اله وهداه گنی حەله طالا 
ومہتدیا کا هو کذلك ف اقامه واقمده فاڼه صارقیامه وقموده‌اضطر ارين 
فلا عدح ولا ذم علیها اذا عرفت هذا نمين بلا شك صرف ممن اضله 
الى عرضه للضلالة لامتناع صيره طالا حقيقة فان قلنا انعرضيته حقيقة 
لا فمل کا هو ظاهی قول ابن ا اجب ب في الشافية -- وان كان الصواب 
خلافه واا هو من خاط المعةَة بالمعاز کا هو غالب كت اللغة الا 
الرعخشري فانه سل من‌هذا الب فيز الميقةمر. ن العاز فما وأممتوات 
ظنا انه از فأقرب د ی الى الميقة وایضا هو الواقع کا ترآ في اول 
هذا الكلام وحكاية الواقع واجبة والزعخشري وان جمله ماز فبين كلامنا 
وكامه ارق الذي اسافناه فاختاف الاعتبار ني كيفة التجوز _._. 

فان قلت يستأنس لازعشري واعصابه بموله تمالی « أفانت تکره 
الناس حتی ووا مؤمنین » فان هذا التر کیب اغا یکون بمدتسلم امل 


e ۹1‏ عم انه ا 
والما دة ى لزاع ني الفاعل فبؤخذ منه اشارة تة الأكراه على الفمل 
الاختياري (قلت) يۇخذجوات هذا. ن التنبيه الي #لایطول الام 
وال ان هذه القاعدة عا يعض ٤‏ با الانامل »و جل صب ب عون 
الموفق الكاملٌ» وليست ف تسا خفية كا اوضحناه » وم أرمن صرح 
بها قط وهي جدررة بان یوصی بها > وهي عل شامخ کر عل فضائح 
البربة ووېم وامهامبم في مض الا بات التي أعضلت من يكل ‌المدة» « 
او ادخر عنه اعاض هذه اازبدة» فنا تفسیرم « فن کافرومنک مممن» 
ني لی اذ رمم | م بين التنافين وكذلك قول تمالی « ان کان 
اله ردان یغویکم » لا بصح مناه الا بىشى يفل ما تغوون عنده 
باختیار ك لماذكرنا وملبا حوقول موس عليه‌الصلاة والسلام «رنا اطمس 
على آموالمم واشدد على قلو ېم فلابژمنوا» و حو « لمنام وجملنا 
قاسية حرفون الكام عن مو اضعه» وذلكٿيء که ثیر مس جمه‌الی ماقررناه 
اا حاصله عوارض لامكاف داخلة في تفه او خارجة عنه بضل عندها 
باختیاره وکلذلك ا۔ہل من تکلیف م من علافهانه ا وقد علمت 
حسنه أوجود حجة الله سبحاله | وهي الاختيار فاحفظا فيالما قاعدة لو 
صادفت تابا واعیا وال جد له وحده ) 


(۱) فيهامش الاصل ما فصه: حقق فانها اخص من تكليف من عا انه لايؤمن 
فان في فعل ما يضل عنده المكاف لا حالة تكليف من عل أله يضل مع زيادةخاق 
سب ضلاه فکف يقال ان ذلك اسهل من تكلىف م من ع الله آنه لاش منفالصواب 
ان يقال وذلك کخاق ا 
بقء الاخبار قأمل اه شيا 


سير لليداية والاحدا ۹۳ع 
قوله كا زع ليخ عبد الاه" بني نفي مث أقدمني بدك حت . 
الجاز الي فالفاعل المحتيني من لو اسند اليه الاقی باح کان کذلك ,عن 
العمل وقولمم .الو جود المسوم لا الاقدام خر وج عن البحث وهو چارا . 
ف غیں الجازالمتلی مثل «قتاني زبد» اذاضر بك ضر با شیدیدا فان الوچود . 
الضرب لا القتلى فيتا مل وحاصله ان كان الحلا ني الصورة الواقعة.. 
خارجا فلا حقيقة ما خارجية في کل ماز في الاتاد کان إم في الطرفين . 
وان کان بحب القوة اي لو استمنلى بحسب الوضع الاول,او اسند الى 
ماهو عند المقل فلا ينبني ان برتاب ان لكل ماز جقيقة فى التقدرين . 
له يغبي وقرع خلاف ویمکن ان سال رادم جنس إلقوة ليكن‌الراد. 
اسناده الى ممین لا بصلح له غير ه كالح هنا ولا مةدم هنا الاالبامث, . 
المشبه الفاعل القيقي وهذا ينصر السكا كي فيبرده الى الاستمارة وال . 
اعم .ولم بجيء المداية بممنى الايمال الى الشيء عل جبة المسر ال في 
الكشاف الهدى +صدر على فمل كالسنرىوالبكا وهوالدلالة الموصلةالى , 
البغية بدليل وقوع الضلالة في ممابلته ويقال مدي في موضع. الاح: 
کېتد ولان. اهتدی مطاوع هدی وانا یکون المطاوع پیمتی اصله مو 
غممته فاغم و کر ته فانکسر واشباه ذلك قهن . 

اقو ل اسم ما عليه على .أمامته ف هذا الشان: قول الدلالة الوم 
اما ان پرید بکونپا موص ان الناظر. فيما بقتمل ذهنه الى المدلول فقو 


۰ ۱٩۹ ص‎ )٩( 


4 الارواح اقوازخ‎ Vo 


CT‏ المداية والضلال والاختيار 
فېذا هو مداو ل الدلالة بلا شرك فقي د الموصلة ضاثم الا ان بريد أن 
الدلالة ما دات بالفمل‌الاماشا ما ان تدل فہداثي ءسہل وحاصله: الدلالة 
ما عصل عا معر فة تفلببة بمدلو ما بالامکان والا بالشسلء وال تى هذا 
ان الامکانيكفي کا ي نظاثر ها من الاءعاء وعليه « واما مود فہد ینام 
فاستحبوا الى على المدى» اي بنا لمم فل يرفموا لابيان رأسا حتى يلرم 
ءنەمەر ةة البين اوعر فوه ورفضوه الى المبی وما بترت عایه . وان اراد 
الایصال ما بترتب على المعرفة اللازمة للدلالة وجرد الادراك للمدلول 
من فمل قلي كالا تياد والاذعان المي والتسام والمري على مقتفى ذلك 
بافمال الجوارح فنقول هذا اراد على جرد ادراك المدلول اما ان بكون 
اختیارا او اض طرارا _ ان کان‌اختیار یا کان‌اسناده الدلالة عازا اضعا ولا 
صح ان رند الى الدلالة حهيمة مني انما الم لة دون الختارلازوماجماع 
الأتنافيين وهو كون ذلك الفسلعتارا فيه غير عختارا فيه من وجه واحدواذا 
عرفت (هدا) عل صصة مقابلة المدىبالطلال لانه اي ‌الضلال لاوصل 
الى مقصو د بالمنى الذي تاتا وهو لازم الدليل اي ادراك المدلول واما 
مابتر تس علی‌الاختیار فالا الاسناد حميقة الىالختار والمقابلة حباكذ واضحة 
لان الضال من م تد أي لم بلك ملك الصواب الذي اراءاباه الدليل 
سواء کان بوا طه تدس مضل اولا 

وله ویقال مېدي اځ ال اغا مدح وذم على فىله الا ختياري وهو 
لو که على مقاضى الد ليل لا على ما جيره عليه وقد ازم المصنف هنما 
صر عا مذهب البرية وهو ان عدح غير الختار فينها هو رى اسي 
الممسور مدا لبخلص من ورطة ا إت المشيئة اوقم تفه يهوةالبرة 


الشل المطاوع . المثبئة لا لقتضي امبر 0۹٥٠‏ 
انان شراده على الوقوع فبا فقد ازم عل مفتض کلامه ان کل مېدي 
مفسور ج اه يستحق بذلك الدح وها من زد الجر وام 
ګراته ولژمه الم بين المتنافيين والاعتذار لازعخشري عا نذكره مد 5 
جدي في هذه المسألة وما هو الا من المفلة عن القاعدة فاذ كرما 

قوله واا يكون الطاوع . هذا من ذلك فان المطاوعة القبول ولا 
ّم له ان یون المطاوع والطاوع اختیاربین لان المفمول اضطراريأ دا 
أي وقوع الفمل عليه لا يتوةف على اختياره والا ) بكن مفو لاوالفاعل 
في المطاوع اسم مفعول محتارهذا ف‌الفملالاختياري وأما فيالاضطراري 
فيس الفاعل في المطاوع اسم مفمول حقيقة عقلية بل حقيقة لفوبة ولا 
٠‏ يضرذلك. اذاحمَمّت هذا كان ممنىقوله لمالى «إنكلا هدي من‌احبات» 
إنك لاتقدر ان تخاق له من الالطاف ماہتدي عند باختباره؛ل اله القادر 
على ذلك وأا المدى عمنى الدلالة والبيان فال قد هدى كل من دعاء 
« واف يدعو الى دارالسلام وبهدي من بشاء الى صر اط مستقى » 
(شیه) امل انهذه اؤ ۋاخذاتمناومن‌ساار الناس و اللجاجو المجادلة م 
اإزع شري واصصابه في ابات ا1درعة وعوها وتفسيره ل14 بالق والاكراه 
والالماء وحوها انا هو بتاء على اله أراد هذه الالفاظ الالة التي بصير ا 
اممو ر كلا لة لاأرلهلا نهبقال: ا متردي مضطر ومقسور وماحأوحرهامن 
الالفاظ التى طا على ذلك . وأما لو اراد ها أنالأًمور له لر واختيار ) 
بقال اضطر الى ان فمل کذا وا کره عليه وقسر وای الیه فب ذا می 
بح نقول به حن اذحجة اله عل امور ا نحي باقية وهي الفكن والاختيار 
وا#ا قوت دواعيه الى الفمل أو صوارفه عنه في الترك أو اجتمم يعض 


A‏ رد قرالا 
الاضال أو الروك قوة الذاعي وضعت الصارف أو عكنه كن هذه 
الاه مائمة من التكليف عند المتزلة كا حكيناه عنم في أول هذه الاعاث 
وهوغااك اطلاةا م للالاء و pr‏ إا اریدونل حکاة حال الکاف 
2 تماسیر شراط التكافسوى قوه ة الداعي والصارف LJ‏ ود خالفنام 
اوقانا بصحة النكليف مها بي المنكاف متمكنا عختارا ا مضى ول أر لير 
المتزلة نر عا بخلافم ولا وفاقمم والظاهر أن ساثرالناسخالو نمم لمدم 
کل أحد منم تردد الداعي الذي اشترطنها معتزلة. آمايشتر عاو الامكان 
فقط فاحصر الملاف ومحقق يننا بين المتزلة في تدكايف الفاعل مم قوة 
الدواعي والصوارفوعدمه وحجتنا طیہم . اانه لا دلیل على ما اشترطوا 
وايضا المبرة بالفكن والاختيار ليس الا وقد فرضناه باقياء وابضا قال اله 
الى » انعا زل علیہم من‌الماء اب فظات أعناقهم لماخاضمین» و دة 
ولا حلنامالاطاقةلنا به » اذ لار بدالمحالء ووقوعا کنکلیف بي اسرایل 
تل الاق تفس ولا صار والاغلال التي كانت عليبم 

ll‏ قةت هذا ولھ ا الزعخشري نمدالا يات بالمنى 
الذي بى ممه الاختيارخلا 1ا لا عر الاس عليه وهذا كله بناء عى 
ان معنى الا لاء عند المتزلة اسر متحقق وقد قدمنا ان کلام پم فیه‌متهافت 
وقد اءترفلې فيه شیخنا مم اه في معرفة کلامم والذب عنم بزل لا 
بوجد اليو اظبره فا اظن واعني به شيخنا في الكلام وهوالقاذي مهدي 
ابن عبد اهادي الثلانى عرف بالوسه تفسيرم ناي الاش-اعءرة لقوله 
نمال ر انال لايظل مال رة »٣اخ‏ کا بص للسيد الصةو ي هنا 


ب 


_ لماعل اواز 0ن 
غرق- فالا في جام البيان ي. سیر وله ته‌نالی ‏ « وما امه لزید ظلا 
للمالین » لاله حي عدل لا ري في ملک الا مایشاء فلا محتاج إلن ظلل 
لاءحد فلبذا قال « وله ما في السموات ومافي الارض والى اله ترجم 
الامور » فيجازي عا وعد واوعد . واما محث انه عل الظم قادر لکنه لا 
بظل كما دل عليه القرآن والإحادیث او لیس تقادرلاله حال فتد افر دناه 


في الرسالة اتتمى وم اعثر على الرسا المشار اليما وقد اوره هذا الال 


الذي اوردا في حاشے_ة يضار ي لزاده م اجاب با لا نسل عدم عة 
اشمدح با لال کتو له تمالى« لاتأًخذەسنةولاوم - وهوبطممولايطم » 

. واقول هذا لياس بضطر اليه البانون على الاصول المنمارة فنالا بة 
الاولى اتحقيق القيومية واستغراقما یم الاوقات كانه قال لاهلا رض 
له غفلة نحو سنة اونوم ولذا قدم الأخف من باب «لايغادر صنيرة ولا 
کيرة» وحقیقه بس من عرض لقيوميته الموارض كن جوز طبه السنة 
والنوم فو يمود الى كال القيزمية حو عا لامجبل وني الا نة الثاية حقيق 
احقيته بالمبادة لانه لا حتاج الى أحد وکل احد متاج الیه فکانه قال 
في الا يتين وكف لا بکون كذلك وشأنه کذا و کذا او لیس من‌التمدح 
بنفى الحال على الا لفراد ني شيء ونحوء «انی بکون ل ولد ولم تکن له 
صاحبة » وغو ه « لاتدركه الاإبصار » وغير ذلك ماهو بين للاعالة 
لمرض من الاعراض كتفي اللازم و وهو غایته انهقدیکون بمو ع اللازم 
والازوم او محوه ما فيد الدح ولیس نظير مسألتنا لان ممناها پز بم 
ومعتضى أصومم أن الله لا مدر على الظلل وقد أجاد اموي بتحرير 


1 هده الع : هل مدرعل الظلٍ ام لا ۴ زردهدا الحدوث اخ ر خه ہہ 


۹۸ الاستاء بالمتيثة 


والترمذي وان ماجه من‌حدرث انس ول‌ظه « من‌سأل القضاء وکل الى 
تسه ومن اجبر عليه زل ملك يسدده » 

قولهولا ازم من التقييد بالمشةةاله انشاء خلاف المطق "ال هذا 
المنى قد تضمنه كلام الزعخشري في آ بة الانمام « قال النارمثوا كم خالدين 
فیا الا ماشاء امه » قال ابن عباس لا ينبني لا حد ان عکم على الله في 
خاقه ولاز هم جنة ولا لارا يعني مم هذه الا .ة. واقول ليس الاشكال 
في هذه الابة كا في سورة هود لاله غير مصرح إشرك هؤلاء واا 
استشكله از عخشري ظرا الى‌مذهبه ف‌الوعید مطلقا وعبارته : او بکون 
من قول المو لور الذي ظقر بواتره ول بزل حرق عليه انیابه وقد طاب 
اليه ان نفس عن خناقه«اهلکني اله ان نت عك الا اذا شثت» وقد 


غ انه لا دشاء الا النشفي منه باقەی ما هدر عه من التعنف والنشد ید 
فيکون قول الا اذا شات من اشد الوعد مم کم يوعد لروجه ف 
٠‏ صورة الا٘س ناء الذي ف اطاع تھی وااشاهد من کلامه هو اه لا ارم 
عخالفة المستاتى لامستتى منه قطما محسب الواقع بل الواقم باق على احماله 
فاذا دل دليلغير هدا الاظ ع وةقوع أحد الارن عمل بهء فلات شري 
ما امامل على ذلك اسف مم هذا المتسع الم 

) قوله واذا کان لا عصل القطلم ا بني انه لا ملازمة قطعية 
بين الدال والدلول فى الدلالات وذا الاعتبارةل الجر حتملالصدق 
والكذب والا فدلوله الوضي الصدق لبس الا وابضا كثيرا ما خواف 


(۱) ص ۱۲۲ (۲) ص ۱۲۳ 


ماه الات من الممترلة وعرا مرادهم. .4 ۹۹ أ 


الدلول الوضي الاصلي بالمدول الى المجازالمى ضوع بالنوع لا بالشخص 
٠‏ وحذف وادفام وغیر ذلك فلا کان المدلرل الرضي لاسا اللفظي هده 
المحابة قطنا انه لا فيد المطمي عجرده بلبانضام قران رضطر مما السام 
الى المراد امن وضع اص شخمي او لوعي وهدا هو صراد الرازي 
بول ان السہمیات لا تفیسد الةطم کا هو بین من کلامه في اول مهاية 
خکايتهم لملانه في افادة السمميات القطع مطاما ثم ردم عليه بام فيموا 
وجوب الصلاة والصيام والحج وحو ذلك لس کا نبي 
قوله تفات الصفات من المتزلة ”يمني ابا المذديل وابا علي وجبورا 
مھم ولو کنا ارضی هذه التفاصيل التي کی عايما بانما مدعة وضلالة 
لكان هذا القول امد المذامب عن اللطاً وافرما الى الصواب وعتيقه 
ان تقول کا ان مفپومه هومدالول لفظ الصنة عند له هذا الشأن اعي 
الادراك في الم مثلا ونمل المىكن من احد طرفيه الى الا خر في القدرة 
وادراك الاصوات خاصة في السم و حو ذلك ف كا فباتعمَو كم هذا 
وتلم شيئا ما نميه بالمنة له هذا الثأن فتقبل عقولكم ان ,کون هدا 
الشأن لذلك الوصوف الین لعبرول عنه بالذات 0 واي مانم من ذلك ` 
والادله اعا دلت عل ازلي تاتهي اله الحوادث. ل ع لعدد المناهم 
تمددا حمَيمیا کا هو مذ هم _الاشاعرة او اعتباربا كاهوقول بض الممزلة 
ان عم 


۱۲١ ص‎ 0 


۰ كن الصفات شونا ءمىألة اة . 

قوله واي مان ان تثبت جدة الشؤن مذا المدلول الازلي الذي . 
اختص من بين الكاثنات بالازلية وساثر الكالات والاضافة اله اغاهي. 
ء٣زلة‏ قو لنا هذا الشأن كادراك املق مثلا له وهو لا هقفي ان یکون. 
و اسطة ام ١‏ اخرفان ارادالاشمة هذا الذي حممناهعادوا الى سلفم والا 
فلا يعمل قوم بين لك ان هذا المذهب ادود في التأخرين :المد 
اذاهب هو اقر .ما ولقد بلغ التدقيق بالبياضي ولا ادري من سبقه الى :. 
ان جمل وجود هذه الاشیاء المسماة بالصفات عنده على حد وجود الما 
عند الفلاسغة اي حادث نی موجمود من قبل غیره مع اله لا .اول ل .. 
فلیس ع ادث حدو تا زمانيا والبحث من اصله فسني فاہذا اعاد هذا القاثل. 
الم الهم ثبت قو بنا على دينك . 

قوله وان اراد اختصاصا غير مكيف فا الدليل عليه ”عريرالسأة . 
ان نقول: افراع ا توم الذي يقل تما للمو جود فيه الذي (هو) الما جيمه 
مع ازوم ناهیه في جزثبه هل لابارئ“ تمالی اختصاص به لاعنی کوله 
متعلما لعلمه وقدره ا فذا مالا خلاف فيه بل المراد 
اختضاص لازم لوجوده ”“ تمالی وتام له محيث تفترتق حالتا الوجود ' 
والمدم- فاله لا اختصاص في المدم مطلقامخلاف الوجود.وقوانا لازم 
وام ليق العبارة مثل قوم یسستحق کذا لذانه ٩‏ ظاهن کات عام - 
المتكامين تي هذا الاختصاص وكام اهل.الجبة على:الياته:وبقولون أ 


)١(‏ لم جد هذه المبارة في الاصل فاعله أراد بها قوله آنا :واي مالع من 


ذلك . وفسره »> وسقط لفظ أي المغسرة من الناسخ (۲ ) ص ٠۲۷‏ (۳) وقي ١‏ 


نسخة عن وجوده 


ا كيف نفبم الصفات مع الثزيه 4 
للمتكلمين زد النافي على ما ذ كرتم لوا ولایازمنا المدوث الذي فرعتموه 
على الاختصاصات التي استفصاتموها لاتا ) روما بل اردنا اختصاضا 
عتلناء جلة لا فميلا حيث إفةرق الال يين الموجود والممدوم بالنسبة 
الى الفراغ کا :حتفنا واذا ثبت الاختصاص بالمنى المد كور فلا فرق ين 
كثير.الفراغ وتليله فاذا جاء مخصيص جهة فوق 6 لامحضى ذلك فى 
النصوص كتابا وسنة وغير ذلك كقبلة المي ا هو في عدة احاديث 
وقلب المؤمن کا هو في حديت ضيف وغير ذلك فالاعان يسع ذفك لير 
الدعي اناصيل اللتاتقء وعل الل فكا جب قي التقصيل المستازم 
للحذوث جب نی ما بلحق‌المو جود بالمدوم ء واذاصح انا مل النصوص 
عل ما کا فکیف يسوغ رفضہا والرجوع ناما الى معان بجيء ہا 
من عندا عملناها مفصلة 1 الكلام في هذا من حو ما قلنا في قوله الى 
«ولكن لا تفقبون تسبيحيم» اي الثت ما عقلناء جلة لاتصيلا والذي 
تميتموه هو الفصل وحن مم في ذلك في قي ما فصلم و علینجده» وبقینا 
8 ما عملناه چلة وام تفیتموه:لعدم حصول عقلیته تفصیلا ا قدمناه 
في مدهب الماف في جيع المنات کا فملم في تفصيل الصفات وتتزلبا 
عل ما عمّأم. . واذا اهتدت مدال ىنمىك ف‌السمعيات الواردة ة اشکال 
قط و کنت اورد هذا المنىني مده طليعل. من اطم ان يممله ول تحرر 
لهذا السكلام الا يمد تمر طويلء وحاصله ان قوانا ني هذا كمولناني 
سار المبفات والمفصلون ادي فصا ہم الى ما سممت . 
| فان قلت هذا الاختماس الملرم لا جل الجهولعقيتته وت وتقصيله 
1 -الارواح واخ : 


۴ اللات وافلسنة الاطة في الليات_ 
إا ان یکونني تمسه واجبا اوجاثزا - إِن‌کان واجبا قخصیص من‌دون 
عخص ص وان کان جائزا ازم التنير وكون الواجب علا للحوادث(قلت) 
اللازم منوع على التقدبربن وجواب الاول هو جوابك على من قال: ۾ 
کان الواجب‌واجبا والمىكن مكناوالمستحيلمستحيلاو) اختص الوا جب 
دصفات الكال ءفك انك تقول التمليل ختص ما ) جب كذل كنمو لفلا 
ممنى لقولك هنا تخصيص من دون مخصص اذ ذلك في الامور الممكنة 
هذاان فر ضناه واجیا وان‌فرضناه غیر واجب‌منمنا اللازم ايضا و طالبنام 
في صصة هذه المبارات الي ونما مسلهات فايينك وهي بت العنكبوت 
۴ ردول ان تزحزحوا ما ال مبال الرواسي وجدها مجازات أو مشتركة 
اشترا 6 لفظا أو معنو لایکادون عقون معناهاء تواطأت عليما لسن ٠‏ 
خاطة » فاغتر ہا حیوالات رانمة » بنیر عل ولا هدی ولا کتاب منير ‏ 
(منپا) قول الفلاسفة لو صدر عن‌الواجب! کٹر من‌الواحدانمدد فیتغابر 
فترکب فیکون حادثا هف ”"“ وکان امهم على فرض هذا المذیان ان 
لا يدر عنه الواحد أيضا لاله من حيث إنه صدر عنه ذلك الواحد غير 
النفسه من حیث انه لایصدرعنه شيء ا فیازم ان لا بصدر عنه شيء فلا 
. يمل ماهو ( ومنبا) قوم لوعل المتنيرات لتغيبرعلمه الواحد الواجب هف 
بازمهم كذلك أن بتنابر علمه بتغابر الملومات المستمرة فيتر كب هف 
وبازمهم ابا أن نابر هو صفانه فت رکب ومح ذلك وکله هذان ولنو 
(ومنہا) قول الماتريدية لو كان خالا إعد أن لم يكن خالا لكان علا 
)١(‏ یشیرون بېذین المرفین الى برهان الحاف وهي مفتطة من قوم «هذا 
خافب » وهکذا قرا . آه مصححه ۰ 


ظلم المقول باضافة فلسفة الا ميات الباطلة اليا ۳ء 

لاحوادث ولو کان مسلا لارسل مد ان ل یکن ذلك فکذاك فہو 
الق ومسل ازلا وابدا والرسول رسول ازلا وابدا وهنذه في 
الرسول درجة فوق قول الاشمرءة ان ال كاف مكاف ف المدم ( ومنبا) 
قول تماۃ الک لو کان فمل لاجل کنا ولا بد ان یکون. أولى فیکون 
مستكملا بذلك امد أن یکن وانه غير (ومنبا)قو لمأ بضا لوکانت‌افماله 
تعالى ناظرة حسن اوقبح أو مة ة أوأيشيء من هذهالتعليلات‌الفرا هة 
أو السنية والمقلية عند اليم لرم ان يكون الواجب مقيدا اذ الواجب 
مطاتق وهذا الكلام وسم فتاء من أن نشده عبارة ٠‏ 

) واقول منبع هذه الماسد تسايم عبارات الفلسفة ومجد في كات 
امتكلمين من ذلك ما لا محصى ولا أقول کا تقول الماحدةودمض القاصرين 
ان ھذامن عکہ يم العقول فاشا المقول ان تدرك غير المتاثق کا هي 
فما متمحضة ا الق وحفيمتہا ذلك واسكنهم بظلمون المقول 
باضافة الما اليبا وهي عاجزة عن المطاً ا أن الاء عاجز عن الاحراق 
واا بکذيون عى المقول آنا أدرکت کذا فسل هم ذلك الذي ) وفق 
هله ثم شنم المقولوبظن أنها تخالف التوفيتق الرباني عل ألسنة ارسلء 
وكف ذلك والتوفيق على صدق الرول والمرسلإ غا بكون نفس المقل 
فجي أول التوفیق ۴ وعلبہا تو قف کل توف وا+ سد لله على التوفيق » 
ولذا ل حداف انه في كتابالمزيز على طول وصفه الكناروقلانمافيم 
قف ب عقوم اعا مول « افلا تمقلون - أم محم ان أ کثر م يسممون 
أو لون » ومو ذلك انا بحتج عيبم بالقل ابدا وبذميم عل اطراح 
المقل فينزله منزلة اليدوم وكا فمل ,ذلك بالل حو « ولقد طلموا أن 


E E 
اشتراه» تم قال «لوکانوا یملمون » و( بقل قط ان الل تیر سصيح فظپر‎ 
لك ان ذام القل ومدعي خطاه وعدم الولو به من جلة السوضطائية‎ 
ماد لوز بالباطل ليد حضوا‎ a رار أو الزلادقة الذبن ندخلون‎ Xia 
ەا لمق تلا دارم » واخرب مارم | مین‎ 
قوله عسألة متكا اطانا الكلام فالاصل في هذه المسألة الحظية‎ 
متكا ف الانة أجلى ت‎ E بكثرة اللكلام وما حاصل التق يبا الا‎ 
وصفه سميج دصیروغیر ها‎ ٠ ان جلا وقد جاء وصفه الى ذلك سمما کا جاء‎ 
امنا ذلك على ظاهره فانه كال ومدح وأما تكييف الصنة فقسد كررنا‎ 
کلام فه انه بدعة عظيمة فانظر ما اكير ذلك الزبد الذي , ذهب جغاه‎ 1 
٠ الله التوفيق مسن المسالكء‎ E واقل هذا الح الذي بتفع الناس‎ 
(r والسلامة من لات امالك ء في تلك الممارك » فاعا هي عصهية» وا‎ 
٠ جاهليةء حت رابة عة‎ 
لایتناول اوجدالکلام في‌غیره ”بني انه مثل اقام المودممناه‌صیره‎ 
قاثما واقام زد مرا ومحو ذلك فک انه لا سمی زيد قاثما بعيام تر وبل‎ 
مقوما اي مفيدا لنيره هذا الوصف ولا متصنا فكذلك تكلا سم فاعل‎ 
من تکل هو لا من جمل غبره متکلا فالذيادعته ازل عل ال معلوم‎ 
دطلانه نة ولا حاجة الا الى معرفة ا المدلول لةة. لا قال تکل من‎ 
ا علي حل کنقش ا وعو ذلك لاا‎ 


e‏ ( ۲ ) قال في جامشالاصل : البية بشم البين الهبة ققدي 
الاء امو حدة المكسورة وتشديد الياء المثناة من حت بعدها هاء - الكر وقي الحديث 
« ان اقة اذهب عكم عية الإاهلية » وذ كر ناء هف الضاء (۳) ص ۱۲۹ 


الاصطلاح في ية الصفة نضيةوممنوية ٠‏ 0ء 


تقول في ذلاك وقع التزاع وهو الذي ادعيتا أنا علوم من اللغة خلافه بل 
کم سب اللغة لا ف على تدم وجود شيء . وحاصله ان الناظر الى 
عدم تكييف هذه الصفة .وافق قول اللغة ولل تيع الى عالفتما والناظر 
في تكسف الصفة احتاج الى عخالفة اللة و كل عرني اذا سمع تکللا بخطر 
بال الماجة الى عل لللكلام 6 حتاج في قوله سل ومسح وحوها 
قول الصغة النفسية تكرر ذكرها بلفظ النفسيةوالذائية ومرادنا. 
بها مقابل‌الفطية ولو جرينا على اصطلاحيم لقلنا ا لمعنو بة للكنا لاطراحنا 
لفصيلبم في‌الصفات وتمسمانيم استغنينا ا فصل الفطية من الراجمة الى 
الات سواء سموها ذانية ونفسية أو معنوبة ومقتضاه او اخص من 
اصطلاحات الفریقین فتنمه لما ذکرا ولا نظن بنا جل اصطالاحات 
المتكلمين وانما كر اهتنا لبااوجبت الاقتصار مها على قدر الضرورة أ 
قوله فلمك بذلك المنى المرجوے © مني انه مجو حبالنسبةالی 
اللمظلان الجازمن حيث‌ هو از ص جو ح بالنسبةالىا ميق ةفلايصاراليه 
(فان قات .) هذا سد لباب الأويل ا فق عليه في المملة في كثر من 
امور الدین ککئیں من الفقبيات انا اذا امتنمت | لقيقةصارت ص جو حة 
( قلت ) ذلك حيث يطلب منا مداول لفظ وتمذرت المقيقة فأ شنا الى 
التأوبل ثلا يتمطل الطاب ونح برجحاله حيائذ نظرآ الى القصود مم 
تسام انه اس صںجوح نظرا الى اللفظ الدال هو عليه وفيا حن فيه ل 
يقم اللجى لمدم اتکیف هذا التأو بل فییق مجو ہا تی حالہ فا 
هح بال ر جوج نظرا الى ما ھوالظاھے من' مز رد الافظ و کو به بتر جج 


(۱) ص ۱۳۳ (۲) ص ۱۳٤‏ 


٩‏ رد علاء المرية بمضبم على بعض 
النظر إلى اعتبار لك اخترصته لا تف عند مورد انظ فلتأمل فاله باب 
واسم . وحاصله ان التأويل لا يسوغ الا لجر* ولا ماج الا ميل 
مطلوب ولا مطلوب في ا لمتشا هات الا التسل لو رودها عن المكم وهذا 
هو زىدة البحث واصله 

قول وقد ذکر ابن ا ماج الم وهذافیمن تکل محسب سايقته 
فا ظنك التکل برأبه وهذا أسى مملوم مم عليه فان انكار علاء المربية 
لطم على مض اسر ضروري سار الفنون شاع فما يمم ولیس ذلك 
بود على روابة الثقة بل على الأ قالالرضي ف قول سبو به : اسماء الشهور 
اذا 1 يضف اليما الشهر فهي كاده کون جوابا الا غير ولواض‌فته 
الا صارت كالمممة وصلحت جوابا تى ايتا . ال الرضي ان کان مستندا 
الى روابة عن المرب فبا ونممت والا فاي فرق بينها من حيث الى 
اتھی. وھذا تمر ج عا ذكرنا وضرب مشال الكينية رد بمضبم لقول 
لەضش فقول القائل « اعتبارات البلغاء » ان اراد إلغاءالرب فاعتبار آم 


وضم او استمال م طاق لاوضع داخل عت الالالات الوضمية » وان 
اراد باماء الناظر بن في قو انينہم فلاس الم 2 ع > وهل رند چبەم 
اومضبم ؟ الءض لاعدي نما والاجاع قعل الزاع منوع فد استبان 
لك خزی . المتساتى بكلمة الأمر يف وااسمد الى عرف كتاب الله ولصرة 
اعداثه الباطنية والعاقبة للمتقين 
وله انا . رادا ازا مول لنا ةس المطاق مم قید ما ا ( حاصله ) 
ان هنا مذاهب (احدها ) اال على ماهو حقيةةف‌الشاهدوهو مدهب 


SSE 
۱۳۹ ص‎ (1) 


خط تكفبر امشببة مطلقا والتليد والأويل oV‏ 

الشبة وقد موا ان ذلك لاناني وجو بال جؤد وسار سنانتالكال 
ولو سلموا التناني ما قالوا بالنشبیه فاذا تکغیر م خطر. جدا ولا بهولنك 
قول المنكلمين : المشبه كافربالاججاع : لان النشبيه ج یکون باقوی جامم 
يكون باضمفه وقد اتفقت الىكلمة على ان اغلوق موجود عا ومعلوم 
ذلك الا ما قاله الباطنية من تي موجود ولا موجودء فرصة انهزوها 
اتمطيل ء فاا لتم اجماع لاحتيج الى تميين المدد الذي تحب فيه » فان 
قيل هو ما ازم منه نقض امر مقر کالقدم تلن ارد يزم بالا جاع او 
الضرورة فنعم ولا وجودانلك» ام آرند e‏ نسلالاچاع 
عليه» وأما دعوی الاجاع فل ر الناس بتحامو ناء | م تر الى دعوى 
الييرة ڈان السات کاوا تسين تل اللو وال لو اء ي باإير لا صمت 
دعواه ولکان قادحا في ممجزته ومصیرا لما من جنس خوارق الدجال 
وكذلك اهل کل مذهب بدعون عل السلف اہم كوا يمين عل 
مذھ مم و e‏ هؤلاء المشة فدع عنك التاق ا المحلماة من 
الا سلاف فلا بد لك من الاستيقاظ ولوبالموت فان استيقظت قبل ذلك 
فو خير لك 

(المذهب الثاني ) تمي مذهب المشبة قطما ايليس المر ادهوالقيقة 


التي تر تراد في الشاهد بل المر ادقطما الاثم ندأب في عیينه فقول «وجاء . 
ربك » وجاء امر ربك قطما او ماهو قریپمن غ ذلك وهذا هوالتأويل .` 


المع اني صار هذه الطا ر بتفاخرون في استخراجه 


ل م مر ل ابی لرا ار ظامر بار حب 


pia 
e 


۸ء مذهب السلف ني الصغات وما يكتقي به من العامة 
الساف وهذا المذهب في ال مقيقة هو الاول اي الثاني وان كان اسل من 
الي قبله باعتبار سل فپو هو لس ذهب ثال تلان صاحبه انعا سكت 
عن النيین وقد حن باتآویل في اج فپو متأول لا ملم 
(المذهب الرابعم ) هو مذهت السلف وهو ءا ذكره الله سبحانه 

بوله « والراسخون ف ‌الملم ولون امنا به کل من‌عند ربنا» ولا لتفتون 
الى ما عدا ذلك هذا هو الحى اذ هو القدر الضروري وما عدأه دعوى ٠‏ 
وتكلف لا لا يني محتمل المنم صقلا ویدخل حت قوله تسای « وما 1 
من المتكلفين . إن انبم الاما بوحى الي » وتحوها من منم التقول عل الله 
بلا سلطان ومن او ضح الادلةعلى عام اعان اء بدون التفاتالىزعمات 
التكلمين ان قوم موسى قالوا في عبل السامري د هذا الك والهموسى» 
فلو كالوا حققوا تمي المسبية لما صدر علهم ذلك مع الهم كالوا قبل 
ذلك مؤمنين بدليل قوله تمالى « واضلم السامري » وقوله آمالى 
« ولا سقط في أيديهم »الا ءة الهم كانت لاتمدوأ حدأمر بن إما عقيق 
المسمية واما التجويز لمدم الم بلمقيقة او لمدم الالتفات اصلا وهذا 
حال عوام هذه‌الاٴمة فم ازشاء اله تمالی مؤمنونء ہما اعتقدوا ان اله 
خاامېم وخلق السموات والارض وان ل خطر باهم شي* من وساوس 
اللتكلمين ء ولمذا لوأعطياحدم الدنياحذافيرها عل ان ية 
المم الا على جبة الاجتراء كا قد مله المالم وانظر دام بي ادرایل 
على تلك التوبة الصمبة التي لا كاد مدر عيبا الا أفراد الخلصين کا 
تقال تمالی « ولو اا کتبنا علیپم أن اقتلوا اتمکم او اخرجوا من‌ دارم 
ما فلو ه الا قلیل ممم » مم ترو لما في خير القر ون فدل ذلك عل ان‌اعان 


ميقل المر* عندالوشوسة في البارى+تمالى اء 
عبدة النجل كان عريقا لکنه عرض له افطل وحين نپوا رجموا الي 
حالہم الاول فکذا حال هذ الموام فاشدد ديك عل ماذ کر ا اتاد 
مجده في تاب » وبذلك ان شاء أله السلامة من اجتراء التفقبة» وما ٠‏ 
اروا عل اسهم من اشكال ابات واحاديث دين الامة السوداء 
فانه لا اشکال فيه وني وه على ما حققتاه والجد لله وجده 
( فان قات ) ما قول اهل هذا اذهب او خطر بال احدم ا 
يناقض صفات الكال وينافما ( قلت ) قد سألو نیبم صل یه وسل 
فطمپم ان بقولوا «افله احد» الله الصمدء ) بل وبولد وم یکن له کفوا 
احد » وان ولوا | منا بالله وبرسوله» واخبرم ان ذلك زل الوس واس» 
واش م ان ذلك علامة الآعان وان الشيطان اذا بين من‌انیاد ابن ادم 
له ماد کیده الى الوسوسة ء صرحت إا قطنا الا حاديث اة الصحيحة 
وقد خبر] وال جمد ف طراٹی‌ا تکمین والطريق التبوي وعلمناانهةء رلا ' 
يستوي الظلاٽ والنور» ولا الظل ولا الحرور »وما پستوي الاحياء 
ولا الاموات »ان ا سم من بشاء وما انت یسمع من في القبورءان 
انت الا نذير » اخرج او داود وبي السني وابن المنذر عن أي هس رة : 
ل س رسول اله صلى اله عليه وسل قول « وشك الئاس ان 
بقساءلوا بهم حت قول قاثيم هذا الله خلق اماق فن خاق‌اللة ى فازا ٠‏ 
قالوا ذلك فقو لو! اللةاحد الله الصيي ملد ویولد » ولړیکن له کفوا . 
احد م ليتفل عن ساره #لاثا وليستمذيالة من الشيطان ا جې» واخرج ' 
مسلم واو داود من حديث أي هر برة ان ناسا من اعاب رسول ا 
۷ - الازواح: اقوافخ, . 


11° الوسوسة لاافي الاعان 


صلل الله عايه وسلم سألوه انا جد فی اتسنا ما بتماظم احدذا ان بتكام به 
تال « او قد وجدوه » قالوا نم قال « ذلك صر بج الاعان »وني رواية 
د الجد لله الذي رد كيده الى الوسوسة » واخرج مسلم من حدیث ان 
مسهود قالوا بارسول اله ان اح دنا لیجد في تفسه مالا ن محترق حت 
بصير حممة او خر من الماء الى الارض أحب اليه من ان بتكل به قال 
« ذلك عض الا عان » 

قوله وهذا قان بني الذظر الى تس الام لان المسكوت . 
عنه ر اجم الى احدالامربن أعي المقيقة والمحاز 2 اعا جبلناهلمدم اطلاعنا 
على ما في تهس الامر واما بالنظر اليذا فمي ثلانة أقسام : ما لتقد حقيفته 
وما نتقدعازه بلاشك ف‌الامرین والثالث ما نکله الی‌الته تمالی و بصیر 
الق اثالث رابا أعني ما هو حقبقة محسب الظاهر اي ان الاصل في 
الالناظ القيقة مالم بتحمَق الام 

۴ له لا النور المقيد بالاطلاق ‏ يمني ان المعيد بالاطلاق متم 

وود غارجا کا ذكر:ا انها وحاصله الما أمور ثلالة : مقيد بيد غير 
الاطلاق فارادة ذلك المنى لا تصح الا أن فيم ذلك المقيد بقيده»ومقيد 
بالاطلاق فلا يصح و جود في امار ج كسان را ماهيات المميدة يعدم الميدء 
ومطاتی غير مقيد لا بيد الاطلاق ولا دذیره» هذا وان کان الو اقم 
لا بد له من تيد لكنا لما لم ناقيد لمدم دلیلنا عله اطلقنا اطا مورد 
الطاب لكن لا على جمة المحكاءة بكل حالء بل دض ذلك علي جبة 
اک ب کاق آدم عل صورته وبمضه بدورعل‌ا می المطاق كيد الله فوق 


مدالزمان ولي‌المسافة والبركة في الاشياء زعدبا ٠‏ ١إ‏ 


ادم وح اه فوق حکېم وام اه فوق آرم وکا و ا 
الى الله فهو كذلك 
قوله وهوقطم الاك وكذاك علوم ۱ ني صلی الله عليه 
ولم على البراق وقطم تلاك المسافات في ليلته » وهو محتمل انه م له 
الزمان او طوي اكان » والثاني اقرب الى لظ الاحاد ث الواردة في 
ذلك وحتمل الطي واد وحتمل غير ذلك ما جيل تحن » ومن هذا 
. المبيل ما وردأن مقداروم القيامة #سون الف سنة وانه مخف على ا لمؤمن 
حتی کون مقدار مابین الصلاتین فاما بالمد أو الطي او بہما او غير ذلك 
مغی وعلى قوله تمالی « وان وما عند ربك کلف سنة ما عدون » 
کون يوم الميامة مسين وما عند ربك» وهل ذلك بحسب ما في نفس 
الاص 6 هو الظاهم ام حتمل ان تفس الزمان لاحةق له في تمسه؟ ولذا 
بازم ان کون لازمان زمان واا هو كالامور الاعتباربة تقل تبما 
للموارض فبكون حيفمذ قوله تمالى « عند ربك » أي باعتبار ما اعتبره 
سپحانه ومالی وللمکان غو هذا البری بل وللاعیان « إذ بریکم اه 
في مناك قليلا » الآ بة « واذ ,ريكموم » الاب ومنه ركه الشيء وق 
رکته وخر ج عل هذا أشياء وردت في الاحاديث . سألي لض امل 
اذا كان لارجل المدة المديدة من الاساء في النة بث مع ا امن الف 
مام أو ما بشاء فکیف کون حاهن ومتی دور عل أولاهن ۲ فأجبت 
باه قد کون عنده الا لوف وعندها لظة كحالة لۆم م والكافر في 
اأوقف وإغا رر لي هذا التخرج وقت م والمدله . وكذلك لا 


۱٤۱ ص‎ )۱( 


١ ٠‏ المحديث المطول الغريب في امساب ودرجات المؤمنين 

يمد ما قد تستشكله اها الجازف من انالرجل ذظر في ناله و#صوره 
مسيرة الف عام تمل هذا وان کان لا ماجیء اله وهذا کله نذکره في 
المناسبة بين حالنا ال ن وبين الواردات التي فستغر بها لتسكن الى ذلك 
لوب مسكينة وتقبت اماما و كانه لمذا اخنى الله سبحاله وصف حال 
اع أهل ال منة الغا وضمه اللي صلى الله عليه وسلم بقولهه مالاعين رأت 
ولا أذن سمەت ولا خطر على قلب شر » وقریب منه قوله مال «فلا 
تمس ماأخفي م من‌قرة أعين » ولوس عنداا في معرفة القدورات 
والمار مات وتحقيتى المتاثق الا الا" عوذج الذي بم به حالنا وما خلا 
لا جله حسجاتفضل به الرحمن الرحيم وعلم به صلاحناو نکی هذه الاشیاء 
وغيرها االله سبحانه ونؤمن ما جاء في ااسمم جل کا تقول فيا لكة 
سواء وكذلك نی صفات البارئ تال وعو ما ذکرنا في قوله تمالی 
« ولکن لا تفقهونتسبیحېم» ولکنا رجوان عوهذا الظر في ملكو ته 
مناسب عنده او مفو لا أقل فانه مازج ضمفاء امقول فانمقد منها حو 

٠‏ ماسمەت ونموذ بالله من تكاف مالا يمني وذسأله المافية والمنفرة 
وهذا حدیث جامم لبعض ما اشرنا اليه کالاٴٌغوذج لا في هذه 
الاشياء المشار اليما بالاحاديث ‏ 9لا بطول البحث اأناقض الاختصار 
وني القرآن مالا متقاك من ذلك فلا تفرب ما قل سروره إسممك 
قتفرق ين كناب الله وسنة رسوله كا هو حرفة أقوام » وشواهد الفاظ 
(۱) في اسانید هذا المدیث من طمن فیہم ولعددها قالوا انه حسن على ما فیه 


من المشكلات وهو حرف قي نسختنا وقد ححنا بعض عارته وفبه زيادة نقص 
نطلم عليه ولمله روابة في الكتب التي م تطلع عايہا أه مصححه 
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هذا المدیثکثیر ةما بین مطولوفتصر :1 خرچ اسق بن راهو نهني 
مسنده وعبد إن جميد وابن أبي الدنيا والطبراني وال جري في الشربة 
والدارقطني في اارؤءة ولام وح وابن مردوبه والبییقي في البمث 
عن عبد الله ن مسمو دعن الني ص لى اله عليه وسل قال« مجع الل الاس وم 
القيامة وبتزل في الل من النمام فينادي مناديه ا ايپ الناښ ال تووا 
من رب الذي خلفې :وصور م ورزق؟ ان ولي کل اسان ما کن يدي 
ادنيا و,تولى ۴ اسن ذل من ربکم عدلا ٣‏ قالوا بلی قال فلینطلق کل 
انسان منکم الى ما کان تولی في الد نیا . ورتمثل فم ما اوا یمبدون في 
ال نیاویثل لن کان یمبد عیسی شیطان عسي ولن کان یمد عزبرا شیطان 
عزبر حتى ثل لمم الشجرة والمود واللجر وی اهل الالام جشوذما 
فيتمثل همم الرب عز وجل فيقول مم ما لكم ل تنطلقوا ‏ اطا الناض؟ 
فیقولون ان انا ربا ما رأبناه بعد » فیقول قمرفون ربكم ان راتو 
قالوا يننا وينه علإمة ان رأبناه عرفناه» قال وما هي » قالوا بکشف عن 
ساق » فيكشف عند ذلك عن ساق » فنحي من کان يطیمه وخر ساجدا 
و یی قوم ظورم كصياصي البقر ,دون السجود فلا بتطيمون» 
م يحون فر فمون رؤوسېم ‏ فیعطون نورم عل قدر آعالمم نپ من 
بی وره مثل الل بین يديه » وممم من يمطی وره فوق ذلك » 
ومنهم من می وره مل الب بیمینه + وم ممن إعطى دونذلك مي 
حت يکون اخر ذلك من مط وره على اهام قدمه بضيء مرة وبطفاً 
اخری فاذا اضاء قدم قدمه واذ أطفی* قام» فير وعرون على المراط 
والراط كحد اليف دحض مزلة فيقال لمم اجو .على قدر ور ك فنبم 


المديث الطول الفريبوادأي من يدخل الب 

من عر کاتقضاض الک و کب »ومنهم من :ر الطرف » ومنہم من عر 
کار ومنہم منءر كشد ( الفرس ومهم من بمر كشد ) الرحل ويرمل 
رملاء يرون عل قدر ات ماهم حتی يمر الذي لوره علي ابام قدمه #رید 
وماق بد ولصیب جو انبه‌النارءفیخلص وز ن 'فاذاخلموا الوا ا مده الذي 
بجانامنك دمد الذي ار اناك » لتد اءطانا اله مالم مط احدا فينطلقون الى 
| ضحضاح ات الحنة فيغتسلون فيعءود الیم رح اهل النة وألوا+م 
ورون من خلل باب ال نة وهومصفتق مزلا فى أدلى الجنة فقولون 
ربا أعطنا ذلك المنزل فيقول لبم أنسألون ال لمنة وقد يت من ٠‏ | النارة 
فيقَولون ربا اعطنا اجمل پیننا وبين النار هذا البابحتىلا ا 
فیقول ململ ان اعطیتموه ان نالوا فر قالواوأي مزل بكو ذأ حسن 
منه ۴ قال فيدځلون الجنة وبرفع هم E‏ م ذلك كان الذي رأوا قله 
قبل ذلك حل عنده تاا ر آلا اك فقول ا 
أن نسألوا غیره 1 فقولون لا وعزتك لا نالك وای مزل أحسن منه 
فيمطونه» ۴ م رفع م أمام وال اك 6 ن الذي‌اعطوا قبل ذلك 
حل عند الي رأواء فيقولون ر بنا أعمطنا ذلك لزل » فقول لمل ات 
اءطیتکوه أن سلوا غیره » فتولون لا وعزتك لا نأل رغ وى 
مزل احسن منهء م ئے سکتونء فیقول ما لک لا لون فیقولون رښا 
قد سانا حتی استحیینا» فیقال 4م أل ترضذوا ان اعطيت مثل الانيا مند 


)0 قوله دخاصون ن الذي عر فه ان هذا وما لعده بالمغرد حكاية گن تورەعلى 
: قدر اپام رحله وهو صاحب احاورة إا ية ويدل له آخر المدیث انه ادنی اهل 
OE‏ . أه مجيه 


ما يمطاه ادى أهل الإنة مذزلة ٥‏ 
خلمتہا الى بوم افنيتا وعشرة اضمافبا ۴ فيقو لون انستہزئ بناوااترب 
الما لين ؛ »قال مسر وق فا بلغ عبداله هذا المكانمن‌ هذا الحدث الاضيك 
وقال سمعت رسو لاف صلی الله ليهو سل حدەم آرا فابلع‌هذا اللكانمن 
هذاا لدی الاضحك حت نېدولېواته ويدوا" خرضرس من اضراسەلقول 
الانسانةال «فيقو للا و لكي على ذلك قادرفساوآي قالوا راا نا بالناس» 
فقال لبم ا لتوا بالئاس فبنطلقونبرماون فيال منة حتى بدو لرجل منم قصر 
در ةوفه فیخرساجدا فیقالله ارقم راسك فيرف راه فیقولرأبترني 
فيقال اا ذلك مزل من منازلك فینطلق فیستقبله رجل فيتيا للسجود فيال 
همالك فیقول رابت ملكا فيقال انما ذلك قہرمان من قارمتك عبدمن 
عبيدك فيأتبه فيقول له اعا انا قهرمان من قبارمتك على هذا القصرتعت 
بدي الف قېرمان کاہم على ما انا عليه فینطاق به عند ذلك حتی فت له 
باب القصر وهي درة مجوفة سقاثفما وأغلاقبا وأبوام| ومفاتيحبا ملهاء 
قال ففتح له القصر فتستمبله جوهرة خضراء مبطنة حمراء سبمونذراعا 
فيہا ستون بابا کل باب يفضي الي جوهرة علي لون غير لون صاحبپا في 
کل جوهرة سرر وازواج ونصاأف او قال وصاثف فيدخل فاذا هو 
حوراء عین‌علیماسبعون حل پریمخ ساقبا من وراء حللہاء کېدها مرا ته 
وکہدہ مرا ہا ء اذا اع ض ہا اعراضة ازدادت في عینه سہعین ضعفا 
عا كانت قبل ذلك واذا أعرضت عنه اعراضة ازداد في عينہا سبعين 
ضعفا ما كان قبل ذلك » فتقول لد ازددت في عيني سبمين ضمفاو بول 
مامثل ذلك » قال فیشرف عل ملکه مد لصره مسیر مث عام » قال . 
فتال ر ,ن المطاب عند ذلك الا تسمم یا کم ما بمحدائنا به ان ام عبد 


11 لعلیلع افعالى البارئ* تعالى_ 
عن ادلی اهل المنة مالهء كيف بأعلاهم ۴ فقال با أميرالمؤمنين مالا عين 
رأت ولا أذن ممت » ان الله كان فوت المرش والماء نغلقى لنفسه دارا 
بيده فزینا عا شاء وجمل فبا ما شاء من الشمرات واكر اب م اطبقبافم . 
برهااحد من خلقه منذ خلقبا جبریل ولا غیره من‌الملاثکة م قرأ کب 
« فلا تلم تفس ما أخفي لمم من قرة أعين»الا بة وخلقدونذلك جنتين 
فزينها ءا شاء وجمل فيها ما ذكر من المرير والسندس والاستبرق 
وأراها من شاء من خلقه من الملاثكة فن كان كتابه في عليين زل تلك 
الدار فاذا ركب الرجل من اهل عليين في ملک بق خيمة من خيام 
ااحنة الا دخليامن ضوء وجه حى ام لستنشمون رمه يمولون واها. 
لېذه الح الطيبة ويقولون لقد اشرف عاينا اليوم من 
وك اكب ان هذه القلوب قد استرسات فاقبضا فعال کمب امیر 
| الؤمنين ان اجيم زفرة ما من ملك ولا ني الا خر لرکبنیه حت 1 
ابر اهم خلیل اله رب E‏ لك عمل سبمين 
نيا الى عمك لظنذت ان لن تنجو ما 
قوله فيجد القاثل ذه المقالة ۾ الاقسل في التأخربن فضل. عن 

القدماء يمني المتبرسن والمصرحين بذلك كالسمد والسمرقندي والا 
فہم کاهم صر حون باملیل في جیع التصرفات غور انهم ينون سرادم ' 
اذا كانوا في المباحث الكلامية وفي غيرها في عض المواضع وناهيك 
بالغزاليوشدة ١‏ لمصبه یلغ فه مالا ب بلغغیره فيم ظانه ` ۴ اني شض ذلك 
فجالا حه کموله يالا حیاء نيباب التو بة من ربعا نجيات عندذ کر الكبائی 


٧٤۲ ض‎ )( ٠ 


تمليلألاشاعرة لاحكام وافمالالباري  ١۷‏ 
ونصه « -ففظ المعرفة على القلوب والمياة على الادان والاموال على 
الاشخاص طروري في مقصود الشرام كلا فهذه ثلالة أمور لايتصور 
ان تاف فيبا الملل فلا جوز أن بع الله ییا رد ببمثه اصلاح الاق 
في دنهم وديام " € أ : ¢| عنعېم من معر فته وممرفةرسل أوبام م 
ياھلاك التفوس واهلاك الاموال » اتهى امه ومن ¿ شك أن هذا 
يناقض كلامهم في هذه السألة ويناقض كلام الغزالي تقسه فلا شك انه 
عدو تفسه. و کرر ابن حجر في‌کتابه الاعلام عن قواطع الاسلام تکفیر 
من تكلم عا يتضمن نسبة المور !لى الله والظل كقوله من قالعن الصلاة 
او غيرما من الظاعات الا سخرة يکفر لاله نسب الى امہ الور والظل 
اتی لمظه تتبع کتابه ده بکرر تیل التکفیر بار الكلام تضمن ان 
امہ تہ الى جاٹر او ظا وذ کره محوه فیمن تنی از ات ل حرم الظل او 
ازا او المتل وعلل ذلك عاذکر قال لاه مجر الى لسبة الجور الى اله 
تمالی ورا ذ کر الفرق بین ما جاز في حال وشر بمة ومالا وکررماذ کر 
حکابه عن سلقه واثمته واراد انه مجر الى نسبة الجور من حيث العىلا 
الاطلاق اللفظي وهو واضح في كلامه في الكتاب المذ كو رفلیطاام از بادة 
اليقين انپا من مطالب المتقين 

وانظرالى البيضاوي في جيم سيره مجده برح بالتلیل لکنه 

اج ف مواضع بانه تمليل جازي وفي عض مواضم لا كنك 

ان حمل کلامه على ان مراده الماز الا بتعسف شدد لا ادري اتکام 

بذلك بحسب الهطرة الصرفة ام اتم الرعشري بلا نظر ٩‏ من ذلك 
PEYA‏ 


۸ لیل ونعرے اہلیالذاھب وما المي 

قوله ني تمسيږ قوله تمالى في سورة يونس « يدر الا » : بعدر 
أمر الكاثنات على ما اقتضت حكلته . م قال والندبير النظر في ادبار 
الامور ليجيء مود الماقبة اتتحنى ولمل الرجل بري بهذ الكابات مماملة 
اريه وصر حه في مماركالبحث بالمذهبو نصر "هله زمه عنداهل‌مذهبه 
عن التبة ولون قد قال وقال فامله واملهء وجدمحو هذا ني كلام الحخققين 
كالرازي والنزالي وال وني وغيرم فاتبره فيه عبرة وابقاظ لمن بمتبر 
خیږ ما اوکتره ( کذا ) ومن .ېدي الله فېو المنده به اعتعےوایاه امد 

قرلهضرب مثال‌اردت به الاشارة ا" فان‌قلت ماذا اردت‌ان تنه 
له من الامثلة ( قات) ماترتب على هذا الصنيع منم من المغاسد المظيمة 
العامة الطامة رعا وليل اما التحربم فواضح وهو منع ما احله الرضا 
امماوم من غير طريقة هذا الافظ واما التحليل فا لا محمى كدلك حو ما 
جوزوه من‌الرا والانكحة والبر والمنث في الابان وغير ذلك!ادارة على 
محرد اللةظ بلا عمد الضمير مشاله في ألربا ما جوزه الشافمرة من العينة 
المذمومة ق عدة ا في (الماني البديمة في اختلاف اهل 
الشريه)بةو له : عند الشافي الةصد: الى الربا من غير مباشرة لاحم ۴ 
اذا کان ممه درام اح فباعپا پدذھے ب م اشقر شتری بالذهت ب درام ا 
اکٹ وزنا من الصحاح الي کات مه فاه جوز ذلك سواء.فمل ذلك 
مرةٴأو تكرر منه الفعل وعند مالك. ان فمل ذلك مره جاز وان آکرر 
منه الفمل جز ٠‏ هذا قله والممروف في مسألة المينة ثلالة مذاهب ‏ لا 
جوز مطلكة) وعو قول عالشة رضي اه عنما الاي جوز م طلقا وهس ما 


)ص ٠٤۲‏ (۲) لمل هنا حذف والمراد ذ كره صاحب الماني البديعة بقوله 


مسنألة المينة وار با 1۹ 


_-“ بت ر ل س س 


مضي اثالث يجوز ان يقد .اعيات توصل الىاربا فار باع روانم 
داه ان يشتري بشمنه قبل قبض الئمن من جنه غاشتر ی ذلك اکر 
اواقل مالاع جازءو کذالو اشتری ماباععبتة لهذا للوجهويدلواؤهذا 
المذهب موم دليل مطاق البيع لمدم حقق امم ثم وم قوله صلى ١اه‏ 
عليه وسل« 2 عرالجمم بالدرام تم لشتر به فنا بد خلءفه ملذکرنا 
ولا lalla: AS‏ وهنا ا ES‏ 
ولات صلی .له عليه ر » E‏ ا .در هین 
بدرم » وي روابة جاء بلال رضي .الت عته الل رسول امهل اله عليه 
وسل شمر ري فال له . ۰ ن این :هذا فوال کان :عند ا گز a‏ 
صاعین صاع اعلمءفمال رسو ل ات صل لق عليه و لم داو" ٥عن‏ ال رپا او ان 
الريا لاتفمل ولکن :اذا اردٽت ان دشتري قبع التمرء ا اشتر 4« 
يدل aa‏ 3 
الوجه التنفي لاربا ووجېه اذام الذي به بقل آل 
راض وطیب تفس لقوله تمالی « لاا كلو ا آمو وال نكم بالباطل الا ان 
بکون جار ة عن آراض» وا مل اعرا 5لا زت ار 
)١(‏ نص الديث.« . ام بالدراحم م ابع بالدراحم جندا » والع .تبر 
الحختلط يره او الرديء . والنيب اليد قل جودته.صلابته وقيل اخراج المشف 


والرديء اة مده 


iE‏ ليل المطلقة 

ملم الا بطيبة من تمسه » فلا تقول بيع ر الجمع في ال مديث المذكور 
بدخل فيه مالو باع واشتری من رجل واحدلاله وقمالبيع وطيب النفس 

سواء اشترى بالدرام صاعامن اليد املا قالالمشتري( كذا )لايع منك 
هڌه ارم وا ر من غيري ان شت ولذا لا بکون‌بیمین ني بیعایضا 
فالضابط وقوع البيع بطب تمس مهما محيث يتفصل البيع الا خرويكون 
باختبار جدید کالو ل مالاو خلاف ماجوزوه ولو صح هم لکانمن بیمتین 
ف بيع فاي جو زناه وقع فيه اتال اللك واماما مدر عن قول لا 
يطابی القلب فپو باق على انم والقول الذي لا بطابتى الماب غير معتار 
رعا دلا يۇاخذك انه باللغو في اعانكم » » الاب « بمولون بافواهپم » 
الا به « بقولون بألسنبتم « وان مب دنا به في لەض امواضع کن تکل 
بالشہادتين فعا ذلاك اانظر النا عملا بالظاهر ولاس عخلص له في تفس 
الامر فلا رد مواضع من هذا القبیل على ما ذكرنا 

اخر جا ما وه والپقي عن نافع قال جاء وجل الى ابن عر فسأله عن 
ر جل‌طلقامراً ات لاا فزو جبااخله منغيرموامر تلەلاالا“ خبه‌هل عل 
للاو لفقال دلاالا: نکاحر غبةلا نکاحدلسةو لاس اءبکتاب الهم يذو ق 
عسياا » قال ف الدر النثور واخرج ابو احق الجوزجاتي عنابن عباس 
قال قال رسو لاله صلى الله عليه وسم قال « لا الانگاح 
(۱) هنا یاض‌وجاف‌هامش الاصل مانصه: اصل‌انه سثل عن‌رجل طلق امرأته 
اء رجل من اهل القرية بغیر علمه ولا علهپا فاخرج شیا من‌ ماله فہزو جا ليحلا 
له تاللا ۰م د ران اني صلىالتة عليه وسل سل عن مثل ذلك فقال « لاحت کح ص تعبا 


المفسه فاذا فعل ذلك م محل له حتی بذوق العسلة » تمم هذا وان کان مرسللا فقد 
احتج "به من ارسله فدل على ثبوته عنده‌وهو من‌اعیان النابمین اه شیخاء . بقول سے 


ليل الطلقة ‏ . إل 


رغبةلا ذکاح داسة ولا اسنهزاه بکتاب الله م بذوق عسیلتہا »واخ رج 
ان اي شدبة عن تمر و بن دنار عن الني صلی اله عليه وسل مثله وأخرج 
البيپقي عن سلمان بن بسار ان عيان ن عفان رفع‌الیه رجل زوج اصراة 
لحلامااروجا فرق بينها وقال « لا برجع اليه الا نكاح رغبة غيردلسة » 
واخرج‌عبد الرزاق عن ابن عباس ان رجلا سأله ان عي طلتی امرأته 
لاا فقال « ان تمكعصی ان فاندمهواطاع الشيطان فل مجمل خر جاء 
قال کیف تری في رجل ماپا له قال « من مخدع الله خدعه » 

۰ أقول ان وجه لىن ا لمحلل وذمه في عدة أحادث لای . هو انه 
يقم نكاح في تفس الام وهو مقنضى قاعدة ان النهي يدل على فساد 
اني عه ایسا ولاس ف يدي المعوز او الملصحح مع التعري غبر هذه 
القاعدة اللهظية الي هي في صورة مخادعة علام النيو ب بنیرعل ولاهدى 
ولا کاب منير. ال رجل لعض فماء الشافعية ۳ حرمت على ولدي او 
التحليلء قلت وكوف بطي لدرام على ذلك ویکفل کا هو مطاوب هذا 
:الرجل م في له بدون قصد التليل اذاو ل ينو التحليل يکن مطاوب 

مت مصححه ومنه بعل ماحذف من الاصل وهو ما بدل عل انه قذسئل عن نکاح 
اللحلل . وقي هامش الاصل بعد ما تقدم ما نصه منفصلا عا قبل بساض : قال سئل 
رسول الله صل الله عله وسل عن الحلل فقال « الانکاح رغبة لانکاح دلسة ولا 
استېزاء بکتاب الله م بذوق السيلة » ام هكذا لفظ الحديث في كتاب المترجم 


لاي اسحاق الجوزجاني اخب ا ابراه بن ماعل بن آي حیش‌عن‌داودين حصين 
ءن عکرمة عن ابن عباس فذکره 


۴ المسك بظواهر الالفاظ وان ل تدل على المراد 
هذا الساثل. هلا اقتيت ان هذا لاحل ولابمخ۲تقاللاهذايمح ندا . 
م تقول 
وعل هذازع مؤلاء المتطقين الا اظ لر تستعمل تلك الا لفاظ 
لمانا المعو مة وه انيما المملومة له هو الع الأر ي اد لسن للشارع 
عرف في البيع والمنع من يوعات عخصوصة لیس وضما آخرفل یدل دلیل 
على :حل ما ذ كرتم وذلك اله لا بشك عاقل ان ممنی قول المائل : لمت 
وحوهارضت تقال ملكي على هذا الو جه المتفقعايه بين‌التبايمين او غير 
ذلك ماجمات الالفاظ حسم الوم دليلا( عليه يعلى ) على الامرالقلي 
من یم اوغیره فع المل بتخاف ملول النفظ کیفبکون الواقع حتا ۴ اذا 
جتمم اللميضان اي رضيت وما رضيت وعلى اة ف بدل على التطيق 
باللفظ دلبل حيث يمل عدم تطابتق القلب والاسان ولم ببرزوا دليلا قط 
الا قولمم: الرضا اسرخفي فيط بلفظ صوص . تلنا الرضا خفي فلابد 
من دليل يدل عليه ول بنط بلفظ موص حص عليه بل اغى عنة بز كم 
وهذا الكتاب والسنة والفرس والميدان » ولو سامنا ذلك ل يكن ما 
يتو هون انه من اعتبار اظنة ء مم المطم يعدم الثنة ء مم اله محل رزاع 
طول له ولا قم لەهداولکن م٠ن‏ الا تدلا ل باللةظ عل المحعىواقامة 
وجوده مکان وجوده والقطم اله لا بتص_ور ذلك <مول الملل إعدم 
المدلول لاله قد خرج الدلبل عن‌افادة المدلول الماص فلزاقلنا لم ينتمل 
على وجه كيح وقد علمت عا ذا رلا امثلة لا می في غر باب فاعتبر 
ذلك وال الموفق 
قوله وک عا جم لك من ألفاظيم فادكتب مشحولة بذلك 


مهافت الييضاوي في السكة والغرض والتعليل ۳۴ 
ا قالالبيضاوي- وقدعلمت انه تمدة عامةمن مده م پم في تسیر قو له 
مالى « ذلكت. لتملموا ان اله بعلن ماني السموات وا في الارض › فان 
شرع الاحكام لدفم المضار وجلاب امنافع المرتبةعليا دلبل حكة الشارع. 
وکال علمه. وقال في تسیر قولهتمالی « ربتاما خلةت هذا باطلاسبحانك» 
المنى ما خلقنه عبثا ضاثما من غير حكلة بل خلقنه لمسكة عظيمة من جنها 
ان یکون مبداً وجودالانسان وسببا ماشه » ودلیلا بدله على مەر فتك » 
وحثه على طاعتك » لينال الياة الابدبة ء وااسعادة, السرمدية.ء في 
جوارك » بحانك تزا لك من ن الث وخلق الباطل انتحى فانظر ما 
أصح هذا الكلام واصر حه واعدبه قد حذابه. حذو الزعخشري وتملمه 
منه ولکن شتان ما بين العزيدين انك اذاضممت هذا.الى قاعدة البيطاوي 
کان جرد حر فة وغثاء لاقم حته ولانصفه . قال ن تفسیرقوله لمالی « هو 
الذي خلق لكم ما في الارض جيما » مني لکم لاجلکم واتفاعكم ف 
دنیام با تفاع ہا في مصال ابدانکم بوط او غير وط او دینکم 
الاستدلال والاعتبار والتمرف لا لاثما من لذات الا خرة والامبا 
لاعلی وجه النرض فان‌الفاعل افرض ستکل» بلعل الما کالفرض من 
حيث انه عاقبة الشمل ومؤداء اتتى فانظر كيف أبطات هذه السةذلك 
الاحسان » ولاجت هذه اللكنة ذلك البيان» 

واذا ضمت اليهالقاعدةالاخرى ان هذا الاس الا تماق امي الو قوع في 
صورةا لحكةاتناقا لاعن ةصداغااتفق كذلك لان امرا قدعا لهخاصيةذانية 
بوقوع هذه الاشياء كذلك وليس الى الاختيار ا محادث من هده 


۱٤٩ :ص‎ )۱( 


٠ ۴‏ خسان النفسن بالتقليد واطراح الفطرة ‏ 

لاحكامات الي في صورة الىكم ولبس با الان تعلق ءازا فليس الى 
الاختيار المذكور مها شيء اعا مستندها الى الا مرالقدم وهوالارادة للها 
انپا تماقت ہا كذلك فاین الاختی ار کا قال عي‌الدین بن عر یر نیس 
الجاعة٣‏ ثم اين الحكمة حقيقة لالا لا تكون عن اتاق بل عن قضد فلا 
حكمة في الو جود البتة لان کل ما في‌ااوجود خاق الله لیس الا کا هو 
مذهب نماة ا لجكمة و كل خلتقى اله لا بكون الا عن اتاق لا عن قصد 
واذا كان كذلك فلا ممنی للعبث سواه » ولا للباطل‌غیره » ولكن الاس 
كا قال البيضاوي نفسه في سير قوله تعالى « الذين خر وا اسيم فم 
لا يؤمنون » الفاء للدلالة على ان عدم اء ءام سبب خس رام تضم 
راس ماهم وهو الفطرة الاصلية والمعل السام فان اإطال العمل بالباع 
المواس والوم والاليماك في التقليد واغفال ار أدي بهم الى الاصرار . 

على الكفر والامتناع من الاعان اتى 

| ولا شك ان السبب الام للضلال اطراح الفطرةء ثم لاسا 
نير بينة » والامل الموى » ومن »مارك الموى ومواطنه تقليد الا باء 
والأسلاف»ء وسالف عادة المرءتمسه» واصل ذلك انه لوعولع| مضى 
له ولا سلافه لتضمن آسلے انه كان على باطل وذلك مص لا برضی 
يته الى نفسه ويدعي فما الكمال وذلك عض الكبر والكبر اد اصل 
الضلالات کہا کا هو اول ما عصی به رئيس الضلال ابایس فموذ بال 
منه. ثم ان مزا ج الكبر الل إلا أن مزاجه الجبل والنوق عن انظر في 
الماقبة فان المتكبر يدعي الرفمة ويطابما فلو جرى على دعواه اناسبه 
الاتقال الي الى لكنه رأي ذلك الكال متأخرا والذي هو عليه زمه 


__اساوي أنصارالقليد في الال ٣١‏ 
حاضر فاختار الماضر كما هي عادة سار الظلمة الذنبقدمون على إصيرة 
من حالم کا ال مرو بن سمد ,ن ابي وقاص وقدحذر عن تتل المسين 
رضي الله عنه ومافيه من‌الشقاء قدعلمت ذلك ولكن أعطيت عليه ملك 
الري ول تطاوعي سي عل رکه . ومن هذا الط حکایات لا حمی من شطار 
المجرمين ومهر هم لاخفى على اهل ‌الاطلاع يقن مما انالاصل ما ذ كرا 

فد عرفت ما ذكرنا آنه مجمع جيم الضلالء سواء وضح امرم 
كالمجاهرين بالمعسو سات مم الاعتراف» اوخني کاهل‌الندقیق ف النظر يات 
اين ادى نظرم الي محو ما ذكرنا من تمي الحكة وكنى ما ضلالةء 
فكذلك ما بين هذين المثالين منبم ضلالتيم منبع ضلال اليس حين امتتم 
من‌السجود » ويتفاوتون تاوا ما هن يسود و بد 4 من اتماي 
والتغافل ومن ران على تطبه کسبه وصار قلبەکالکوز ع جخیا فلا یادف رق 
بین حق وباطل من حيث الاستحسان والاستقباح ولو عل انه من اکر 
الكبار »منا باه ورسو له ونسأل اله المافية في الد نيا والا خرة ا 
قول مناقضة من لاةض بقوله لاغرض ولا عبت " وذلك کا 
ذ كرا قريبا من حكاية اللقاني عن الاشاعرة اي في رده على سعد الدين. 
وما وقع لي انعبدالر ممن ال ليمي الذي قد ذ کر ناه و کان في صنماء وهو 
) شيخ شيخي وهومن ابناء الزيدية غيراله جب ف‌المديث‌وعاوم اللات 
وكان حفاظة ولكنه فیا بظپر عليه من نصرفانه از لالىم ذهب الشافي 
ازم عنه مذهب الاشري لاز الشافية اليوم أشعربة وهذه من اطم 
)ص () انظر این جواب أن | 


۹ - الارواح اشوانع 


تبافت الاشعربة في تضيرالفرض والمحكة 

a‏ القذهب ف الفروع ان جر ذلك هذه المقلرة ف ديا الى المبالك 
والا فأمر القهسہل وني کل مذه منه غث‌وسمین والالغراد بالقالات 

سبو لته نظرا الى المقائد ليس بكثير ابضا . وكان المذكور من يصرح 
باستحالةمىر فةالا حکام من الکتاب و السنة مالا خر ةالشافمية فان حظم من _ 
ذلك الاوفر »مم انالمذ كور ٠‏ .الجدثوأصولالفقه والعرية ٠‏ 
والتفسير ولکنه من شمله واضرابه قوله تمالی « ولو شنا ارفعناه سپا » 
فسألته عن تناقض لام الاشاءرة ن احالنهم تمليل افمالهتمالىثماستعماوه 
في جيم اموارد في النقه واصول الفقه والتفسير وشروح المديث وغير 
ذلك فال اعا حيلون الغرض وبمللون ب الحكمة فقلت وما الجكمة؟ فال 
مما بلةالمبث فمات ألما حد غير ذلك زقال ذلك كاف قات فا المبثة قال 
الفمل لالفرض‌ةات فالجكمةاذا الفمل لذرض ٢‏ قال البحث دقيتق قات ولذا 
وقم الال عنه فاشماز عي جې ده وکان لا برقي وکان سؤالي اولا 
اشيخي وهو السيد الملامة الذي ار ولم اسمم مثلهفي طلب الق وترك 
التمعصب مم الو قف وسولة الاخلاق رجه‌افه عليه فال ‌شیخه ا مذ کور 
فأجابه ثل جوابي وم بستقص فما شيخي فق البحث واظر مض 
الاشعرية ضري وقطمه وین لمناقض ېم (ورأی)ماذکرناه ياعا ناهذه 
ورضي با کہا وقال ل ارفيبا شا خالا قط مم انه کان حسن. الآن 
بالاشەر: بة والصوفة فصار كالمتنبه الذي , شد اسان حال ٭ اغا لی من 
الظن الس « وقد القت بعد موه اشیاء رمه‌الله نمالی‌آنه ونی مغ 
اطلامه علا (؛) واما شیخه عبد الرحمن فالظاهر اب على ما کان عل“ 


)١( (۱)‏ الظاحر أن الاصل مات علي ا کان عله او تاب تھا کان عله . آھ «صححه 


مقار بة السعد إثبات اللكة ومفالبة المضد ۷ 


ولط لا ف اللجكاية 0 ان سیب الفلالات اهال النظر و 
اتحسين الظن بوم ډ ما ضل ااضالون الا بذلك فم الفرق‌الكثيرةوم م 
الافراد والعاقل يمل انه لا يسثل عن احوال الناس بل محتج عليه مله 
ثم جا قله فملا او مكنا من الكتاب والسنة ولو بواسطة الامام القلر 
6 قد حَمنا أن المقلداما عمل باضمف الاماراتلتمذر غيرها لكن شرط 
والعقل إجبده بحلاف مقلدة اتباع الآ باء والشيوخ 

قوله ورام سعد الدين تقوم الضلمة العو جا" حاصل كلام الاشمرية 
اروم خلو افماله تمالی عن | کہة واستحالہا ء وعاصل کلام عك ادبن 
وار انل اذ لست لازمة محسب الوقوع كذلك لو البعض اذ 
لا تموم رمه کل ما رم الاش٠ربة‏ ¢| ني از عاسن الا افاقية وخلو 
فعل واجب الكمة ن الكمةفيكون ا الحكمة ء» واماقولالمضد 
تفضلا قفيه غلط او منالطة لاله ليس المراد بالوجوب استحقاق المبد 
ان يفل اه له المصاحة بل المقصود ازوم الحكمة لافماله تمالى ولا مى 
لعابلة هذا المنى بالتفضل انما يقابل بالمواز ا فمل سمد الدين وبازمها 
الار ام الفظيم ايضا وهو امتناع ممرفة صدق الشارع لاله لبس بلازم 
ان لا يصدق الا الصادق او لس بواجب على عبارة المضد الفاسدة فل 
ی هذان النريران ۳ ي ءي ما وغو صما فلا بغْرنك مقيتها في 
غار ا الل 


(۱) ص٥٤‏ ۱ (۲ )امش الال ما نصه :الاولى «اذ لست واقمةحسب‌اللزوم» 
تمل شخا 


٨۸‏ تیل افمال البارۍ تمالی وتبافت فاته 
فا کل دار قفرت دار عزة ولا کل بیضاء الترا زيب 

تول اللوازم الشنية ا ”“ من اعظمبا أزوم النعطيل البحت زوم 
واغها ويانه انه اغا بطم اله سبحانه بالاستدلال علبه باطغلوقات ودلا پا 
من وجبين احدها تخصيص الما بالوجود ا لالز عليه الثاني بائ 
المصنوعات وما المتمات عليه من الترتيب الناسب من جات لا حصى 
كلقة الانسان ووضع المين ني موضمبا لناضسه ا المحاصة وكذلك ساثر 
الاعضاء وساثرالخلوقات كذلك . وهذا الوجه أجل من ع الأول يث يعد 
منكره مارا لاله لا تاج الى فضل نظر كالاول ولا بختص به الماصة 
بل هو ال مجة على ابل خاتی ام » ولذا کٹر آرداده في کتاب اله سبحانه 
وهؤلاء تفاة التمليل قد تالوا هذه الجائب القاقية م تقصد فيقال لمم اذا 
كان هذه التخصيصات التي لا حمی اتهاقة ر رک وان کان ذلك عند 
فتخميص الما احق واولی ان بکون اتھاقیا انا هو 
ثيء واحد عل وقدجوزتم‌ف‌امورلا حصي عددها الاخالقہا عسوسات 
ا فل ببق لک عل الباری* تمالى دليل وهذا مذهب 
الدهر! بة المعطلة فن انكر هذا الازوم فهو مكابر ايضا » وليس وراء اه 
اللمرء مذهب ھ ولد فرع الييضاوي في م پاجه على هذه اأ عة 

التكليف بالحال ولو حو جمل القدح حادثا وان الاس لا يستدعي غرضا 
هو الفمل ال كاف به فمطل نى الطاب وهو تمطيل جيع التكاليف ولم 
ار غیره اجتراً عى هذا غیرانه تفريم موافق لان الرجل کان خاما لسیده 
الشيخ الاشعري مخلم المذار في اير على اصوله البارة فلذا جمل قول 


( )ص۱ 


فع ی کونه تمالی مختارا 1۹ 

أ الى « « افمل » لا يدل على طلب الفمل ومحو ذلك فضے الى ابطال 
العمل ادطال اللغة ليت شري ما الإ لاد فی الین ان لم یکن ماذکر» 
الهم هذا جېدا فاشېد 

قوله والا ازم ان تدم وقوع الفمل على وجه ال ”“ اختصر على 
هذا الا لرا لان اي اقش اء السياق والا فاللازم في الجلة نظرا الى 
کلامهم في‌الارادة احد اس بن إما ما ذكر هنا وإما ان جب وقوع الفمل 
عند حضور الوقت الذي تملقَت الارادة بوقوع الفعل فيه فښصير الختار 
غير مختار وبازم ايضا محال ثالث وهو قصر متعاق الق درة على متعلق 
الارادة وم لا ولون به ويؤدي الى قصر قدرته لمال على الواقعات 
وهو اشنم القول وان کان لا يزيد على شناعة قصرم الارادة بل ها 
لازم ومازوم ا ذكرنا . فان قلت فقد لزمك قصر الارادة ايضالاله 
تمالی لا بريد القبائح عندك قلت الارادة محسس الصاو حية كالفدرةسواء 
والائم من طلا بالقبائح وقوعا لزوم محال وهو انتفاء الحكمة الواجبة 
والقدرة مساوية لما في ذلك وتخلف المقتضى للمانع غير مستنکر ولولا 
ذلك م يكن الماع 

قوله هل لامختار عالمة ارادته © اعلا وان تمن على لظ تار 
فد اختلفنا في سيره ففسروه عا پنقی معناه بتفسیرنا وباحقه باوجب 
بالنظر الى اصو لمم فالختار عند من له ان فمل وان لا فمل وم رأوا 
هذا المنى يناني قو لمم في الارادة الوا هو من اذا شاء فل وان لي 
: بثأل شل صرحو ابذاك تمر محاوهواللازم ايضاعلی ما ذ کر نازوما صر عا 


(۱) ص ۱٥۲‏ (۲) خر ص ۱۰۳ 


1 الارادة لالناقي الحكة 


فأذآممناه سيرم التتار من تلبت لهارادةقدء ةفل اول تبت له ارادةبفصل 
و عل کلامہم ان تقال او ثوت یعدم فمل لاله من‌ان‌شاء فمل وان 
يشا لم فمل لا وان شاء ان لا فمل الم فمل فتبين بيبانا مل فلق ٠‏ 
الصبح ان م ذه م مي نى الختار وال جوع به الى الم وجب ولا ببق 
ينها من ارق شي الم الا سے خارج 6 ن مال الذي نسميه عختارا 
اخص لشموره تخلاف الموجب فاذا القوم لا يقتصر بهم على مذهب 
جم بل فلاسفة تماة الاختبار. فام ن الختارولا اری هذا خی على 
نظارم لوطو حه والله ج نا فا کاوا فيه لفون 

قوله من وقع في ملک با لا ارده قال سعد الدبن في شرح 
الكشاف لا يصبرعى ذلك أمير قرية . أقول هذا على سةوظه 6 ذ كرا 
قد ذ كرت المزلة ممارضته في الختصرات كالاصول اجس للقاضي عبد 
المبار وقول وله امل الاعل هل يصبر اميرتلكالقرية أن بم ونمی 
وإرسل الرسل وأس من أطاعه بةاتلة من عصاه حتى متلوا الاوامن 
والنو امي ( و باغ سبحانه ذلك کل مبلخ کا هو معام من ضر ورة ادان 
الانياء عيبم الصلاة والسلام) م ٠‏ ئم خالف امہ ونہیھ فاہما ادخل في 
مرادك ان قات الام والنهي سةطت حجتك وتانا أولى لك فاولى م 
اولی لاك اوی ان تول ا وهي وأراد ان فعلوا ختارین وھ ذا لا 
لزم منه مغالبة وان قات الا رادةختص بذلك فمد واه کارت ول يبقلا 
الباهلة أو ما نوب مناءها عىأن غرض أميرالقر ية مام مقصود امار هوهو 
وقوع مأموراته ومنهياته ومطاّة ارادته حسما اقتضاه فرض‌الامارة 


۰ ٠۰۹ ص‎ )۱( 


الحكة والكسب.والاشتيارعند الاشرية ٠‏ ولك 
والفرض والمحكة في خلتی الدنيا والتكايف .ما صرح به المحكم تمالى 
د لیبلوک ای احسن عملا » فتبمبز النازل في الدار المةصبودة بحسب الواقع 
الذي تتراب عليه الدرجات في الا خرة من اواب أو مقاب کاهوصر ع 
في ااكتاب والسنة في غير موضم بل مملوم عند من م بكار عله بني 
الحكة التي يستلرم يبا تي الاله کا حققناه في هذه الزوائد اذ السفية 
ليس بحكبم ولا اله لان المسكة وضم الاشياء في متواضمبا اللاثقة بيا 
وذلك مستحيل عند الأشاعرة من جهتين نساوي الاشياء ف ذات ينبا 
فن اکل نبا موس بلیق به دون الا خر بل ولا ايء منها موضم 
ليتق به دون أخر اذ ذلك رأي التحسين والتقبیح. ا الثانية انالفاعل 
لا يصح ان بقصد الى وضم شيء في موضع ليق به لاله لعليل وقد نفوه 
فاطلاقهم لفظ الكمة كاطلاقيم لظ الكسب وكاطلاقيم افظ الاختيار 
وثلاتپا مطل المعنى . وقدكررناهذا والفرض |استقراره في نفك لا يته 
التي رضت له بحسب ضلال الضالينالاالى نكر بر بطلان أسرالامنا > 
مم وضوحه لکثرة الضال بهن قاقتضى المقام توضيح الواضح فكذلك 
مامحن فيه وکثير من اڪائنا هذه له هذا المشرب وان تفاوت بحسب 
تفاوت المعتفي کا تفاوت تكرار قصص موسى عليه الصلاة و السلام 
وقصص غیره ٣ن‏ الانياء طا يهم الصلاة وااسلام لوجود مكابرة اليهود 


(#) في البارة تمرف او سقط ولمل الم في الاصل اله رر هذه المسائل 
کک ر القرآن ابطال أص الاضام 


WY‏ اقض الاشعرية ا 
وللنضاری واخصيتهم بالحاجة من جمات‌قوله وجده حًا ي قسه اخ 8 
قولهان اله يأمربالمدلوالاحسان” "ما هوواضحف هذا المنى قول 
تمالی « من حرم زية التي اخرج لمباده والطيبات من الق الا شن 
فا نه نه انکر رع الطببات واخبر ألا للمؤمنين في الد نا والاً خرة مم 
العمارها طيم في الآ خرة وحصر التحرح على الفواحش المتناهية في 
القبح وما شار کہا وشا كلها من الام والبني بنیر المت والشر كباله وان 
ا عل الله ما لا تملمون ء فكل من كل عقله ووقر الاعان في قلبه 
لا شك ان اله فرق بين الماهيتين أوضح فرق والپما كذلك مفترقا 
ا لحعيقة قبل الاس والنمي فاثني اله سبحانه على تسه بتحليل ما يفبغي 
ورم مالا ينبني ويضطر الماقل العام بلسان المرب اله فيد هذا 
السياق ان الفرق عند مورده لا برده‌الامكار وهؤلاءالمتفلسفة قالوا لا 
فرت بین ما ذ كر وبين مالو قال د قل من حرم الفواحش والبضي بير 
المتى والشرك والتقول على الله ء عا حرم رني الطيبات » الوا عفو هم 
لا تدرك فرةا بين ذينك فقول ان صدقم فرضا في الاخبار عن عقو لد 
فقد قبت وارتدت وصارت 6لا كواز المخجيةوان کذبم وتکایفناتکذی؟ 
کساثر التکالیف مل من انکر ا مأو غير ه من‌الامور ار عية فلمنة الله 
عطي ال کاذیین 
O (١)‏ ش الاصل ما فصه : هذه القوله مذ كورة قي هامش إعض سخ 
الم الشامخ هنا وقد تقدمت بافظا في بحت التعایل وعنواما قوله لانه حق قي تسه 


وطي بقوله ولا شك ان المبادة حق ثابت في تفس الامر فلا وجه لاعادتپا هنا مم 
تقدمپا مستوفاة في ذلك الحل اه (۲) ص ۱١۷‏ 


نفي الاشعرية الحقاثق المنو ية 1Y‏ 
قول والذي توه اخص من ذلك ”“ حاصل اہم ژبتون ا لقان 
في الجملة فاذاقيل لمم حقيقة السواد والياض والمر والبرد وار وا ملو 
اة ي تسا متحفقة قالوا لمم فاذا قيل مم ية الاساءة والاحسان 
والحسن والقبح قالوا ليست ثابتة في تسا واا بوصف بذلك وتز 
لمضمأ عن إمعض بالنسبة الى امر خارجي فيم اذا عندية بالنظر الى بمض 
امقائ او قربب مهم وان شت صفبم بعنادية أيضا اذ تمي الفرق بين 
الصدق والكذب عتاد واوض ا فنابتك ان تکون اذا في وصفہم ولا 
فضل للصادق ءلبك لدم الفر ض في تهس الامر اعا جاء الفرق بامر 
قهري اعني سوط الامر والنعي الا لاي هس الامر من الفةة الي 
هي استواء الامرين فالفرق ينها بذلك السوط حك القادر ايضا وايضا 
هو ل فرق بینها نظرا الى صفهما لاه ملل حال عليه وانا افق فن 
لمك على الامر الاتقاقي وابضا فاست بفاءل فمل اللاثم « سل من 
بدقني » وایضا امره ونهیه لیس باختباره کا تکرر عمیقه » فامکان اللوم 
مطلقا ساقط فابتي الا مذهب الاولياء من طرحالقيود وبذلكتم مرامات 
العيخ أبي مرة واستاق وغرد» قال بض من بدعي الذكاء في وقتنامن 
من اهل مکة:ا یر باطل والکسبحد مث خرافة والاعتزالباطل والشر الم 
جع الكائثنات و افیالاعتزال‌الباطل فقال له حه فار یفيهذەاليرة؟ 
قال قداستر حت من متمب ا قال عاذاسر ي( فلار ٤و‏ أت لاشعر اي 
انه بعري هذه الیرة عو أربعة وعشرين سنة قال تم نودت افلا ااك 


ٽپ ي 
(۱) ص ۱۹۱ 


۰ ۸*۰ -- الارواح اقوافخ 


. التجسبن واتقبيح‎ WE 

والاعترات ضعي ل فاخت عا قد :ظط رآ 

) قليلا ومد بده جاعلا طن الكف الى اسفل ول يتكلم لمد. ا ہت ېت الوا قءة 
وهو کا ذکر تا فی‌نظراثه » باپاء تطلمني علیاسرارها » والافکاہم عى هذه ' 


الا اي جثوم )( ملام واممام م والذین استحک خدلا مم وادهشمم 
النيلان واما من له فضل آيقظ فيو الى المكابرة اقرب ومعم جيما 


هم قدفرم في دنهم ما کانوا بفترون » والله مک بین عباده فیا کالوا 
( حث التتحسبن والتقبیح 
( نكتة خطير ة) بروي عن امير المؤمنين علي نابي طالب ب کرم اه 
وج في الحنة به قال الملم نکتة دير ة کثرها اهلا لہ ل:اقول عادخل 
حت هذه الكامة ويكون من شر حا ومصداقبا هذا البحث فانه اصل 
عث الحكمة بل ها مث واحد ومساألة امبر ومتماماما شحنة ةه من‌هذا 
البحث فثلا١ة‏ الاحاث دور على هذا القعلب فهي حث و احدف‌الحقيقة. 
وزىدة ذلك : هل فالا فمال ما هو اولی وانست باعتبارماحسا حقق ی 
الاصل فاللحلاف في اي الثلالة لا عكن بمد الوفاق هنا الا من باب 
الحطاً فى التةریع کا فعله الما ربدية حين الوا بالير ولواحق مناك ٤‏ 
وڳاتدبدب سعد الدين ومن وافقه حین رام التلفق وکلام العضد اسمچج 
کا قدمنا و لاسبکي کلام في اقلق ا اف العلم ان ري به و جم اة 
الحكمة المناقضة العامة فأجم ذوو وجبين في هذا البحث محال لا رى 


٠١١ مدا هذا البحث في الاصل ص‎ )١( 


_جمل الاشعرية للات القزان عبازية_ _ ۳١‏ 
الفلاسفة جذهبيم بل ولا عاقل ماء وفيساثر الموارد ك ذكرنا مثلالتاس 
غير اهم قضوا بهذا ال ميث عل ذلك الطيب کا حممناه من صنيمالبيضاوي 
وغیره وکا مرح به الرازي ي سيره قال لما قال اانا هذه المقالة 
اني 2 وقد علمت اپا ي هذا البحث ينه قال - تأولوااللام 
ي جع موارد الكتاب واأسنة بأنالتليل جازي. هذا کلامه‌اوممناه واذا 
جاز عند هو لاء نخ جيم ال سرام دضدها بأن عر الشك رويب الكةر 
وعو ذلك کا صرحوا به وكا هو الجاري على مقتفى عم هذا فقد. 
أعذر القوم ومجادلتك مم ضرب في حدید بارد » واي شايم تحاشون 
منه مد هدا ؟ 

قوله نادي علي من کب من جمله في غطها وسلكما 
وهو نی القاثل 

ثلائة لبس هم راع ف الل واتحقيتى والنسك 

.وم اذا شثت ابن تيمية- وابن دقيق الميد والنبكي 

قوله واما ما ذكرم الماجل والا جل عند المتزلة فن اكباسب © 
اهم مطبقون على ذلك في حربر عل التزاع وقد عرفت اهخبط جردي 
او لبس لفق الا ا مع مبلد » قالالبيضاوي في تسیر قوله آمالی « ان الله . 
لااسش الهدشاء » لان عادته سبحالة وتمالى جرت على الام محاسن: 
الاعمالء والحث على مکار م الخصالء ولا دلالة فەعل ان قبح العمل عن : 
ترب الم یه عاجلا والمقاب | جلا عقلي فان‌المراد بالفاحشة ماينفر عنه 
الطب وبستتقصه المقل المستقبم اتهى فانظر مكاز هذا المنالطة 


۱۹۲ ص‎ )۲( ١ ص‎ (١ 


“۳ مناقشة البيضاوي فيقوله جرت عادة الله بكذا 
ااقوله: جرت عادة الله تمالی. فا زال هذا الرجل ونظراۋه من 
اعاب بطفنون المادة على مالا بدعيم الاسلام ان بجروا على الله خلافه 
من فمل وترك فیقولون جرت ماده اله لا مر الحشاء ولا إصدق 
الاكاذب وعو ذلك فيال لمم: المادة مأخوذة من السود فول جزئي من 
هه الادة هل نظر فيه الى E‏ ورجحاه قبل جر ي المادة ام( 
بنظر + ان ل بنظر فو ماقي وان نظر فذلك الو جه مستقل بالبمث على الفعل 
بدون جري عادة وهو ما اردنا بالمحسن والقبح في الفمل والترك مثلاء 
وكذلك کل جزي منه او من غیره فالار حالة عل المادة جرد غي وتلبيس» 
وهلا جرى على عادات‌المرب التي رأوها مكارم اخلاق بزبين الشيطان 
وغروره مثل الطواف مكشوفي المورات ووأد البنات وساثرما موده 
اصناف بي دم من القبائح التي رأوها كذلك الفا مهم واستحلاء وكبرا 
وءصبية كالغارات وغير ذلك بل رد ذلك علیہم وعیر م ۰ فلو کان الااعتبار 
بالالف والمادة لكان أ كد الشراثم ماطا شت أ راء الاولن والا خرن 
ول بخلص عنه غير المخلصين من ١‏ لآ باء في ادانهم وعوادم إن 
عامة وان خاصة. ۴ ہے مول هم هل حصول العادة اثر في حصیل وص 
سك اليه المدح والذم ٠‏ فهو قولنا ولا بضر ا لمنازعة في علة ذلك الوصف 
يمد الاتفاتق على الملول »ام اي ور ۴ فد استوى وجودها وعدمبا 
فلا می لذ کر ها وملاحظما 
'واماقوله ءحاسن الاضمال فإ ما ان رکون‌هذا الوصف للافمال تابا قبل 
جرأي‌المادة فو قولنا او يمدها فدو . قوله ولادلالة فيه ال قد تكررانا 
بطلان التقييد إماجل او جل بل المقيقة غير مقي دة » وقوه فان المراد 


أنظبر لبطلان قو لمم عادة اله ۷ 
بالفاحشة ال أماتفرة الطبع فان اراد اما کلیا فباطل بل الطبم ہوا مامل 
عابها . واما وله ويستنقصه المقل السلم فبوعلالتزاع برمته في سال 
التحسين والنقبيح فان استنقاص المقل ان كان عمنى قبول المقول ذم 
المنلإس بالماحشة واباء مد حه فو ما حررناه في المسألة ففكون كلامه 
متناقضا تناقضاصر عا وان کان لبس كذلك فپوافظ معطل المنى؛ طقن 
المتيقظ هانين النكتتين - ذكرم المادة وأسليميم للتحسين ت شرق 
وانكارم اخرى وليس عندم من حقيقة الاسر الا التلييس منوا وغيره 

الم كف بك كا ل 
(حكاية تتملق بذكر المادة) كان مض الاسراء المنفلين قال له اصعابه 
اذا جاءك أحد لام فقل العمل على المادة بغاءه وما انسان قد ضرب 

ا والدم سيل منه فشک الله ذلك فمال السمل ص المادة فعال الرجل 
بكن في رآسي عادة أن بضرب قبل . وكآوا ابا عپنوا له ومامن 
الاسبوع هو امس ذلك اليوم فقال لارجل بوم الشكابة امس 
فہلاچئتنا امس ۲ فقالالرجل انما ضرب رأسي کا تری‌الیوم . وری أرباب 
الدولة الظالمة وسائر اعوامم بل وکثیرا مهم من بتحلى بدعوی المدل 
ملتسا اذا يل مم في شيء ما بأخذون من الاموال وكثير ما باون 

ويذرون : ما وجه هذا ۲ قالوا عادة فان عاودتهم سخزوا منك وقالوا 

وفعلوا حسما مي الهوى في المقَضبة ء وعامة ااسوقة وساثرالناس ممم 

وكذلك اشياء جرى عليما الاس ما ,تعلق بالدن وما ملق بالدنيا اذا 

ا عنه .کان جو امم الذي e‏ اجم فیه الا اہی عندم قو لمم عادة ) 


ومن الغربب انه عرض عند اصل الكتابة في هذا امحل ما يناسبه 
وذلك ان والي مک اغتصب ابوه حین تولی بیت الذي کان متولیا قبله 
م صار الاسر الىولده جاء مض شر كء الممزول وطلب بته ولا شراف 
مک حک طاغوني يسمو نه المرف ال سني تیعون ن فیهسالفة ائم اذاساف 
سام سالفتان حکموا ہما فادعی ان هذا البيت قد غصبه ام اء قبل 
الى هنا وقع ولا بنفصل حکمېم لعد غیران المصام سكت عنه فا ادري 
تلك ت المحة م نيرها وهذا اعي الج الطاغو ني اس شائع في البدو من 
المحاز واللشك انا هو في اجراء الاحكام الكفرية عى من فمل ذلك او 
رضي به ومع عراقة هؤلاء المتملمين بالمادة في جپلهم وهو التعلق : )لا 


ممنی لہ کا ذکرنا وکو ہم اهلا ذلك لالہم اعا بملمون ظاھم| من م ألمياة ۰ 


الانيا وم عن الا خرة ۾ قافلون 

فر لاءالسادةالةادة النظارالشظار قد سد كو اهذاا مساك ف افمال الت تمالى 
بمو لون جرت عاد ته وتار ة ولون جرىعلى عادةالناس‌واذا ع مهل لماد ته 
ھذە مەي وحکه ةم نظو رة في کل ماجریمنېااو ميءنظو رة في تفسبام الحو ظة ٠‏ 
في ال ري عاببا ۲ تالا او تالت قاعدام لا لا"نبا لو نظرت لثاسبة لكان 
اك )الا ولا لمناسبة لكان ةما . و ذلك قول في نظیر اء واد اللاق‌الي 
جر ی عایم ازم فیقولونلیس ماحوظة مئل ما ذکر فیؤول الام الاما 
اتماقات والا ماقي :ناف ان مال وقم لكذا حقرمةفةّدا عط هولاء النظارعن 
تلك المامة م ذاالاعتبار در کات کا ر ی»ومن‌طر بق الماد ةد خو اء الصادق 
بدو زشوره» وصوره لاحخصیء منا أ٥ا‏ رأ بناالناس في كوا واقبا٤ر‏ ٣م‏ 


(۱) ص اي طلا اکال وهو حال . وهم پمیړون بالاستکال افير 


-قراقوش . اللوازم الشنيعة. اض انك A‏ 
ابجازة مع الام من الناس ودون ذلك فيقو مو نالتشيع 0 وار بام 
الجنازة ليس‌حامابا غير انين لكونه غريا فلا قوم لبا احد» ولواتتبه 
الماماون لكان الاس,بالمكس او على التسوية لإن. ا لمال مضر وب فيمن 
عل صلا حیته وانه لا حامل له غير التقرب الى اله تتمالى » واذا فتك 
هذه الصورة ضممت البا. مالا محصى عا هو على طرف الام فلا شىك 

بطو :ل ما هو حاضر ءندك مم التيقظ و عدمه لا ينغم الاکثار' 
قوله وقول قراقو به © قال الاسيوطيٰ ما مناه انه کان يصاحب 
فلا ي من ملوك مصر: اوحکامہم فرعا ناب عه مع‌ولده وذکرله اشیاء 
يبه منپا هذه وهو ان رجلا کان پستدین الی موت ابیه:فارطاعلیه وعل 
غزماهه موت الاب فاجتمعوا ونېددوه واجمى| غلٰی اشاعه مښوته واولوا 
تجبوزه فته حضور قراقوش القبرة ققدم لبصلي عليه فقال اارجل في 
تفه جاء الفرج.فنطق واأخبر ية ضر الولد فال بل اقدمات 
2 2 عاد e‏ وچپن اه ba‏ 

E‏ وقد انلك كثرة لو اوا 

هذه المعالة a‏ .واابطلان 
قو له فال » اد ا ll‏ یی رسز تک i‏ ه a‏ 
الشك للتذبيه على :ان انان الرسل اص جاز: لا واجب کا ظننه اهل 
انلم ائتھی وھو کا قال لکن ی غير مقھرالاش رة ٠‏ علد 
(١‏ ص٣‏ ص۱۷۴۳ ۲(۰ ) ص ۱۹۴۳ EE‏ ا 


٠‏ مايدركه المقل مالا يدرك الا بالشرع 
غیر م جمله التهسبحا نهل يدرك پا وجوب واج مافیی:هوقبح قبیح‌ما 
فيجتنب فيحصل بالمةل غرض ال الق ال حك من ال ماق وهو اليادة 
وسار الحكم واا يقي النكميل ما بدركه المةل وان كان هو الاكثر 
ومدرك المةل زر بالنسبة الى ما يدركه إواسطة الشرع لكن حصل 
بالمةل اساس الامر وهو معرفة الحالق ولءض حقه وكذا إمعض حق 
الاق محيث من راعى ذلك سعد ومن اهله شقي بدون بثة الرسل واما 
الاشاعرة فلا بمولون بيذا المدر ولا يبالون به كنك اذاضممته الي 
قو له آمالی «أخسبم أعا خلقنا § عبقا وأنكم إلينا لاترجمون» كان اللازم 
على قود() مذهب‌الاشاعر ةاحد الامرين امادثة الرسل واماالمبث قال 
البيضاوي في تف سيرها اي ل خاقكه تلا بكم واا لقنا لنميد ك و جازيكم 
عل اعالكم اتعى وقد علمت ان الحازاة على العمل متوقفة على ‌الرسول 
عند م وان‌خاقبم واها مم بلاعازاة عبث» ولذا قال‌البيضاوي وهو کالدلیل 
على البمث وأحوه قول الرازي في النباية عيبا لابراهمة حين قالوا ان 
جاءت الرسل ما بوافق المقل قفي العمل غنية او عا تالفه م قبل فقال 
جوز ان +يء لبيان الفرق بين امسن والمسيء وهذا من المضايق التي 
لا جواب للاشمرية فيا على الكفار الا بقاعدة ا لجكة واماما ذكره 
البضاوي انه كالدلبل على البءمث فوجيه مأذ كره المادي یبن الحسين 
فى البالع المدرك منان الدار الآ خرة مل صقلا لا تجري في هذه الدارمن 
المظالم كين الجكم وعم اموت قبل المناصفة . وحكى ان اباالمذيل 
حضر دفن جنازة فلا غيبت قال له بض ال ماضرين ا 1) المذيل الاعان 
برجوع هذا صمب فقال له ابو المذیل بل الاعان باماله اصمباو کال 


اضطراب المضد في تفي الكذب عن الباري 4١ ٠‏ 
رمه الته » يمني انه بازم الميث المنافي للحكمة المستازم لثفي صفات الله 
الح الذي دل استناد المحوادث اليه قطماء فعلى هذا من ننى الحكمة 
بلزمه تمي الله بهذا التدريج فاو جمله لتر بالالزام وجا لكان وجيها 
فسال الله المافة ٠‏ 

قوله قد فات المضد واضرابه "قد يمتذر لامضد خصوصه بان 
عبارته لم تدل عل نقل بهم اانقص اللي عنه مالي طلقا وانما ذكر لر 
دلبل خاص بي عل ذلك وعبارته في المواةف يتنم عليه تمالى الكذب 
اتفاقا الى قوله واما عندنا فلثلالة اوجه ادها انه نةص والنقص على 
اه تہالی محال وایضا فیارم له ان کون اکل منه في مض الاوقات ثم 
قال واعل انه لي بظېر لي‌فرق ين النقص في الفعل وبين القبح المقلي فان ' 
التقص في الافمال هوالقبح المتلي بمينه واغا خف البارة اتهى فال 
قال الاعتذار عن تجوز الكذب لابأني عل اصلناء الا آری انم جوزون 
علی اه تمالی چيم القباح تمالى الله عن ذلك علو كيرا واا منوا الكذب 
لانه ازم ضرورة من جو رزه عدم الوثوق بالشراثم وهوهر ع الكفر 
فاع ذر وای النقص وهو غیر نافع کار ی فہذا من المضد ابطال لدلایم 
الحاص لا مواضة للمعازلة کا قد ,تخيل كيف وهو من اجلدم واشدم 
اکیابا على باطله واو-قمم التزاءا لشنائمه ولو اراد الموافمَة لما وسمه الخالفة 
في ساثر الموارد لان الملاف الحةق في المحسن والبح اعا هو في بوت 
المأهية و تيبا لاني کون جزئي ماما او لیس مها فن اقر مسن اوقب 


۱۹١ ص‎ () 


۱ اراح اتاق | 


ا زعم بض الاشسعرية ان المعبزلة انكروا المي 
في جلي فند اقر بالاهية كيا حققناه في الاصل » العم الا ان يريد النضد 
الاعارة الى عة مذهب التحسين والتقيبح ويكون جريه في ساثرا وارد 
مثل غیره من فل ذلك ویکون زادة ګجلده وتصله ني التزام الشنائع 
اکا للاشارة وتبعيدا لتقسه عن النمة عد حصول الموجب فپ ڌا عل 
اال وهو کثير في نظراثه وان صح لمم ها الحمل المحن دخاوا 
حت قوله الى د ل یسون ا لی بالباطل وتکتمونا لق وام تملمون « 

تول والتصدي لقول فرد الأ“ على ان الموافقين له في 'الاغلب 
قد فملوا مٹل فله النقو یه وایضا خدموا کتابه وقلاهترضون جازقه 
وممالطه حیث د بکوزعل الم وشاهد نا على هذا التجر به » وقد ڏک N:‏ 
َف مده الاحاث من ذلك شطرا صا ا افا وذو اهمه بحث وم ان 
هذا الصعيم اس متداول متوارث فالکلام مع الفرد کلام مم 
عند انق 

قوله لا نصفوذق ارال النبكيني فتاوه تقل اما N‏ 
عن المنتزلة انكار وجود ال جنال السبكي وهو جيب كيف نر من 
يصدق بالراذ وجود الجن اقول هذا اعظم دلنل عل ما ذکر ناه من 
رل الاش بة على المتزلة وانظرالسبكي هل زاد على التمجب ۴ وكان 
نهان مول باحد ارين اما كفر المنتزلة الكنةر البواعح واما عدم 
مبالاة امامه ٤ا‏ عا تکام حین نفل م ولس هدا عل ا حتجاج بل مل 
بالضرورة حن وكل من بسب الى الملم کہذین الامامین بطلان هذا 
النةل باحدأص بنا حدھا کتب امز لقفالمامشحو نةيذ كر الجن واحكا ممم 


 - 


(۱) ص۱۹۷ (۲) ص۱۷۰ . 


تيع اننب يكر الارشن ۴۴ _ 
الكشات الذي ۔دخل على کل عذرا وغیره فام شطر الاس وکتېم 
مل السيطة خلا اسب هدا ال بم الاجاهمل تی لل او كۆب 
الوجه الال ياتا لطم ضرورة ان المت من فرق السامين ولوأنكروا 
هذا.الامر الذي هواوضح من الشمس لكاوا من الكفار اللحدينء م 
انه قد تقل هذا لتقل صاجب ١ا‏ م:المرجان في احکام الان و کا نعمدته. 
E‏ کماحی النہ ہیی فاته ذکر حو مذا 
عن المتزلة وصاحی کتاب الان جا ي کصاحسہ اتید : ۴ a:‏ ناقطی 
واکر من اراد یراد کلام القاضي e‏ الممتزلة في اح * 
ألفاظه وعباراته ا فة المطولة و كذلك الزخشري وغ ير «فايت شمري 
کف وق ذا الط فیا لوه في‌امر E‏ 8 
الواضح في النقل . 

© قوله قلت الما كنا بقح ماادرك المقل قبحه بضر ورتهالے‎ ٠ 
اعل ان الكذب من حيث انه كذب ادر المقل قيجه بوره من‎ 
۰ e 2 دون اشتراط قید کانفاء م صلحة. او ا ول‎ 
لکڼی* علیالر وجة والتخذرل‎ ١ تجوبزه تل جبة انطع والظو اهر کن‎ 

في المرب وني الاصلاح بين انين بحتمل اله مقيد بالتمريض وكذلاف, 
في الاکراه فد حث الشارع على اأماربض واستمملہا كيرا كنجن من 
٥اء‏ مد الو عد باخیاره .وذلك في.قصة در ر لا الس لري ان ترم هل 
الله عليه وسل“ وکقاء من حاف ان هذا ا ي سل من اتل بابه اخوه 

() ص ۱۷١‏ (۲) لمل هنا حذفا والمراد ان‌الظواحر الدالةعلجوازالكذب 
عند الضرورة كالكزب عل الزوجة اح مقيدة بالماريض إا مصحجو , 


8 کون العریض بالکذبحاجاڙا______ 
في ادبن » وكا ني قضالا المليل عليه المسلاة والسلام ومالا مى في 
استمالات الساف عحافظة على الماروض ء ولو جم ذلك لکان مصتفاء بل 
کل اهل المرؤات بل شرار املق الزسعة الذين بقسدون ف الارضولا 
رصلحون ‏ . قالوا تقاسوا باه لنبیتنه واهله م لنقولن لولیه ما دنا 
ملك اهله وانالصادقون » وسأل ملك الروم اباسفیان وکان اعدى 
الحاق لرسول الله صلى الله عليه وسلم وقد صرف اعاب اي سفیان خلفه 
وقال ان کذبني فکڌوه وکام اعداء رسول الله صلى الله عليه وسل وقال | 
او سیفان ود اله یکذب ولا خشية ان بور عليه الكذب» وعلى اججلة 
فالممَل والشرع ومکارم الاخلاق والشےشامدۃ مبح‌الكذب والكذب 
اقضما وہ طاہا ان حل علا »> وقد عرفت من‌هذا مثزلة من‌قال لالعرف 
الفرق بین الصدق والكذب. فكل ماذكرا موي ا حال وجو ب ا مار (ض 
م ان الاصل المنم من مطاق الكذب عملا فى هذا الكذب 2 
تحص ل أصاحة كمصمة ني ان ادی الم حسنه بلا عرض فلا سل 
قول الاصل المع ثم تلم الجواز مم قيد اانمريض فيبقى الجواز مم 
قد سله ل دلبل فرستص حم الال .ل ال بي عاك ام من افيد 
بالتمريض او بسلبه لاا نقول هذا كثيرآما بذكره النظار المدعون 
للتحقيتق وهو غير صحيح لان الوقوع منحصر في المقيد ” والمطاق عملي 

a )١(‏ قالوا خبرشرار الارض اي هؤلاء الشرار انوا بالعاريض بقوهم هدا 
اھ مصححه (۲) في هامش‌الاصل ما نصه : قالوا قع هنا مقيد بالتعر يض وغر مقيد 
وغير المقيد والمقيد بالمدم متصادقان بحسب الواقع واما المطلق فعقلي 


حسن الاخار بالظن والممل به عقلا وشرعا ٩)٥‏ 
ار الد إلاطلاق فكل لار جيات مفيدة يمن ذكر المطلق في 
الخارجيات فو غاط او .نالطة ولابترنك کارت ی كلاب الزخری 
بالفلسفة فا حفظ هذا فانه نافع حدا 

فان قلت بازم من هذا التقربر ان لا بحسن الخبر عن الظن وهو 
ساثغ شائم عتلا کاخبار تاس عن خیر لا فيد السلم دون اسناد الخبر 
الى المخبر تم جاء ال شرع بذلك اذ جور أدلة تفاصيل الشر يمة اغا شد 
الظن ولو م ممل الا بالملم لاطرحنا ففاصيل الشر يمةوباطرا اح التفاصیل . 
تفوت الج المعاومة بالدليل اليقني مجمانما لاجا ما كالصلاة مثلا اذ لا ٠١‏ 
قمع الا مفصلة وهذا هو الدليل القاطم على العمل .بالظن عند لمذر الل . 


من‌ هده الزيادات » والممل بالظن مطبی عليه ولا بکاديمة ل خلاف 
الخاف الا ان بطرح الشر بمة اويكون خلافه لفظيا بحسب مض 
الام طلاحات ان کان ء بم تقول واذا تمل بالظن فلا فرق بین الاسناد 
اليهبالممل او بالقول انا القول نوع من‌الممل فكا | نك تأ كل ملم العامة مغلا 
اوالفرس وتستجيز ايلامها بالفح او النحر < الرجحان كذلك خبرك 
E‏ 

س بالمقد القلي من الح ولذلك أطبةتالمنشرءعة على الاخبار بالحل 
Dl‏ الاحكام المظو نة بلا نكير 

قات ال مواب ان ما ذكرته صحيح غير ان الاخبار في الظني ليس 
عن مطلق المخبر عنه بل عن ذلك مقيدا ؛ ونه مظنو ا ولذلك جاز عن 
اني صل الله عليه وسل في قوله « كل ذلك ل یکن » او ١‏ أنس ول 


ا 
ر 
سےا 


بل تزانا عند اللجیء الى التقلید مین ماذ کر کا قد فماناء في موضع ٠‏ 


و 


1 لابا راشي عل شي إغاد ام 
قمر » لاله بر عن ظنه لغبره هنا ابضا صادق قطما والذي اجابه باڼه 
قد کان لض ذلك اراد س ما في تفس الامو لم برد الرد عن أأثي صلى 
الله عليه و سل ومناقضته ولذا لم يکن ذلا منكرا عليه فقو لك هذا حلال 
مقيد مسان الال او بلسان المقال بان ذلاك عى الظن فينحل الى قولك 
اظنه حلالا فا مخير عنه في الميقة هو الظن اي اني اظن حل ذلكوظنك 
لشيء مملوم بالو جدان فالاخبار ابدا اغا تعلق في التحعيق علوم من 
دراك حة المخبر عه او ادراك الظن المنملقى به فما اخبرت الا عن 
معلوم ولذا ل ناف الاخباز عن الظن العصمة « قال ۾ اولاء ی ا اري 
ستجداي‌ان‌شاء امل صاب رآ -بل - وات لک انقس کرام »فی اخر ىالا تین 
وما عداهذرن الخعربن فكذب اوعازفة ولنحيت وهوقيح» اما اللكذب 
فواضح واما المحازفه فلا ما لست عن ‌أحد الامران فيي کذب» کا نەقال 
١ا‏ اع اواظن ول يمم ذلك ول بظن فيكون بحسب الظاهر كاذبا ولذا لر 
قال لا اعل و ولا اظن ولكتي مجازف لكان مذموما ذلك فاذا ةم الى 
ذلك غار حاله وهو ان الاخبار عن عل او اظن ليس كدلك فاولى 
ان يدم : 

فان قات فعلى هدا كيف موقم ذم‌الظن دان بتبمون ۰ وان 
الظن لاني من الق شماء ( قات )من زم ان القن لنغة اعم مئل 
الراجح فلا یراد عليه وان حصرناء عل انرا جح تلن الم انما هو في قق 
الظنون وف غير حدث « واذا ظنذت فلا حمق » مني لا نه قهري کا أي 
فيتعلق النهي التحقيق. فان قات انبمض الظن الثم ( قات ) هو زجرعن 
التمرض لبه كالنجسين 6 في الإ ية فلبه اذا يسس أزم حصو الظين 


ابعر ةكاليمبريني مترکاتبا €۷ 
ا ا الاعتبارمذموم « كلاأرىنك هتنا » د ولاغون 1 
وانم مسلجول.»' ۰ 
فان قلت هلل حصۆل.الظن کا الظان 6 زمه دەض 

التكلمين حى يتراب طيسه القبج مم مم الاضطرار .فمذا عخالف للضرورة 
فاا عند حصول ال م الرعلب e‏ .والبرق ولزول المطر اى جهة قرببة 

ادا م حا ١‏ شیشاءالمد 2 ٿيء حصل ظن قوي عر کته الىالكن 
وكذلك الحر قى فى رة مبنية من المشب يته ني وسطبا وقد امحرقت 
جوا:, | والاءصار وٹ فاو ذلك » ورعا.انکشف عدم و قوع 
المظنون وكلظنهكذا . فادعاء الاختيار دم وة ا م تقول حصول 
الظن تير اختیار ازم أله فمل الله الى أو مولد.عن: الا مارة کز عم اض 
المنتزلة في النظرلكن التوليد في اين ”“ باطل کا یمر من غیر هذا للا 
يطول فتمین کو به خلمًا لله واذا کان خلما لهس بحانه کانمن المادیات 
بتخلف وايضاما أ لىي ي حصول الم عقيب النظر و كذلك في الضر وري 

( قات ) ال مقاناليميرة مدر کا ها کالبصر ني ډرکاته فکاان ابر 

e لادراك حةاثقواقمة حسية س مااءطاه اله من قو‎ a 
كالضوء بين الزائي والمرني وعلى الله حصول ما به الإدراك البصري‎ 
مطلما حتی بر دم في البصیرة ما ادر که ابر ان جليا لايشكفه کیاضن‎ 
 نوكباكنظلا الشس فجي وان خفيا فخفي الى جد ما هو مداؤل لظ‎ 
من یری شبثا ي انلس ویتماز له نوع رایز حتی بترجح کوله سرامن‎ 
) الامور» ثم كيف ما |إزداد نور النبار قوي القن حت بصيرالام الى الل‎ 

)١(‏ قال في حامش الاصل: عنى الامارة والنظر 


14۸ البصيرة كالبصر في مدركاتبا 
القين فشأن البصيرة مع الادلة كشأنالبصر ممشرطه من‌النور و كلاها 
آ لة لادراك المائى والنظر جولان البصبرة كولان البصرء هذا وأما 
قولك فیکون غادیا فلا بتخاف فہو کلام قلات فيه وحقيقة الاص ان 
المادي نسبة الى المادة والمادة لا عصل علا ولاظنا لالا عبارة عن تكر ر 
اس من الامور على وتيرة وانعا #صل الم والظن مخلق اله لمال غير 
آنه اق مین ما کان التکررمستمرا حتیلا تاف الا عا بسمیخرق 
المادة» وطادط هذا أن جد علا انه عصل في المستقبل مثل ماحصل اولا 
ما برض شي یکن ولا من مافم أو عدم شرط كطلوع المسغدا 
لابتخلف الا لاس لم یکن ‌اليوم؛ الق لاني ان لا يكون التكرر بتك 
امثابة فيصل الثيء ولا #صلء وا کر ما جد سين عند الاسباب 
الماد به سواء حصل عند الاباب او ما کھر بق النار للمطن وصمود 
ادغات وهبوط الماه ونحو ذلك في الملحي وكحصول المطر وخبر 
المدول في الظنى 
فان قات قد الوا جوز حصول الامارة ولا حصل الظن ( قلت) 
نوع بل کل اا حصل عنرا ظن عحصل عاد مثاا ول تخاف هدا 
أ دا وانما التبس عليمم الفارتق وذلك كخبر عدلين في شبثين مع استواء 
في أي صورة بمد استبفائك استواء السب فعي من الماديات التي فيد 
الملل ما عن في د کره ومن أحازك عل الواقع وادیی الوح دان وف 
ات بك الى حال ن أ جرال الضروربات وصورة من صورها وهو 


الحكة الاية بنرجيح الراجح حا ٠ ٠‏ ۹ي 


قوله عتد من لا فرك فان قلت ما ممنی قول ان المحکیم لا فمل 
الا اواج لا الساوي ولا اللرجوح ( قلت ) وريد اله لا ينقل القيء 
من حكة راجحة الى حكة ص جوحة أو عدم حكة ولا الى مساو في 
الجكمة أو في عدم الحسكمة وأما اذا أراد فملاوقام له حکمتانمتساوتان 
اوزآة وس جو حة فلہ ار بختار ابہما شاء. وره ان مرجم ذلك الی 
قولنا لا فمل الالداع والداعيعققفء) اجزناء عنوع فيا منمناء الاتري 
أن اتتقاله من حكمة الى أخرى مساوبة لما مثلا لا داعي اليه أي الى 
الانتقال مخلاف ما اذا أراد أنشاء ما فيه تلك السكمة فالما الداعية حيعذ 
وكذلك الامثلة الا خرى. وهذا لقييد وعميق استعمله في جيم ما أطلق 
في ذلك وأحکمه فان الغلط فيه کثیرجدا؛ وقد كنت کتبت اط من 
هدا م ذهبت الورقة م رجەت فلثلبته فيه توضیح وأ كيد . وصورته : 
ورد عليناإيعض من اطلع على هذه الاحاث وهوالسيد البر زجي ان 
خض أحد اراجحين بالايقاع فمل تاج الى مجح حكمي و كذلك 
عدم ايقاع الراجح بفتقر الى مرجح لبقاثه واستمراره علالدم كذلك. 
والجواب أن هذا الاٍراد لايع الا من م يذق برد الشراب» واستى 
بلامع الراب » لكن قد تصدينا لمكالة كل أحد فلبلغ من أ كيد 
البحث جهدأا لمن له قا أو اتی السمع وهو شېد » وحاصله‌ان ننظرالی 
فرد من افراد الممكنات ققول من ضرورة معنى الامكان لمن له صقل 
ان لا تمع له الطرفان ولا پر شمان وتخصیصه باحدها دون الا خر پلا 
۰ - الارواح النوافخ 


٠ه‏ الاجة الى الفاعل والباعث دللا القدرة والحكمة 


صصص 2 قد عل بطلا نه <€ م قلنا من فم ممنى القادرالمختارعاً نەيصاح 
لذا القدرمن‌التخصيص اذ ممناه انه الذي مشأ نه هذا التخصيص المبر 
عله بمو مو لناان فمل وانلا ل٤ل‏ کناقدادعیناو ر هناي‌هده الا بحا تنجد 
علا ابتدائیا اله لا بد وقوعا من حامل زائد على معنى الفاعل فلا لميد 
ذلك لمدم الفائدة فايراجع ة. ثم تقول هذا ال امل الذي يمير عنهبالباعمث 
والأرض ونحوها ينقسم الى حکي و حاجي فا لماجي بختص غيرالو ا جب 
لعالى لاستحالة ا اجه 8 باه و الیو ا لمكي اعم وة قد نمت الاشعرلة 
الي واصله فيهم التحسين والتقبیح لاله لا اول في تمس الاس 
ازا عرفت هذا اظبر لك أن الماجة الى الفاعل للخروج من الت 
الى الباعث للخروج عن المبث ولا ثيء الام ن بتو جه على 
ٿيء علي ءدمه ولاعل‌امجاد : ڈيء دون ل مساو ر ه» اما الاول فلان‌ابماء 
E e‏ فانه من الامور 
القيية أي ) )يمل فان قال الساثل اغا اردنا مم قيام الباعك تان البامثت 
ر جح لا مو چت ولا لا لوجت وجود الموجودات بل وجدت عن 
اختبار فان قال مخرج الحكيم عن الحكة لاله ترك ماهو حكة 
قا هذا جهل لی المي لان ایا رین غا ان لا فمل 
۰ ولا رید به من #ب ان فمل كل حكمة وكذلك کل 
امم راجم الى عو الملكات أي التي يبر عنپا عن شأنه كذا مل 
االبناه والنجار وكان بازم السائن ان لا بکون قادرا حت بغعل کل مقدور 
فقد ظپر لك ان وجه ؤال السائل جبله لمنى الاماء 
واماالثاي وھوالمدولالیاحد المتساو بینفلان معناه انهل فمل هذاو رك 


براعة الاشعرية في الفننون دون لم اكلام \0 
فاك مم قيامالداعي اليېمافيمودممنى سال الائ الىل قىل هناو تر كذال 
فاما الترك فر جوابه واما الفعل فار جحاله لقاع و هو الغو ج عن الح 
وااباعث وهو الغر ج عن المبث» ولا يزم من الإججان الو جوب كاصنيم.. 

وحاصله انالامو رالاعتبارية لا جحصل قصدا بالات ولتو جه الملا 
مدا بالاقراد بل لاتقل متفردة وانالخمتابا وحمنو طا تيم لما هي . 
متحففة تحمقه فتخصيص أ<حد المنساو ين دون .الا جرد لوس .اصن عقا | 
حت ررد علينا تملبله » وهذاشأن جيم صفات _الاومال بل شأن. الصفانتا, 
مم الذوات واعني بالذو ات ما ممل على فاده و بالهنات. ما قل ہما 
اع من الاعتبار بة . ولقدرام المعقق البياضي أن مل الكسب من هذا ؛ 
اهي ل‌هر با من نوجه التقسے المشہور الذي لاجيدعنه وال هذا القدرلا 
فتعر الى خلق وامجاد واصاب ٤‏ ذلك واحبیین اللواذ وصان مروء ته 
عن رد البداهة وما زال بکرر ذلك فیلاحظه .ول تبه انه قد شېد عليه 
ابن اخت خالته لاز هذا القدر الذي: تما ء كيبا ككو نالفل طاية وم هة ؛ 
لا صل لملا ولخا رجاعن. متو ء-ه وله ل متبوعه فاسېته ږ 
الى المبد م نسبة. البو ع الى الله تمللى قي لامستمج ن لاغيرء ذقد اصلبه . 
مالا عست وكان كالساعي الى مثعب»,وقدممبقه ابن تاج الشريمة وغيره ۽ 

قولهكصاحبالقصول "و كذاك صاحب الو امم وغير فع اطلاعيم,: 
على كت المتزلة ووه غلطہم حسن ظنپم بالاشاعر ةقانا م 2 
ساثر الفنون واستبعاد ان يكونوا في ناسو اللليقة ذظرا وذوقاوانصانا ؛ 
وم ني ساثرالفنون من خبارم ونوا ان هذه اليو دأعني‌الا جل والماجل . 
ak : ۷۸ (۱)‏ 


a E ES 
٠ ۴ ا ادة حيقتى فانت المتزلة وكذلك ذكر الماني الثلالة لاحسن والقبح‎ 
قدمنا وهو ٿيء كير ظيتنبه له ومرجمه الى قصور الممة والتعليد وعدم‎ 
معرفة ةدر العمة الله على المد حيث مكنه من افضل من ذلك وهو‎ 
الشور على المقائق من معادلما او البةاء على ا لمل السيط الذي خرج‎ 
عليه من دطن امه لکن النف وس طاحة استمجل الرياسة ء وطريق التعليد‎ 
اسيل واعجل من‌النظرء سا وبالتقليد الانسجام يزمر ةالناسوالاحاب‎ 
والا راب الذبن دصحبنّهم صلاحا لال وممابلالقبولوسمة المجالء لولا‎ 
ذلك لماش المرء مغموزآ مغمورء مترقبا من الاضداد ظلا وزواء‎ 
لکنا تقول‎ 
ناله من كلمن ضیمتهعوض  ولس ف الله أن ضیمته ءوض‎ 
ن٠ قوله ارجم الى الجمية ” اهر عن أهل احص غراثب‎ 
ا لجاقات فار فنا بر کک منه مايستظرف ویمزى الىاهل مص وا مشار‎ 
اله هنا ما قال اله شم د عند قاضیہم شاهدان ءوت رجل تم ان المشمود‎ 
عليه بالموت جاء الى المَاضي وقال ها انا حي فال لايقبل مناكء قدشېد‎ 
عليك الموت من هو اعدل منك » ونظير ذلك ما افق بض ظرفاء‎ 
صنماء إله طلبه رجل عاربة جاره فاعتذر اليه اله في عل إميد عنه فاتقق‎ 
لهيتى ذلات اجار فقال المستعير هذا امار موجود فقال سبحان الله ! ما‎ 
تستحي مني تكذبي وتصدق ال جار ۴ وكذلك يقول تابع البري اكذب‎ 
اتنا واصدق المتزلة في رم عن ضعاثرم وقد شېد عليېم من هو‎ 
اءدل منم عندي ۴ اممري ان ذلك لاظبر‎ 


(۱) ص ۱۷۸ 


الحلاف بن الاشاعرة والمعنزلة في مى الاختيار ۳ 


قول عض الاختبار ثم تمسير التار عندم من . ان شاء فمل 
وان يشا( بغمل اي أن ثبت له مشيثة قدعة متملقة بلهمل أي تملةَٹ 
لا هي عليه ي ذاپا آي حتيتنٻا وشأا * م وما كذلك امرقدح فالاختیار ‏ 
على هذا ليس هو مدلول الاختيار الذي هو مدلول هذا الافظ في لنة . 
المرب أي من له.ان فمل وان لا ممل فد تمق خلافا مع القوم في 
تفس الاختبار والمختار لان المختار بز مہم لاس له ان ءل وان لاشمل ء٠‏ 
ولا مخيل اليك ان ممنى المبارتين واحد عندم لاهم بوا طة ولمم ان . 
جح الارادة القدعة وانه جى الفمل م م اتبا ويستحيل مم عدمه 

تتفي الاختيار الماد يمبار تنا . واما علىقو لذا الارادة مامي ا 
هافن وا خد ر مي الفمل وللمريد دمد ذلك ان غمل وان لا 
فمل قان فعل فمد ار اد امل وان شل کان م بدا بالامکان والهلو حية 
فط فنستوي المبان sd‏ رانا نهرف المختار بابہما شنا واما 
المجبرة هن حرر النظر م مم ی اسول ن له ان شعل 
وان لا فمل وهو ترم سحيح على قوفي فيا ادة الذي هو اصل 
الضلالات ق هذا اكلام تسل من المبط ان خضت في متماقات . 
امسأ وقد اکررنا ممناه فی هذه الاعاث 

قول عندها لايا © يمني انه لادخل لد البتة بل وجودها 
وعدمہا سیان و هذا يثفصل عن الوجه الاول فیفب» ولوس الراد ماهو 
في المبارة السارية في قو لمم المسببات محصل ا ااوحصل 
ہا على. الخلاف / 


a E ص ۱۷۹ (۲) ص‎ )۱( 


“٤‏ رد قولحم دلالة المجزة عادية 

توله واعل ان الدلل الذي بذكروله هو المادة ‏ وقد اشار اله 
بوه وان کنا نمطم مدمه مأدة قال في الواقف وقال القاضي :اقتران 
ظرور المعجز بالصدق اخد الماديات فاذا جو زا اعرافا عن عجراها جاز 
اخلاء الممحزة عن اعتقاد الصدق و حياشذ وز اظباره عل بد الكاذب 
وأما بدون ذلك فلا لان الطل مدق النكإذب عال اتهى فعلى هللو" 
سلا ان دلالةا ممخزة على الصدق من الماديات لجاز ابضا اظبارها على يد 
الکاذب ولا يدل ع الصدق اذ لا مانم من خرق هذا المادي الخارق 
وحياقة فلا ندل على صدق ولا كذب وهذا التجويز جار في كل ممجزة 
فبازم ان لا ملم صدق مدعي النبوة البنة قبل ثبوت المادة كادم لمدميا 
. ولعد بوتا اجواز خرةبا فطل هذا دعوى افادة اأمحزة الل من هذا 
الطر يق أيضا e‏ 

قوله صادق لذاته © رده في الوا اف باه تفي الكذب عن 
الررف والاصوات والظامر )ن لا یازم ما ذکر لا عبارة عن النسي 
زېم فلا خاكه فکاا رج فه اروف والاصوات فد األمف عا 
بوافقېا لکنه ازم محال المذكور في الاصل وهو ١‏ دم قدرته على الخبر 
اليد لاكذب فيقدر .ثلا عل لبس المالم قدعا ولا بقدر ر عل قدم 
محذف لس ملا \ 

قوله م قوی هن ”مني ا تات اميك 
من وظفة لدل فان جواب الترشد الذي مرماه ومطمحه ميق 
ا ق لار د دا نع الخمم فان التصا نيف اغاو مت صا لتحفیق العو اب 


2 11 i < ^ 213A ص۱۸۳ (۳( ص‎ )۲( ٣ س‎ )۱( 
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| 


ما یکتب فلجدلغر ما بیکتب للارشاد "ê‏ 
واما طرية. الجدل فاأعا وضو ها للم شمث البحث في المناظرة خاصة 
للخلوص من شر الخلاف ود شوم اللدد لئے ر مسافة الوصول الى الحق 
الذي فصل عیده الشجار فلا بي ان تعر عن ذلك اله ۳ میدان 
المحدل و النضال » لا في ج امف ب 
اا 
6 اص اہ سبحانه لما فضل E‏ 
ظپیر ا :€ د ذ کره المضد في خطبة كاه به المنقول عنه أن العمر قەر عن 
ميل مشدمات الاستدلال لولاالتماضد» ومامثال جو اه بموله: مدرك 
ا إلا كمولكللمستطمم والسقمتقي عند ا خاز کشر ؛ وهر فزیرملا 
ناله من ذلك ثيء فانك ( مض ماعليك من حفه واا حفقّت ت اللوې» 
ووسمەت تفسك با لمتشم المذموم »أو بالبخيل الملوم» 
قوله ول يضرم ذلك فلا بر © هذا نظير ما حي أله قيسل 


وواحد نسيه. ابن عباس . وهذا يمول دلالة صدق النبوة مبنية على 
ممدمتين واحدة «طات .علينا وواحدة بطات على المعتزة ۔ مع ان التي 
بطلت على الم_تزلة قد بطلات عله کا ف النظير عل ان العتمل ف 
قوله سدقت هو مدلو لهذا انبر لا لازمه وهو التصدرق دعل ان 
مدلول اللمير أبداء الصدق واا احغال عدم الطابعة لان دلالة اللفظ 
وطعية کل ان الاحال قد بطل بالمعدمهة الكرى وهو ان من صدفه آله 
(۱) ص ١۸4‏ 


1“ اكليف الحال وبامحال 


فو صادقی 2 المقدمتان على أصو ل المحتزلةودطات على أصولالاشاعرةء 
والرازي ارف شأ من أن شرح له ما بشرح لاصبیان واما ردا پبانأن 
کلامه لیس على ظاهره» ونیته الی‌اله وایابه » وعلیه حسابه 
قوله خارج من ال جامم “ حاصله ان الشرط الامكان من المكاف 
لا امكان التي ء في تفسه وقد اتفعا في عدم الآمكان المعرد باضافقه الى 
ا[ كاف فالةرق باختلافهما في مطاق الامكان اجني عا حطناه 2 رطا 
وابضا فان المطلق لا بوجد ي الحارج فکیف پکنفی به شرطا لفسال 
الكلف ١‏ فان المطلق لا و جد في اللارج وهو اجني تما جماناه شرطا 
وهو المد بكو نه صادرا عن الكاف وان ازءوا ي شرطية ما ذكراا 
وقالوا بلقي امکاه ي تسه 6 هو ظاهر اطلاقانهم في‌احاث التكليف فد 
قالوا بالتکاہف باحال فر عا ماه امعم ايتا التكابف ا حال لان الملل 
کا کررناه عال وجوده في امارج والمضاف الى البارئ تعالى او الىغير 
ال مطلقا تكليف بفمل الغير وهو محال ايضا لك" بم ماروا القول 
انتکایف باحال او امال تہطیلالاشراثم لا ذوا عنه باسم ر دوهو قو ۵م 
مكن في تمسه وان كان عالا :النظر الى المكاف وحاصله أن المكاف به 
له هة امکان وهي بالنظر اله في نقسه وجهة احالة وهي حين نسب 
الى ال كلف ولا طاق عله انه مكلف به الا بالنظرالى جهة .يته الى 
المكلف لا بالنظر فيه الى تفه فلا يصح اطلاق ذلك عليه قطما فاذا 
املاحظ في التكليف هي جبة اضافته الى الكلف فظبر لك ان ذكرم 
امکانه فی نمه لواذ عر دلا بستني به الا عل القصد اواعى البصيرة 


(۱) ص ۱۸۷ 


حاقة هن بحاول منع ماخر بأنه نيتم ۷و٠‏ 

فتأمل هذا این مفردا سنك لله سبحانه وذاکرا وقوفك .ین بده ' 
فليس محل دقيق » ولكن اعتدت فيه المصبية عل.التحيق» وهو اصل. 
کبیر عليه سدازعدة امحاث ویقبین یدنه حقااق من ضل ومن سك سوا. 
الطريق » نسأل اف المداية وده عل التوفيق 

قوله دل عل وقوع احد المائزین ”" روي اله اء ان ملجم ال 
امير المؤمتين عل رصي الله عنه تحمل نله مانشد 

ارید حیاته وريد قلي عذیرك من لل من مراد 
فقيل ا أمير الأؤمنين ألاتشل ؛ افقال ومن رمتلني اذا وروی کف ٠‏ 
اقتل قاي ۲ ویر وی ما قتان ,امد. اپو يمل کرم فة چیه ککنه من قتله ۰ 
وبمل اله لا فمل ذلك الممكن لا عنده من خبر الادق. وجوه حدين ٠‏ 
ابن صیاد وقد اراد تمر قتله فنباه اني صلی اه عليه :وسل وقال «ان یکن 
إياه فلن "ساط عليه وال فلا خير لك في قتله » و كذلك قال جیریل 
لني اسرائیل حین ار ادوا قتل خت نصر في‌صباه حین رأوا صفتةہ ومن 
هناتملم سق الاوك وخوم في حاذرة ما يقول لمم الكينة ووم فال 
ان کان صادقا في تفن الاش فلا عید غنه والا فلا ےاذر.» ولا لتيس 
عليك ذلك عسألة القدر اتابمة للاختیار ا كررناه فانه لا حساذر الاما , 
نضمن المذر ترك سبب ما حوذر» فیاذر دخول النار ولا ادر 
الوت مثلا ) 

قول فال اذا بث بلااختیارعختار اتماةا فان قلت هل پر دعل 


(۱) ص۱۸۷ (۲) ص ٠۹۹‏ 


۸۳ الاریاح ویر 


و التفرقة بن البيع والربا با حل والمحرمة 
هذا تهنا قوله تمالى « واحل الله البيعم وحر م الربا » فاله تمالى اعاجمل | 
الفرتی بدہما كوه احل البيع وحرم ار با لا بکو لېا ذوي‌اوصاف تفي 
ذلك ( قات) لا برد ذلك لاه تمالی اذا عل ان صورة من صور المماملة 
تون مفسدة ي الله وان منعبا منم المغسدة ساغ في المكة منهبا 
باختیاره کته فکان الج هو نما المتوقف على منعه تمالى واعا 
بوقف علی ممه لان منمه لالم سکمته وحکته لما دقالت تتبم متعينا 
کالاعان به الى اؤ باختياره تعالى لاظره الى حر ف الطر فين کا حممناه 
ف دألة الرغيفين» وعلى هذا قوله تعالی« مک ما برید ». اذا عرفت 
هذا علءت ان ا لحك المنو ط باختباره تمالی ابت قبل‌اختیاره فیتاملء 
وحاصله اله قد یکون تام کون ال ےکا ان اص تمالی اوبنھیوذلك 
لابقدح في کونه حکا قبل مر طه لانحصول الك رطانا هو للحصول 
في الخارج لا لنفس المفيقة ) 
کی انه وقد بءض المرب على هك الفرس فال ا جبهقل له 
أسيد العربهو؟ تال لاء قال فيد تومه قال لا. فلا دخل على املك قال 
ەمن انت قال سد المرب»ء قال انك قات انك الست لسيد العربءقال 
اکن حیائذ سيد المرب وا] الا ن سيد المرب » فاستحسن ذلك منه . 
ومەىالا يةالةرق(اي )يەل انما کم ةخفیت علیک . وعندي‌ف‌هدا 
اطبفة وهو اله تمالى اجاب اللقدمة المغرى ورك الكبرى اشارة الى 
ان حصیل الکبری لازم (صاحب وظيفة هذا اجم وواجب مايه تقدعپا 
) اتوقف عة السمم عليپا اني وکل مافمله اله ففيه حكمة » وبنتج قي هذا 
حكة فارقة خفيت م 


جواز أوحكة المغفرة فككقار . لافلالالداع ¶0٩۹‏ 
توله ما اشتّهر به ااخلاف بين اهل الصرين الل ”“ ما يشيد 

بام بتجاهلون» ویکتہون الجی وع يملمونء ازهذا الكشاف بين ادم 
ان فرضنا جېل یره وقد شر حه التفتدازاني ونصبما في هذه المسألة في 
تفسير قوله مالى « أن تمذبهم فانهمعبادك » الا ية : قالالز عخشري «وان 
تغفر لهم» ‏ تمدم في‌المغفرة وجه حكمة لان الغفرة حسنة لكل جرم 
في المقول بل متى كان المجرم اعظم جرما كان العفو عنه احسن » قال 
التفتازاني في كتب الكلام ان غفران الكرك جائز عند!ا وعند جمور 
البصربين من المتزلة» ذكر هذا ردا عى صاحب الا تصاف انهذا لا 
بوافق قول اهل السنة ولا قول الممتزة. فم لمت ان سکو نمم على هذه 
النكتة مم علمہم ا خشة ان رمم لان مذهمم وقد علمت ان تي 
على هذه المسألة بور الدبن بل الدبن كله فنيرها اولى ان بكتموا الق 
فيه » فکیف بمتمدون في اس دبي ان کم تعلمون ١‏ 

قوله وقددانا المانهعل‌احدها حاصلهان] اذا قلنا جو زآن يفل الفاعل 
لا لداع ارم ان المنحق في الوقوع أحد ثلالة اشياء الاول ان الواقمات 
كبا لداع الثاني اما كابا لالداع الثالت انماعختلفة » ثم تقول والمقل لاال 
له في معرفة الواقم اغا بتأدى اليهخبر ناته بادالما والماصةاعايدر ككليا 
ا لو ازفمدادراکه ماهو حظه من الجواز التفتنا الى علام الفيوب ليخبر'ا 
اي الثلاثة واقع فوجدناه قد اخبر نا عا خاق لنا من الملل الابتدائي الذي 
لر تبه عل سب او التجرني بان الواقم من‌الثلاثة اوها وهوازالواقعات 
كاما لداع وانه لا بقع فمل الا لداع البتة والله اعم 


(۱) ص ۱۹۳ (۲) ص۲۰۰ 


كون الاصل للقيقة . .دة الاسم علن الدوام والقعل على التجدد 
وله وان شات حربر الجواب على قاعدة المتكامين "هذه قاعدة 
عتلية متمد في جيع الفنون ( مثاه) قولحم الاصل ال مقيقة مع استواء 
الجميقة والمجاز في اشتراط الوضعم وان اختلفا في کونه شخصيا فيالميقة 
أوعيا في الجاز لكن احتاج البازالى مر زائد هو القرينة لاف القيقة 
والاصيل عدم القربنة فاذا م نوجد ازم القيقة 
(مثال آاخر) قوم الاہے یدل على الدوام مع الہ لا بتہرض طاق 
الزمان فضلاعن عنته أي الد رام » وال واب اله لوس مراد م مدلول الام 
التصوري حتی رد ماذ کر رل الذات من حيث ابوت قيد ها كقائم 
والجد لله . واذا ت القيد فالاصل ءدم ازل فیارمالاستمرار کاذ کره 
الرضي . وأما مقابلتم له امل واه يدل على النجدد فتارة يفم مان مراد 
تسن المصول وتارة التكرار فان أرادوا مطاق المصول فواضح ولا 
برد عليه لفظ التفعًل في عبار هم لانه قد بنظر فيه الي مطاقمسمى الفمل 
أو الى أجزاء فل شخصي کفمل من:تفّل کيتوءم في قوله ه بوا الي 
الى ماقال فيا لمطو لاله بلرمه الزمان وهو غير ار الذات اذ الفعل الذي 
يقم في آن واحد لایازم فيه ذلك وان ارادوا التکربر طرق إصحح 
قوم ان الفمل مطاتق فيصدق على المکرر ولذا بصح ٣‏ کیدهءرةومر تین 
وثلات والمين في القرينة كنام المدح في بكرم الضيف كا ممم قالوا لمكن 
التكرار والتحددء ۴ ابه کر ف المضار ع حت ظن‌لازما وقداطاق الر ي 
ذلك ي مواضم من تابه وقیده في خر 0 وقل ف الاي بالأسبة الى 


() ص۰۳ 


ا لر في:استخيقاقع التي :المشكل Ù‏ ۲7 
لاع كللمكس' أي ارادة. زفي المعتارع سباييع اذفهاء ومن 
جي ءالو سودق ف المضار € کان « کان براسل: رصع الله عليه وینل بدا فته 
ان رواحة خرص خن »مم انه اغا أرسله للك جرةء وقيلءوت#قبل 
ايء عا ماخر وأما ولمم ف‌اشباه هذا : المرة متبقعة على كل تقدرر :فو 
لاقي ؛ازائد واا۳الزاع :فنه غاته ان مال اعتپار جيدةالقاخدة قالي نن 
في تر رها :المرةابتة و يستصحب المدم في اد7 ولا جږي هذا ف کل 
مظاق كةوانا: مسح بيض الأسنمتبقن والامل عدم لزان لان ايقن 
أ حد ا لتملات فلا بد من مین له والا کان ¢ :همتا ود قر را 
هذا البجثرفي جل خر باحسن من هذا 
(مثال آلخر) من افنتهاللتى المشكل بذ أفل التصيين. هتين 
وتاج في اند الى موجب » واخوه الد کر تلا لا حتاج ال مو جب 
: فيأخذ المال وهو مدهب اني حنيفة» والشافي قف المشكوك ج فاو 
:حنبفة نظر الى هذه القاعدة و الشافي الى ان لتا وطا بین غد ماتخقاق 
امن وپن استحماق 2 مثلا » وهو بماء الراند موقو فاو مانظاثر ا 
في الغرق والهدی » وأ خرون طون نصف نصین الد کر ونصفد نمیں 
الاي وهو وسظ وهذا بناءعل.ان‌الزاقع ينس الاإمرأحدالامرن 
ولا ادري أي مانم ن جاع الوصفین‌والذ کر والافی بلا عنمب واذافزرض 
الايماع فيل بعطن.الا كثرلتحقق )وجب والو صت الا خر لابمارنه 
ال بدخل حکمه. ته ام بی نصفر کل کا رقیل سجا. وقد یکن دعوی 
الاجاع عل منم الاو ل 1 
)٩(‏ کتب في هامش الامل : وحوناشبه ثيء بول بالمول 


11 اختيار القادر : محر ف التوراة ن النوراة والانجيل با الأو ويل 
قوله فہو لفظي وعتمل انالملافمہ ويلا اقلاسنة مجىلون 
عدم النار مثلا علة لمدم الاحراق والتكدون بقولون | ياشاً المدم عن 
المدم الغا توهت الفلامة ذلك من وقوف الاحراق على النار وحن 
قول م عدم الاحرا ق اصلي ۾ ؤر فيه ي ء لکن حين م صل 
موجب الاحتراق بي عدمه على حاله ولا قلنا وقوف المد الخصوضص 
على القاعل عى عکنه من منعه بامجاد ايض او صا بازالة الموجود 
قوله وهو مہم مصادرة ک۴ ری ” اش ان الوجوب انا يكون 
بعد الابقاع بالاختیار وحاصله ان لاقادر ثلاث حالات: حال ! حخترف ہا 
فلا عد » وحال قد اختار ولا بفعل » وحال قد اختار وفملء الال 
الاولی لاب الفمل قطما وي الال الثالثة جب في اني وقت الا يماع 
قطماء والال المتوسطة وهي حيث ختار ولا يوقع لامجب ابضاء فعامت 
ان وى . جب لعد الاختبار غير صحيح لاه اعا جب لمد اا واما بعد 
الاختيار قبل الابقاع فلا وجه لاوجوب وهو واضح ٠م‏ التأمل الصافي 
قولە#ب ان ختار”" حاصله ان افختار م تسام اكراثط هل لان 
مختار ۲ والق ان له ذلك والا ناقض ممنی القادر کا عرفت 
قوله م بملمون الجر ف ٠ن‏ غيره اخرج ان المنذر وان اني 
حاام عن وهب ان منبه قال ان التوراة والامجيل كا انزلا الله م نير 
مهما حرف ولك مم بضلون بالتحريف والتأویل وکتب کاوا کر 


من عندا تسم د ويهو لونهو من‌عند اله وما هوه ن ۶د آیه» وأما كتب 


(۱) ص ۲۰٤۹‏ (۲) ص ۰¥ وقد ذ کر ما هنا هامشا فا (۳) ص ۲٣۱۲‏ 
وعبارة الاصل فيم كانوا لإيعلون الحرف من غبره 


بحث خلت الافعال 0 

اه فالبا عفوظة لا حول 

قوله كل بدعة ضلالة © اخرج مسل والاسائي وابن ماجه وان 
عر دوه والييتي ف الاماء والصفات عن جار قال کان رسول اه سل 
اله ليه وسل قول في خطبته « محمدالته وي عليه جا هواهله» ثم تقول 
« من مهد الله فلا مضل له ومن يضلل فلا هادي له » اصدق المديث 
كتاب الله وأحسن اهدي هدي مد صلى اله عليه وسل وشر الا مور 
محدثانپاو كل ععدثة بدعة و كل بدعة ضلالة وكل ضلالة ف ‌النار »م بول 
« دشت انا والساعة کپاتين» 


( محث خلق الافعال )( 
قوله فقال ابو المسین الى قوله وهذا هو التق وقد شبد ال یع 
پان انکار الفرق بين صاعد المنارة والساقط ما ضر وري فتضمن الاقرار 
والشہادة بانکار الجري الضرورة واما االكس فاا هو ۴ قال لمعم 
هكذا قلوا ودي غير ذا للاشءريه 
ھدوا علا وشرعا وافتروه عن روه 
صدة_وني او فقولوا ليست الشمس مضيه 
من نناضاتي الاضل بالطروس! ا حوذیه 
او ياهلي ابال بإلسمات الا جمدي 
فى م اللوم قل لي ليس في الدين ديه 


(۱) ص ۲۱۳ (٭) ص )۲(۲۱٤١‏ ص ۲۱۷ 


۴4 زد امین دای ةعنامم 

داهن القوم لممري دموا عند ائه 

غير سخط الله سبل اا تة الرزه . 

وع اله توكات م فلا أاخثى .البلييه 

قوله ولا خقاك من م " فأن- ذكروا خيلا بالشافمي فهو الذي 

ثا المفدرلاتمثيل به في هذا امقام » ولا يطب الا من لا ينبني معه . 
اكلام وهو مزه عا لعزو الله الاشاغرة من ٠‏ مده بين لهف الفر وع »و م 
کذب عل رسو لاه صل أقة عليه وسل فکف الشافعي على ان باع 
الاثمة كام بنمون اليمم يدع التأخرين ولذا جد کل فرقة مول امافلان 

امام خالا فنزەلکېم بدلواواقترواعلیە»وا لقا ام صدقوا وکذوا 
ق و وأختبر » خلاان غالب الابتداع متأخر عن وفت الائمة 
لاا هنذه التفاصرل اففترعة ء كانم لما اخدذوا تلك المقائد الردبة عن 
الاشدرية عزوها الىامامهم ف‌الفرو ع ارنضاءلا مام ممما ار توه لنفو شم 
ولذا بتي ان نی من اراد اذهب لشاف ال ي ايوم مم أن مدهبه ف 
الفروع انل نکن ن احسن اهت في اج فو من اسما ل٣ل‏ على 
ان کثرة تخار الأغرن وانظارم E1‏ ااه اى قالات ا کا هو ف 4 
سار المذاهتء اکن الد الا مضل ماد كر اام صاروا ر ول تقليذالاشمري 
الاٴسباب التي:کررنا ذكرها ولاخنی على موفقء واذا ذب عل رسول 
اسل کذ ت وليه ل غیره۔فکرف لا بکذب 


0 ص ۳۲۲ 


۴ ارادة الله بنا اليسر دون المسر:والواقع منہا 1 
في المأخرين ولنا جد الاشة م ضيا عنبم عند لفالف دون مقليي» 
وجيب المقلدون: صاحب الببت ادری الذي فيه. و احق انم صدقو اوکذوا 
على ان فال اليد سما هده التفاصيل وهذا الغلى متاخر عن عصر 
الاثمة ثفذ ودع » واختز وتورع a‏ 

قو مع ان مذهبه تفي الخ يق م م هذه الا بةالكر a‏ 
وجەلهاصغری هکذا« رمد الله ب اليسر »و کل مااراده‌اله واقم ء فكل 
یسر واقعمء «ولایرید بې المسر» و کلما رده ال قم ٤‏ فكل عسر غير 
واقم . ولا شك في موم الفسر والسر في الأبة اسياق وللام الجنسية 
وایضا یازم من عدم المموم ما قتا في « لا تدرکه الابصار » من تمطیل 
ما لا شك في ارادته ( فان قلت ) لا بد من نخصيص اليسر والسر 
لوقوعم| من أفعاله تمالی وکل افماله مالي صرادة ( قلت ) هذا 6ا ذ کر" 
في مسمى الير وألشر اله يكون بالنظر الى ذات الس تارة وبالنظرالى 
ما بلازمه أخرى فشقة التكليف مثلا يسر نظرا الما ما كاسبناه خير ا 
وكذلك المصائب بلذنوب للتطرير أو للايتلاء اللازم عنه قرب. اير أو 
السلامة من الشر ويسر المستلزات الحرمة مثلا صر مثل ما ذ كر »هذا 
في افاله تمالى ء وافمال المباد المراد منبا له سبحانه كذلك» وعلى وه 
وهذا لا بتمشى على مذهب الاشعري لان متعطق الارادة عنسده كل . 
) واقع وعندا کل حکمة وینما موم وخصوص من وجه .ا 
قوله فقالوا كاف ابا هب ان يمن بانه لا يؤمن ”و كذاك اور د کش 


۲ وعبازة الاصل في نسختنا : مع أنمقثضی مذعبه (۷) صله‎ ۲۲١ ص‎ u 
. الارواع الواق‎ 44 ٠ 


٩‏ اوعد والوعید مشروطان یقاء سبیہما 

من:ا تکمین هذا الال في تقو له تمالی « ان الین کهروا واء علہم 
آأنذ رهم ام ل تنذرم لا يۇمنون» تالا كافېمان يۇمنوا باهم لاايۇمنون 
ويد أن وركوا على اسيم هذا:الدؤال اختبطوا في الجواب اشد 
الاختباط ولم حصاوامن الخاص‌علطائل كقوف : اوا بالا ان على 
اللىل لاع الفصيل . وهذا خطاً عنملا بلازمه من له فضلغیزومسکة 
وع » بلا لواب المحيح منع ورود الؤال وعدم ورود دلیل ممین لفرد 
او افراد انم لایؤمنون‌واعا ور داي ۵ب‌وعیدمشروط مثل غیره من 
الوعيد والوعد لذبن تر ك ذکر ةر طہما اعمادا على مملوميته من ضرورة 
الاين وهو اله سبحانه وتمالى العا وعد المؤمن مالم بكر وأوعد الكافر. 
مالم يمن »اما الب الاخرى فاه برد كل كافرقعما للل الضرتودي _ 
بوقو الا ان من کثیر من ا کار فتعین ازادةال مم وص وذلكاظاص . 
غير مین فیکون مبهما فبطیر. مناه ان مض الکافرين لم يمن ابد 
وهذالا يزم معه اعتقاد النقیضین کا ری وهو بکل ما اوضح 
من االشمس فيصدق ما ورد لبس في الدبن لاس » لكن و رطون اقم 
بالتزام وسو ة.:الشباطين ٤‏ بط ون الملاص » حين لات مناص › 
ءصمنا اله واغعات الدين » عن شبه:الماردين أ مين › 

وهذا المي الذي ذكرڵاد هوا روي عن ”ر چانالقرا نا ن‌عباسن رطي. 
اله عنهماقال في الدرالنثور لخرج ان جور وان أي حام والطبزاي ني 
الكبيرواللاكاني ف السنة وابن مردؤبه والبيرقي ن الانماء والصفاتءن 
اعباس يقوله « انالذن کغروا سواء يهم أأنذرتهم ام ) تنذرم لا 
يۇمنۆن وعو هذا من القرآن قال كاز رسول اله صلى الله عليه وسلم 


WY قوط الاسم عبن المسنى‎ ١ 
عرص ان من جيم الناس وببايموه عل :لدی فخبږه اه ال لا ۋەن‎ 
الامن قد سبق له من الله السمادة فيالذكر الاول رولا بضل لاان‎ 
2 . سبق له من اله الشقاء يار الاول‎ 

قوله اس نه ق حففناذلك فا کتننا على البياضي ` 8 
ث امم قالوا الى وان وى م ايا اروف :والاصوات 
:ومن غير جفسه وهو ما عدا ذا الام مون الب فالاؤل لا اااي 
( وال جو اب ) اه لا ازم من کو نه حرفا وضو"ا مغله: انه عینه فان 
الدال والمدلول ابدا متغابران قطما فان لفظ الفران في قرأت اوبسممت 
الفرآن ولفظ شمر في قرأت شمر امرئ القيس وقصيده » الفرق فیا 
يون الاسم والمسسى ضروري » 'وكذلك سمت لفظزيد» الاسم فلك 
اوالمسي فمل النير فلج“ حؤلاء التقون الا عباهز اعرق في 
:اموس »ورفو الاق بزيده زيا . 
قوله في كلام الممتم بن هرون ” ا 
لا غير» "اي لامن قبل تسه ولا غيره ولا بخاف الله من قبل الله بلى من 
قبل تشه.ء مى هذا اكلام في الديث المحيح الي اخر جه مل 
والترمدي وصححه واجد وغیرم « اير كم بدك والكر لاس الك e‏ 
فان مناه أن جبته الميوية ايكون ميدها الا من الله الى وجهة 
الشر ۱ 
ان ااملط بل المنااطة انار میا امهل فلن او 4 
وا س المديث وجاءوا لمجاب وهشت ال نفك ا وضو مات هذه 


)0( ان" ۲۸ 0( ص ۲٣۰‏ ولقل اكلام ها بال . 


ار والشر واحتلاف الاعتبار مهما 
القلوب الممشوشة فاطر حوا المقل والمروة» واخذوا ,تكلمون عند تفسير 
٠‏ کل اب وخدث. وع اجلة فن صمم على ما طرق خلده من کلام 
اسلافه کاثنا ما کان وعزم انه وت على ملة الاشباخ فلا طمعفيه » ومن 
فيه شائبة التفات ولو لاي غرض فال اع من ‌المجاهد في سدله فو 
يطام عل نلك الجاثب بادنی ذظر واولخاطر 
٠‏ وحاصل الكلام ان اللمير والشر بطلقان باعتبارات غير ان الجاع 
اتلك الاعتبارات ما ظنا في الحدكمة ومقابلبا فكل حكمة خير ومقابلما 
9 ومن جز اها کل تفع ودفع ضرر خير ومقابله شر وحو ذلك من 
الجزثيات. والامل‌الاولی‌وممابلبا والعما التنوع: مس الهو ارض والا لات 
والتر جيح والاضحلال فراد الحديث وساد مثبتي ال کمة له تال 
هو ما ذكرنا وفبله بذلك المني كله خير وستجيل عليه الشر لاستحالة 
مقابل الحكمة عليه لا نه واجبالحكمة »فاين هذا من‌قول من قول : 
انك ات لاخير خالا ولاشرا خر فاش مت المجوس. فانا مجوس ( بنظروا 
ف اولي ولا في ممابله واغا قالواما : افوس كاازا والاواط وجیع 
المستلذات فمو خير وما تنفرعنه كالالا م والو جوه المبيحة فهو شر وقد 
مشی ممم في سوي هذا المسلك تفاة التحسين والتقبيح لان هذا أ حد 
الاموراللاثة الي قالوا يطلق الجسن والقبح لا جاٻا فٻو اطلاق موسي 
وحاصله ان الاظلاقات من أي مطل متداخل لاما عسس‌الاظر 
الى الي ء تسه اعتب ار المموسني ومحسب النظر الى ا مال والموارض 
الاشثة عن الشيء كاعتبار الشريمة » وكير من أهل الادراك . والمرض 
شر في تسه خير نظرا الى أله فمل اكيم قد أعتبر فيه حكة إبضحل 


j 


_ کون الزن يسا . نسبةالشرالیالاري ٩‏ 
عندها شزه فیکون احق باطلاق اللیر» وقد اظر من خیزته اله بکفر 
انوب ويقرب الى اللير ويقترنبه الاجر بنيز اساب أي بالمير 
عليه التائ عه وغيز ذلك . والزافي تسه خير نظرا الى انه لذة تطلبما 
النفس ولذا صرح المابلون بااحسين و المبيخ ان قرخه شرعي فض 
حکته لا کا متري يم اة الحكة لكنه صر المحكيم اه کات 
-فاحشة وساء سبيلا قبين لاان تفه مضمحل یاب جه وانه احق بام 
القبح والفاحشةء وتبين انامن حكته اختلاط الاشناب خي بصير هذا 
اللوع الانساني لاحقًا ساثر.اليوانات كالكلابو غيرها وغیر ذلك فنا 
صله اطلاق البح لاله غاب صفاته وأشدها و ضمحل نفعه جنب ضرره 
اجا وجلا وع حو هذا الط كل ما ال فير وشن . 
ثم تقول فازأراد المبرية انار من جهة نتشر أي من ا هة الي 
استحق اطلاق ذلك عليه لا جلها هو من اق :الجا وصرع أقو الم 
غاصله اسب ة‌النقص الى امه تمالی :علوا؛ كير ١‏ کا هو مقتفی الم في تي 
ااتحسينو التقبيح و روجهم امد هذا الاصل لظ المبكةةو الفائدة لا جدي 
مء ولام میتلافظ حکیے عند م اصلاء لان الاشیاء ن ذات پیننا بالنظر 
الى البارئ تمالى المغزه رز ممم عن القيودء كتازيه الملاحدةءن مو جود ولا 
موجود » متساوبة فليس‌هناك حكمة ومقابلپا عت اف غ علیپا حکے «ان 
هي الا اماه سبيت وها اتم وآباؤک ما زل التبا من لان » 
م وان ارادوا ٠‏ أنماهية المرض‌والمدب‌والاً لام والمنوم وعلى 

اجملة ماسميناه شرا (هو شر )في سه سا مال زض مل عنه الاطلاق‌الاول 


(۱) انظر أن جواب الشرط ولعله هو جواب قوله: اذا قالو! الشمز بهذا الممنى ال 


Wr‏ اا بنسب الی‌اللہ مابسی سیثة وسر انشا کل 


س ا ت س اک 


أي بانظر الى الذإت کا اطلقعلیا لدب ية وان كان الكثير من ذلك 
اا طاق مم مقابله هه المشاكلة حو « وجزاء سيثة سيثة مشلا » 
فان القَماض مغلا سيه بحسب صر ره حسته محست حکه ته م ہے اطای 
عليه ئة من ماز المشاكلة . فاذا قالوا الشر بهذا الى جوز أن عظفه 
اله نمال فہؤ اس اتفاقی بین المتلاء ولا زی عاقلا مده الا ایوس في 
) اهرماہم ویزد. انهم . فإازام المبرة لاهل الک ة ان کان من‌باب الالزام. 
افد ظپر بطلانه وان کان تقلا غنپم فېو بهت وکا الاصن ضروري 
لا يىذز»ن | بر به مدان بنصف فی لظره م بازع أصبعیه من اذنيه 
وای هنا بننهي اسر الناظر والناظر ‏ ) 
ثم قول وتك الا حاديت المتلة او تاها مزلا لا سامتا فم 

مناه كانت من المتشابهات لاما من القبيل الذي بنقض بنفسهان حت 
۰ إطلت ولو بطلت ا لحكمةلبطات النبوة:6 كررناه وکا تکام . جڊري ي 
حدیث قبل ان مر ذا الاصل بصنا في وجهه وحثوا اتاب اني فيه 
« ولیشصی ل الله من بنصره ان .اله اموي عرز بر» ول اع حداث مد 
ا یا فيه شببة الام الا ان يدعي مدع من روا مېتدع داع تومي 6ر 
مقّبولة ڼد ام فتنبه نما فابپا ,قد دق على غير المتيقطة هنذا والبشیع 
الاافاظ عند اة الشر سنة الله ورسوله «وظنام ظن السوء وتم توما 
ا افلا تعبد ون من دوز الل افلا مغاونه اسب أذأ کرم 

را تون ان ۾ الا لا نمام بل م أضل لاء فا و لاء الوم 
8 :بکادون پول ن حدشا Ry. e e‏ 

فاصبحام من الارن 


الاتقاد على ت TW‏ 
قوله. وير ذلك من مناهمبه عونا IE‏ 
اتباعه ان الارادة والرضى والحبة مترادفة عمنى وا حدكا هو رأتي الاوك ٠‏ 
ومم ذلك فہو سبحانه بربقا الکفر وحبه وبعادوالساداکذلات» تال امام E‏ 
المرمین في الارشاد ان من حقق یکم من پول TT OT‏ 
عى الارادة وكذلك الرصى فالرب تمالى معنب النكفر: وايرضاه:كفرا معاقياة ر 
علبه. هذا سه وجکاه عنه النووي في ضاي . لان 
امام في المسابرة وهذا باون کا كت أل ادها اتم رس قرخت ا 
قال افله الى « ولا برضي لمباده لكفر « واف لا بحب الفساد » وقال ۰ 
« ان الله لا بحس المعتدين » انتهن وتدافاداك أ بطا: ابن امام قب هغد 
المتالة ا لاصاذمة .كتاب الله وتصر حه .قول المكثورامن. آمل اة فقرر ' 
فم المالة في اله ٠‏ 0 3 0 ا 
واقول الجويي في الكتاب الميذكورعالن a‏ جشپۈر ‏ 
اقواله وکاله متقدم وقم في شاط الشباب » وفهارة التمله والمصية' 
للا حاب » ولو )۾ یکن له ایس في قومه لا اټيا عى رداصر تخ کتابخ 
الله ومنابدة فرق الا سلام اجح » فاي لا بودي الى شل هبه المظيمة» 
فکر اقل » ولا تجراً علبا متماسك الاسنلام كف الاماقل ء لكنها 
حال حال الشرخ بینه وین» زه ف ر فصر اه تى رة اه وکعابه ءآ 
والمقال ني مثل هذا امقام لابراد منه الا اابيان والنشيم رجاء ان بأتوا 
من ا | و كذلك كشونمن المباحثف الي ذکرنا» 
وهو اف وجب لاإثار بشع الجارة زعا as‏ اء عق ا 


E ۲۲۸ ص‎ )۱( 


1۷۲ ادلي القانم 
فلا بعزب ذلك عن موفق سايم القاب » ولا یضر نا ان يضر من ضرب 
له مثل الكاب ٠‏ 

قوله لامااع منه "اي ‌القصدوالا جاد ذاتماقت به حكمة فر ضام لا 
حصل الار لابه مع المانم من ق المحالات وک ان عدم وجودالمستحيل ‏ 
لا بدح في قدرة القادر فهذا منه .لانه بستحيل وجود المانمين وهذا 
وارد على دلبل تمان ۴ تری اعي حربرم» وفي السمع غنبة عنه والجد 
له» وليست.الا بة الكرعة هي دليل التماع کا بز مون حتی برد عایہا 
ماذ كرا لاله م يدع أحد إلا حكيا مالا للبارئ آعالی والا به رد على 
المدعين لوقوع الا لمةوانا ادعوا اصناما حجارة وحوها ويمضيماللاثكة 
أو عیسی عليه وعلییم السلام ویمضیم ( زدان ) (واهرمن ) وبضیم 
الظلمة والنور وحوذلك ها > من خرافا م ايلا عى عل اخثلاف 
٠‏ اعتبارامم ء ولاشك ان جيع لدعي المة لوفرض فيا ما ادعوه لوقع 
الفساد بلا نظر ب‌یدعررء ولاجدال‌ و لاج‌مکررءوامأفرض امین حکیمین 
من مغر وطات‌المنكامين‌التي ل تدع اليما حاجة الاشاء الكادحين»وفتح ‏ 
ةالوو لاقاصربن › وقد علي منضرورة ادبن و كبرة سر 
التوحيد» وتى الئل عن اميد المجيد :انه لا اله الا الله اشد ان الا اله 
الا اله وحسده لااشريك له.واشہد ان دا مده وردوله صل اله 
قوله ولانسلم شرطة التفصيل "يمني اله منو ع أما أولافلاهنشكيك 
ي الف وربات واما ثانا فلانه يصدر الفمل من لا رتيا منه الل الاثم 


۲۴۳۳ آخر ص ۱۳۲ (۲) ص‎ )١( 


للم ييي ليس شرطا طق النمل___ 0۷۴ __ 
والمعنو ن والطفل والهاثم و ساثر الميوانات غير الماقلة فلو ازال شرطا 
للطلق الفعل لما صدر عنما فمل البتة وانما بشترط مطاقى الشمور ولو تخيلا 
میت لصح التوجه والقصد ١و‏ لما املينا عليك احتيج ! مد دلبل قادر الى 
دلیل عا مو کان الدلیل عل الملم هو احوال المخلوق ءن النظام المناسب 
3 لت اچ علامالنیوب «افلا ینظرون الى الإ بل كيف خلقت »الت 
« ما ری في خلق الر حنمن تفاوت » الابة وغير ذلك ما لامحصى وال 
تمالی «التهالذي‌خلی‌سبع سموات ومن الارض مثلپن .تعزل الام نین 
لتملمو! ان امه عل کل شيء قدبر ون ةد احاط بکل شيء علا» فذ کر 
انلق واحواله دلیلاعلالام ین وقال تمالیه جمل الت الكمبةالیت ارام 
قياما للناس والشبر المرام والمهدي والقلائد ذلك لتملموا ان ال 
ما في الشموات وما في الارض» وغير ذلك واما تخصیص هذا المزني 
من ذاك في المغعولات مثلا فاء| يشترط فيه عرد ال شعور ولذا تخصص 
الهيمة هذه الشجرة من تك في أكاما منهاء ظيماود ليتضح أن ارادم 
لمذه الشبة لا يع لمريد معرفة حقيقة اللاص بل لمر بد اتيس ان کاوا 
إعقلون وافه الموفق 
قوله‌واذا تأملت فالتر ن دال عى ماقال آم علبهالصلاة و الا 

قد فسره بهذه المنیالذي ذکرناه ترچان الفرآ ن واستنبطه مته ء اخرج 
ا جا ج ومححه عن ابن عباس قال لقد اخرج اه آدم من المنة قبل ان 
يدخاما قال الله «اني جاعل فيالارض‌خليفة» واخرج وكيم وعبد الرزاق 


(۱) ص ۲۳۹ 
٥۵‏ - الارواح النوافخ 


1t‏ مث الكب » الانتقاد على العضد 


وعپد بن ميد وان المنذر وابن عساکر عنه قال لقد اخراج اله ادم من 
الجنة قبل ان خلقه تم قرا « ا ي أجاعل في الارض خايفة» 

قوله کف ماهو أعظم ال 'وأما قولحم مالك فلا قبح منه فو 
اراز ہم با مسن والتبح صرح ا ری مقلا ولا تا مم شرما اذام 

بح الشرع عب اللاك وظامه لملوكه وتفسه ليست امسألة مفروضة 
إلترت عل الشرع على ان الشرع کا کررناه لا بم بدوما فلا تکن من 
المغرورين عبار مم الفارغة فالبا عرد لبس وهذا فد مضى فيا که 
والتحسين والنقبيح والتكرار الال المطبة 

قوله النوع الا خراعلاها ‏ قد ذكر ذلك غير نامنهم سعد الاين 
ف :شرحه للعضد ي حث ابات اللات فال الا قدار | اى الوضع نمی 
من تهس الوضعم 

) خث السب ( 

قوله ومن ا من المةلدة المعقتى الءضد قال في الواقف : أو 
اللحسين وهن به يدعي ي اباد المد لفعله الضرورة وذلك ان کل أحد 
جد من تفسه التفرقة بين حر كتي المختار والمر تمش وااصاعد الى النارة 
وا ناوي منها وجەل ازكاره سفسفطلة ( والجواب )ان المدح والذم. 
اعتیار ا معدة لا باعتبارالماعلية ا ا اله يه ید سنه وة قېحه وسلامته 
وعاهته . فقد ايان لك الحقق انه ° م شيخه ي ill lia‏ م المي و 
مدح الانبیاء والصا لی نکد حا سان من‌الفساء ومد حخلبہن من ا و اھ 


- )*( 


۲٠۰ ص‎ )٤( ۲۹۰٥ص ببتدي من‎ )۳(۲٣٤ ص‎ )۲( ۲٤۲ص‎ (١) 


الكب والارلورين ____ ۷١‏ 
اذ ليس لمؤلاء ولا انلك الا الحلية على ان مدح,النساء والمواه لاص 
معقول هو ميل الطبم الذي هو احد ما بطلق عليه المسن کا مى 
عند واما عست اللغة فلاتنا ب في المسن ومابله في البح فبو | ممن 
اصطلا حم واا مدح الا نبياء والصالين فحرد 4 اذ لو کانت حلیتېم 
اقيض ما م عليه وام دحيم م يفترق المسال مخلاف النظير فكان 
نشدبه المضدعل اصله مواقا لقول‌القائل موقاءدةالتشیه تقصان ما مکی ه 

قوله ظنهالقاضي الباقلاني اخ" اقول قول لوتاساك ناهذا اللميال 
وعقل عليه جة تأر للمبد لكان حاصله مثل ما الزمنا ابن امام انه 
ممازلي في الارادة جهمي فبا عداها وهذان ممتزليان في ا لمكاف جميان 
في ساثر المیوان اذ البحث شامل کا حققناه 

قوله بوجده على حیاله" بربد ان کلا من ا لمرن غير قاصر عن 
امادلا ان اثر كلمستقل عن أر الا خر لان المغروض ان الار واحد 
والمؤر انان کل ملہما مۇر نام لاجزء مار 

قوله والوجه والاعتبار ليس من ارالقدرة ا وقدصرح بدا 
البياضي فر ار را من التقسيمالمشمور الوارد على الكسب وقال هو امس الع 
شل النمرد لا تاج ال موجد ق پفسب اليه ني فو خارجڄ عن 
الاقسام ء ونقولله لقد جمدت جہدك في اللواذ وكات المنادء في الذب 

عن اولك المبابذة النقادء غير انه انبشق عليك من الملل » مالا طاقة 
لك به ولا قبل » وسفه حکم مقالنك » ابن اخت خالنك » فان موجد 
العام مو جد البوع »ولا ممنى للامجاد والتحصيل و عوما من المبارات 


(۱) ص (۲) ص ۲٢۲‏ (۳) ص ۲٠٤‏ 


4 موافقة بمض الاشعر ية الستزلة في ا مى on‏ 
الال ‌المىكنمن احدالطرفين الى ال خر ٬‏ فان کان هذا kb‏ عل ذلك 
التاام فالتعسےم شامل له والتايمية والمتبوعية وصف ملنیء وان کان غير 
صادق عليه فو خارج عن معثناء وكثرة ‏ رد ند الحلام والو افمَة على 
مثل هذه الك)ت‌الفارغة اعذار وال فم ي تنادي عى تس ابلاغو والتا* 
ولعزف عا کل تفس حکم وطبم مستقیم 

قول يمني خلقی قدرته "قال هذا ماز مروف » وليس الزاع 
ف »ألا راك تقول على هذه المزلة فمل المبدغلوق لله ععني خاق قدر ته 
اذلاازاع فم فيذلك ۲ فةوله لوق لاحامل على ذكره الا حد الحملين 
الاذن کر را ذکرها عن غیره وهو ایام ان الممتزلة لا تقول أن قدرة 
الد مخلوةة لته مالو قد عام تاه ابام الباطل وانه ما قالالقصد حاصل 
لقدرة المد واف المتزلة ذلك الةدار- أعني الةم فط _ بزع فاراد 
مداراة أصصابه باطلاق لفظ لوق الذي بلقو م ولا تطلقه المزلة 
اي انام لا ممم وهو ليس :ان ذظر ت الى عرد اللفظ بناقضه إن 
سدق ا مم اصعابه ني ذلك القدر ايضا. وقد وارد هذا القدرمن هذه 
اجاعة الذن حكينا عنم الرجوع الى التق مع دخن _ 

قوله تفي الا-تبداد ” ننظر مم صحة كلامه في هذا امقام كيف 
ل مخل عن صراقبة سافه طرفة عين أنه مم هذه الغالفة م من المصاين 
على انه زاد عام با حاھمة بالیاطل لان مضمون کلامه دطلان اللا 
الاقسام لاله جبر اوشرك او استقلال فار بأعترافه لعطبل لاشريمة 

ھن 0 وعبارة الاصل عن خلق قدرته (۲) ص ۲۹۲ وعارةالاصل 
بن ان يدعي الاستبداد اڄ وهي الصواب 


اعتراف الاشعرية بأ نک جم لا بقل ۷۷ 


و الغار5 رك ر زېم کاهو فاه اطلاقاتهم الي لاغمیو المذمم الاك 
قال اولامن‌انکرهمصاب فيعقله وجمله هنا استبداداً ودعوی الاستغناء 
عن الله مال کا حکینا ن ميم المزلة بذلك فاذا اإرجل عمتضى هذاممطل 
للمماني‌الثلانةالتي لا (بو جد) غير هامتحيرواسان حالهينشد» هذا الذي ترك 
لارام حاثرة ه الا تراه حصرالاسم فيثلالة الاسنام وصدق نيذلاك 
٤‏ صرح بالٰہا کاپا باط وچذا منه خروج عن صرورة العمل لانهرف 
لانيضين:وخلاف چ يع المسلمين کال مخنى فا الي ق عل ارجل اید 
هذا؟ وأصله مراقبة ا ومماداة عدوم وما اعل ولااظن‌ان احا 
جاز هذه القنطرة ولكن أرن ا ۲ سېحاله اه الم ! 

قوله و حک عن والده ا وقال بض پم لاعکن الاطلاع کل عة 
الكسب بالل ولكن بالكشف وفي رسالة للشمزاني وظن ا4 بذلك :. 
ظفر عام یظفر به ذیره قال لا كن الاطلاع على حبقَة الك لا 
بالمقل ولا بالشرع ولا بالكشف لا في الدنيا ولا ني الا خرة على اي 
حال من الاحوال بل الاطلاع عليه والملم حقیقته محال» هذا می کلام 


الي رأبته ولا ارې هذا الىكلام وصدوره عن ڏي مسک من المقل . 7 


وجا سوى أن عقله بفطر ته اأسليمة وبدمتهالقو ةدرك طلان الكسب 
اذ افيه القسمة العطعية ا كررناه فالنفت المذ كور الى شيوخه ؤسلفه 
اين اتهق له الالتثام مهم فوجدم مطبقين على ابات اللكسب فرأئ 
ان ارطال العمل بطل الك شرع لترتپه طبه اذ( قم ته الا به وشوخه 
ا مذ كو رون متشرعة فاو ادطل العمل لادى الى دطلان حال الشيوخ وما 


۲٣۹ ص‎ )۱( 


۷۸ ابطال الباطنية المقل لابطال الشرع 
۾ عليه فا ق الا تسام < العقل رعاءة لما ذکر والنسلے لما قال الشيوخ 
واذا امات کلامه فپوما عليه الم النفيرمن جيم الفر‌الذين يردون 
المقولات والنصوص الشرعية الى کا اسلافہم ویرومون | جم نها 
ومن ذلك اصذِف من صاف في الجمم بين الميقة کک 
فان قلت انت تنكل بالمقل متاه ماذ كرت ولمل الشيخالشمر اني ماح 
با حالةمعر فة ال كسب ممل اوش رعاو کش لانه ع u‏ ازالکست 
لایصح الہ مل به خصو صه (قات) اا عندا ابيا المقلاء المتدر عةفا لايصح 
الل به فهو معدوم فلاتدۇن اه عا ءا لال فيال ماو ات ولأفي الارض. 
واما على ع ان عي ومقلدیه فہذا کے اراش من‌احاث المقلاء 
تدر عة بل بصير البحث من اعات الباطنية اللحدة الرنادقة فالمم أا 
إبطلوا الل ليبعالالشر ع المترتب عليه تقول لمتكم لم ان كان العقل 
جا وات ت تنكام به فمد بطل کلامم وچدالك عهم» وان کان المقل 
باطلا فقد بطل المقل واكسرع» ول ببق لمن تعتد به جما الاوسوسة 
تك الشياطين ولون بهم كيف شاءوا عدولهم في التي ثم لابقصر ون 
وهذا شبيه ماجرى ف الام الالفة من الا باطإلالواغحة الي انقاد هما 
ال )ماهير كمباد الجل والسيح والصليب وهذه الامة جري منهاماجرى . 
لاولثك کا تواتر ممناه عن اللي صلى الله عليه واله ولل . وهذا الدين 
الكفري والزندقة قد ظبر الوم لكن بتسترون من < حدالشر ام من حيث 
الظاه وقد بلنوا من ردها كل ملم ٠ن‏ حيث المعنى اما موف السيف 
واما لاله اختلط عابم الاس لاب لاسر بمة ولازنادقة وها 
متنافیان » غير أن سلي ممم المتنافين قد دل على عدم علمېم بالشر ةوعدم 


الجر بالقول بوجوب النمل عند أ كنبال الشرائط ۷۹٩‏ . 
بات ایاپ کا باي من محقیقی کلامم فہم ني عمیاء؛ من امم واثر 
ذلك فيم واضح وهو هذا اخلط ادا لمم بین المتنافين عالقتأمل 
جوع هذا الکلام تمرف من احوال وتتنا هذا - وقی الەشره = مالا 
بسمك الجېل ءەرفته انا لیت مم وکف لا اتی مم وکتهم اساك 
لاون پارا اذم هذا الباطل ودخل‌ هذا ال في جيم الناسو من يصبه اصابه 
غباره ٩‏ المم اجر عدوكبنصرة الو منيننفي ا للياةالد نيا وو مقو قوم‌الاشپاد ٤‏ 
ومیز المباث من الطيب فقّد ع الفسادالبلاد والعباد ء سنا اهونم الو کيل 

قوله‌ولذا رده شار حا مال بان‌هذا الردلاحختص الامام مني وجوب 
الفعل عذد تكامل الشرائط بل كل من قال ذلك ازمه الجبر حتى بازم 
ب المسين6ا زعمه الرازي اولا الانمصال الذي نذكره ويازم الجوبي مم 
قولما إختيارالمبد ويازمالرازي تسه سواءقالباختيارالمبد كا في الما او ۾ 
يقل كطاهر تمر فاته وبلزم الجميع منهم في حت الله وهذا اقرار من 
الرازي وتقرير لذلك الاقرار من صاحب شرح المالم انه يازمالجبر من 
هذه القاعدة اي وجوب الفعل عند كال الك.ر اط وهو الذي قررناه 
قبل لابه حیذئد لیس للقادر ان بفمل وان لا عل لکن الرازي وغیره 
انکروه هناك وايته هو وصاحت E‏ 

قوله وما الفزق‌ نه وين ابي المسین ام وابضا هہنا فرق خر 
ماغرة من اصول ايا سين وهوقول ان الاختيارطر وري وقد علمت 
ان الوجوب إنافي الاختيار واذا مرح او الین بالو جوب فہو ابا 
بريد ما أراده ساثر المترلة من الوجوب المادي‌ وقد جمقناه سابمًا ویڼه 


(١)ص٠٠۲(۲)٠۲وعبارة‏ الاصل : وأما الفرق بين مقالنه ومقالةانالسين 


ابطال ماحب البلوالع ككب الاشعرية 
وبين الوجوب الذي يربده الالاسفة بون إميد وكان يمكن ل کن 
الرازي على ذلك ابا والاعتذار له ه لکنه ابدا في کل درك Cre‏ 
انه لزم من هذا الوجوب الجبر كا هو مكرر له في شبة.الداعي التي ما 
زالت مساولة فی بده فاه بازم الیو با کل من دب ودرج حت ازم 
جيم الثقلين ء واما ال موي فينظز في مذهبه في هذا الوجؤب عند عام 
الشرائط هل بجمله دليلا على الجن لنافاته الاختيار ‏ أي هل يريد به 
ا مى الذي بلرم منه الجبر اأ لى بالرازي والاأ لمق بايا لين ولو بترجیح 
احد الاحنالین رججان الجل على اللير والصواب في حق من لصور 
بصورة طالب انلير اذ هو ظاه حال 
وله كصاحب الطوالم “يمني فيعامة تصرفال وقد أبقى تلىلفسه 
هنا بض البقيا فانه سلاك في البحث من اوله غير اساوبه في التنفير بل 
) اخذ ورك ثم قال في ا خرالبحث: واطل اناصحابنا لا وجدواتفرقة بدبپية 
بین‌مازاوله وین اسه من‌الجادات وزادم قائ‌البرهان على اضافه الفعل 
الى اختيار المبد مطلقا جوا هما وقالوا الافمال وافعة بقدرة الله آمالى 
وكاب العبد على معنى أن العبد اذا صمم العزم فايلّه تعالى خا الفعل فيه 
وهو ایضامشکل ولصموبة هذا امقام انكر السلف على الن_اظرين فيه 
اتهي ولکنه مم هذا الاعتراف كف تحار على تفسير كتاب اله 
تمالى وتنزيله دقيقه وجليله على الجبر لغير عل ولا هدی ولا کتاب 
نير وكفالك سائر تصرفآہ « بل قالوا نا و جد ابامنا على اة وال طلى 
آئارم مېندون » مپتدون » 
)۱( آي نارات ألحق الرازياے ولعل‌الشرط سقط. من‌الناسخ (۲) ص۷۲٤‏ 


التقدير تابع لقدارالعلوم زلا إ0 


(خاعت)* 

قول اننا الشأن في کون هل التقدیر ابع للواتع o‏ 9 
اوضح مایدل ل تبعية التقدير للواقع ان عليه تمافی بالا شياء لس واقفا 
عل اختیاره سبحانه فلا بد ان يقبع التقدير متعاق الملوالا زم الجہل آو 
خلف التقدير وکلاها حال وایضا فاللم متعان ازلاباسبته ینزید وال مج 
مثلا بالثبوت او الا نفاء والتقدیر تینما وائفانا لبس ممناه الاير في 
في ابوت والا تفاء اذ حصولما حادث متأخر في وقته والتعدير قبل 
خلق السموات والارض دفي كتاب من قبل برها فاذا [ يكن الققدير 
تقس الأثير فيو دليل عليه ويتعلق به وذلك على جهة المىك به والڵر عنه 
والاارة الك بالشيء واللبر عنه تأ للك الني. ء ضرورة فاذا عامت 
هذا وضح لك ان اختراع التقدير سال لاله لا بد لاتقدير من مقدر 
وللمقدر من حال بوت أو اتتفاء وحالة الثبوت والا تتفاء ازلية امملومية فة 
تمالى ء فلو "قدرنا دير عبر عالم يام موافقته لك المماومية خا خالفته 
وانه عال لا قدمنا فیازم ان التقدیر م وفق الماومية وهوالراد بكون 
التقدرر يما والمراد انكلم على ما هو حقيقة الاص لا منم اطلاق قولنا: 
الواقمات على حسب التقدير: ثلا ان ذاٹ شائع على ممنی ان الواقمات 
لا عاف ادر ل جب ان يتصادقا وانه مث خر ليس عل رج 


(*) ص هبب ۱۰) ص ۲۷۸ وعارة الاصل : واا العأن في كون اقدر 
تابعاً لوقوع المقدار 


ر 


۳ ابات التتازالي الجر ني معرض إثبات الكسب 
فلا ينبني الغالطة بذلك لرن الانياف » الا ری انه لا بکون الوالك 
الام ولد ولا بازم ان بیکون الوالد تا بعالولد بل المکس 

قوله رتب الكتب طلى 1 "ودل من الكتاب المزيز ايضا لا 
ذکرنا قوله تمالى» فرعا هدی وفریقاحق عابم الضلالة | نهم امخذوا 
الشياطين اولیاء من دون الله وحسپون el‏ مپټدون » 0 حەت 
ليسم الضلاة قبل خاق السعوات والارض. وکت ذلك ي 
الوح العفوظ وقد جمل سبب فلك كوم انخذوا اشياطين اولیاء 
من دون الله مم تأخره الى وقتټ وقوعه وني معناه غير قلیل وهو من 
اوضح ااواضحات قال ف الكشاف ف تمسيرها هذادليل عی‌ان م 
الله لا ار له فی طلالمے و م وام م الضالوز ن إختيار ۾ ونو امم اشباطین 
من‌دون‌اله لالاز اني ر؛ بد ابطال ماذکر ف لە ض کت ب الكلام ؛ 
ولیه اعتادالامام »اله نمال لما ل من الضال الال استحالمنه‌اختیار 
الاهتداءء وهذا مه نی البرالا rel‏ يولول نه عل منهالضلالباختیاره ٤‏ 
وهو معي الاختيار فابذا کان الختار | ابات الكسب والاختيار »و ان‌کان 
بورافي ذلك الاختيار » والمل واقا بقدرةالفاعل التتارء وصح ا لتعلیل 
اتخاذم الشياطين اولياء ٤‏ اهي کاامه ف حاشته ل الكشاف . واقول 
قد وطح لك النلاً مه حەبقة الام لتلا اه اضله اله م وقدەر] 
لك باجم بين النقيضين وان المبد ختارغير تار فان شات فاعہد ربك 
وان شات فأعبد لفك "وقد افادك دليل الان ربك بور لاحاططة 


() ص۹ ص۷۹ في هامش الاصلٌ هلا من نسخة أخرى مامه : یں وراه 
هذا البانء الذي فاه په لسابه پان » وتزيدك ان دلله عام للبار تعالی فو بور 
بدلیلآضر کا قد ا انا لمق لاحفی على ذي بصرة واەغ عدم خلاف معاد أھ 


مخطتة لزاني قي رين امار اندر 4٣٣‏ 
علمه بافاله تعالى » وهكذا محقيق الحققين واهياك بالفخرالرازي والتند 
يلغ الى فزق ذهب الفاسفةوقنهي فت اة () المصر كينها زاد ونا 
في خلم الغذارازداد اعانا به فكذلك رز داد فقوتا منم جشل هذا الي 
بالناقضة و اللازم الفظيع قربا ء وز دادو زل تاحظا :هذاه الاخلاض 
ان الدبن عند الل الانغلاص: e,‏ 
تقولهوايضا فين التقدير ال © الاذا فرضنابعية لواقم لاتقديز 
آرم في‌افماله ثمالى خلاو تمديرها عن المحكة والتقدير فمل من افاله الي 
لا خلو عن حكة وبلزم في تقدررافمال غیزهالزام القب واللازمان‌باطلان 
بدليلما المنقدم فيبطل الاروم فيتمين تبعية التقدير لأواقع فليتأمل 
. قوله في هذين الوهمين الرکيکين ” بل وقع في ذلك سعد الدين 
اا کون تدم الم موجبا فڼي عدة مواضع فاه سف في يده وید غیره 
مهم ومن منصوضانه من اراد ذلك في رة للكشافعند سير قوف 
نعالی « الین خسزوا اسم فہم لا يؤمنون » وعزاءلاهلل الشننة ايت) 
وأما ريي المعتزلة بالقدر بالمنى المرادني الاحاديث فمند سير قول نال 
: ما فرطنا في الكتاب من شيء» ولاشك اله في ذلك احدارجلین‌ اما 
ضال في الافتر اه تل عل وهو الاقر بپ لبمد فاته تما لا نفل عنه الا 
مغمور ٤واما‏ انه تکام في حال نكر المصيية والھویفہت‌خلق اله چااله 
من قال باللير بأعظم ذنب ,فت شمري ماذا تقع ورب قاته في تصایقه 
جنب ذلك » فمذ بالته من الحذلان » وأن غدل بهغيره وال المتعان ٠‏ 
قوله مم مين الول ” ان قلت لا پازم من تقدرالمغعول کوله 


(۱) اخر کہ من ص ۲۷۹ وأول ما بعدھا (۲) ص ۲۸۸ (۳) ص٤۲۹‏ . “ 


یکو 


الفمول القدرومحث الوم والخصنوص فيه 

خاصا لجوازان لا يدل حبائذ على خصوصه دايل فيجب ال٣‏ صيرالىالمموم 
دؤا اتح فرحمیل منه غرض المهم la‏ أي وما ډشاؤن شا ۴ الاان 
دشاء الله ( قات ) انا قد قدمنا ان مثل هذا المفمول يكون مطلما حتمل 
الكلة والبعضية والمدول الا حدالاحنالين يفير دليل حك » فبل صح 
المرب من اتح الى التحك ١‏ ولمذا اقتصراهل المقولعلى المنيقن وابقاء 
غیره' عل الاحنیال » وقول کثیرین: ان کان المعام ر هاا اقتهر على المتيقن 
وان کان خطابا عم دفا اتح کلام عیب ! لاله ان کان في امقام 
اللطابي قرنة موم فيمدل اليه للترجيح فهو خلاف فرض السألة لاما 
مفروضة مم عدم ارجح . واما وصا الظنبة والقطعية فهو خارج عن 
الجامم اغا احتيج البجا لا" جل حال املوب فان بعض الطالب بكي 
فيا الظن دون دە ض » فان زوا ان کل مطاب ظي ل دل دلیل على 
خصو صه فقددل دل ل عل مومه طالبنام باقامته وقلا م دعد اظپارہ: اعا 
فرض الخلاف يننا فبا لا دليل فيه على موم او خصوص على آم( 
يدعوا ذلك انا الوه دفما لتحي » وقد عرفت ما فیه» الهم الا ان يقال 
نطبيتى النحاة على ذلك يدل غلى آم وجدوا الاستمال كذلك مستمرا 
لتوا الفرد بالاعم الاغلب فالجوابانالنحاة إيقولوا بذاك اغايقدرون 
لفظ کان او حاصل او حوها وهو مطلق صا لتم والتخصیص »> 
ولیس کلامم مثل کلام البیایین ومن مشی مشیم على الم لا حکون 
ذلك بدون ممولة امقام فيتحد كلام النثتين وكيف لا والضدوم واحد 
فلیتا مل فانپا سنلطة > وكذلك سار المغاعيل بل التعلقات الخاصة بل المامة 
وهي جيم الاحوال اما الل وبا بتصل به مها مطاق لا عام 


مث الكلام ي لحلاف Ao‏ 


على الحلة قق المعاتى فا اكثر التلط فما تماق به من“ كل 
جبة له » وعل سايم العموم مم اطلااه هنا ذکرنا وان دلالة المموم 
مطلا ظنية وسا ما كان بواسطة مدير فقول وقد-حصل الجواب عن 
هذا في الاصل وله ان کان که ما بأسافه سہبحاله ا وعلیهفا 
فيكون على تقديرك هذا من المموم والخصو ص )لمل مجو« تدم كل 
شي » فالها م تدم النبوات والارض وذلك انه لو اراد القییح لجاز له 
فمله جاز ذب الشراء ثم فیطل القرا ن قبطل هین حف اة وما کان 
في ثبوته بطلا نه فپو من ضر ورات الباطل وتكرير نا لهذا تلبيت للحجة 
ونسجيل على من عي عن المجة 

فان قات حکاك بان الفعل لا یکون الا مطلقاولایکون‌عامافا ته 
انك تقول باحد المذهبين فانبا مسألة خلاف ( قلت ) المموم في تقس 
الفعل لا ينبني ان مول به من عقل ممنى الفعل ومن المو م واغام ادم 
باعتبارات المتنلقات کا نه تال على هذا الوجه وعلی هذا وعلی کلوجه دلا 
يستوي اعاب النار واعحاب الجنة » أي لا محص ل مداول «بستوي» على 
حال من الا خوال وكذلك کان حاتم بكرم الضيف اي على کل حال من 
الاحوال صل منه مدلول « دیکرم» واا اطلاق فمل کضرب و کیضرب 
فلا يعمل تعدده دون اعتبار حال ما واذ ل مدد فکرف لمم 1 حلاف 
الاسما غو الرجال وكل احد ومن جاءك وبا جأك فأعرفه 


( بحث الكلام في الخلای ) (“ 
قوله الا الي لاالتدين ‏ ودليل هذا الوجه أبطا من‌السنةالنبوبة 


(#) ص ۲۹۷ (۱) س ۲۹۷ 


_اللاف في الذین إا رکفر 
ما تواتر ممناه غنه صلی الله عليه وسام ان هذه الامة بع بني اسرائيل 
حذو التفل بالنمل وقد صح لهم بنص الكتاب المزيز الهم ما ارقا 
الامن ا پنیا بهم فېذه الامة لا تفر عون الا من امد 
جيء المل نیا ينهم فمل ما ادعیناه بدليل سوق‌القصص اقرا ي ودیل 
النص البوي مغ لواترهمعنى فالمسأًلة قطمية : 
فان قات قد عل ار الشبه في کثير من مسائل الملاف ا 

عل البني ناي کک لا کا قال الاول 

الاين قال الله قال رسأوله والنص والاجاع فادأب فيه ' 

وحذارمن نصب‌ال حلاف سفاهة بين الاله وبين .رأي فيه 

على ان باب المصر اوسنم ما تومت فان :ال انم انما هو'المصر ` 
الحقيتي واا بم في مثل « لا اله الا الله » والعا عرض الحصر في ۴لنالب 
فبان ان الصيد كل الصيد في جوف الفرا وسلوك مثل هذا بمد الال 
عتاج الى ما قال امير المؤمنين کرم اه وجبه في‌النة ردا على من قال: 
اخم رسول اله صل الله علبه وسل بشيء ٤‏ فقال « لا الا ان بؤتي النه 
عبدا فېا في کتابه » او کا قال رضي الله غنه والاستمناء في لاه کر ٤‏ 
الله وجه منقطع ويل ما درا ان المختلفين في ديننا في مض الواضع 
وفي ابل منم من أمن ومنهم من كفر اي بذلك الملاف وما تسيب 
عنه کا قال الى « تلاك الرسل فطانا م عل بمعض »الى قول ولکن 
اختلفوا ٣م‏ من آ »ن ومهم من كفر» تصديقا طا ذ كرا من وار معنى 
ام حذو ن حذو الماضين حذو النمل بالنمل حى لو ای احد م امه 
علانية لفمات هذه الامة ذلك ولكن هدي الله الذبن "منوا لا اختلفوا 


1 TIT 
فان رومن اين جاءا صر لبي (ظت) من التاعدة الق مرت‎ 
قرا وهي ان المل: طاق ادق على جي النملقايت المختلفات اذا جاء‎ 

التقييد بحال:او ز عرض او غين ذلك دل الاښتئناء عل القمو ۴ اء المصر 
کاقاعل والشعول سواءلانیا کا:متطقات بقع علا فمل وتاج لیپا 
فاذا قل : ققم الفمل چلمنا انه لا بکون في انلارچ ملا لا حالبه کاقمنا 
بل لا بد له من قبد كل أو بش وحن وقعت ية إلمصر اى صبنة 
) النني والإستئناء امخصر في المذكور مناقیود چنندونی ارت مقا 
ہی جا او کوما یه اقيض مل الذهیین ا فا حفظپار 
:قوله کأن دخو لم من غير ية وهواشنطر يبت وقم في ب٬ض‏ 
المراسلات فقًالإحد المتراسلين متر راي ر # فان ‌الشمر صاب د لةه 
فکان من جواب الآخر : eat:‏ ۰ 
فالك هام دخلٹ فيه ١‏ أن بول بن فر فة ٠‏ 
فشهره جسن موقعه فسيتق/مساق المثل E ٠‏ 
قوله وادعوا الصحبة واتوها لر د قش 4یادای“ ا 
الكلام ما کروناه ۲ er‏ بص طاجون عل يءَ في متأ خرالاز مانم فس و ول 
الكتاب والسنة :باصطلا حم افہدد .والصحبة ليس فيا لسان شري اعا 
مي بحسب الامة و كذدلك ار الا لفلظ الي وودت بها فضا .للصحابة 
اکن ن الحدنون اصطإلحوا وقضوا. ييه ديل على ان الصاجبة لكل من رآ 
اني صلی اه ليه وسلم او رآی هو .الب صلی الت ليه وسلم وا :طلنلا 


(۱) ص۳۰۲ (۲) ص ۳۰۸ 


أ ٠‏ دعوى العبعبة لسر وعروان والوليد 
رط ان بکون عحکوما باسلامه وشرط ان عوت علي ذلولا برد ۾ 
ولا شك متف بل ءاقل ان هذه القيود ام اصطلاعيلا تمي اللغة 
ہا لان الاشتغاق ءا هومن ¿ صب لا من رأ ىأو رؤي تيتا او تدرا 
لیدخل الاعمی وکان‌عیہم ان بمولوا درا قر با او خوه ليخرحالعاصر 
الذي ل بره بل ليخرج کل احد اذ النقدير حر واسم م ذا اصضل الاما 
ق مزه الا 6اد شوك بن هذه اة قق وع فاس كهيا فيا 

ثم يمد ان تمم ( تمرف ) الصحبة ذيلوها باطراح ماوع من مى 
الصعاني دم من بنستر بدهؤوی الاجاد دعوى تكذما الضرورة في 
کثیر ہن المواضع ونم من بطلق » وبعباء من ق الميناه ف ادماء 
الاجنهاد ولد بن ارطأة الذي‌اتقرد باواع ‏ من اشر لابه E‏ المد 
مهاو به ناصح الا لام يست لى ن أي طااب وحز به »وکذلك س وان 
والوليد الفاستى وكذلك الاجنهاد ا جامع للشروط في اليسة يد ومن 
اشار سپا وسمی فبپا او رضیبا وما لا عمی . وافل ما قال قااپم ذلا نمحا 
َه وارسوله » امم الا نفل لايدري ما بخرج من رأسه تد على مقدمات 
وغذا جه وعروقه بالمؤى والتطيد » وغود جسمه اتاد ء فصار ذلك 
غذاءه لم الخد يتجاسرفي البناء ملى ذفك كنظاثر لها تلا تخاو مهاعد » 
وان اختلفت مكاتنا في الدرن » فاته ان الورع بتجر زمن الرضا بتاك 
الطوام فن فاب عن الممصية ثم رضیما کان کن حضرهاء :والمكس 
صرح به اظد بث النبوي » أل امه الثبات عل سراضيه والسلامة ما 
بکرهه انه رحیم ودود قريب جیب , 


لمهي شريالرياة: ۹ 
وله والسجب من ماملة الفحبي هدا يني ان.مؤلاء. جاهين 
وهذه صفة ايبول فا لنا نقول ولا م اهيلو هل هذہ الا مناقطة 
واضحة لا يلما سن بينه ويون الذهبي سراحل قي هذا الشأن ٠‏ قلى.الن 
حجر المسعلاني في اول التقريب في سر الب النسديل واللجى م اقابة . 
من روی عله | کر من واد ول روق » والیه‌الاشارة'بافظ .پول و 
مستور الال » قال :.التاسعة من )يرو عنە غو والحد ول وشق» واله 
الاشارة:بافظ عجهول اتتهنى... ا 
ا قال ابو اسن بن‌القطان في كتاب الوم والا بام سا لفظه:الجاميل 
على اانه اقسام ق منہم لا یعرف اصلا الا في الاساندو لصف 
اساؤم في م صنفات الرجال ۽ وقسم م مصنفون قي کت ال‌جال.نقول 
فيہم آم جېولون قىم الك م مذکورون مېماون من القول. فام 
اغا ذکروا رواتهم من فوق ومن اسفل قظ › وؤ لاء چيم مجپولون 
لانم لما م ثبت ان احدا منم ماروی عن الا واحد فپو شيت لنا بمغا 
انه مسل فضلا عن کونه ثقة ولو ست عندنا كو نەعدلا ¿ بضر مانیکرن 
لا يروي عنه الا واحد وکذلك لو ثبت لنا انه مسلمل ,بضر نا انلاب ووي 
عنه جماءة والشحق المساتير الذبن روي ,ن کل . واحد مہم اثنان غا کش 
لين حكم انهم ماف فيم معب الالختلاض في ابتضاء مزيد هل 
الاسلام.والسلامة من الفسق الظاهر. وا لق فم انبم لا قبلون ملل ' 
ثبت عدالة احدم وانهم.عثابة المجاهيل القن هبرو عنأحده الابواحدي 
س ا e‏ 


۷ - الارواح انوافخ. 


14۰ سوال الني في الوم عن الصحيحين 

]اذا مرف حال الجل لر تازمنا الحجة بتقله» وما ذكرم مصتفو 
الرجال مہملين من اجرح والتعديل الا لاهم يعر فوا | حوالمم واكام 
اما وصفف التراجم الماصة هم في كب الرجال اخذا من‌الاسانيدالي 
وقعوا فیہا فېم اذا مجاهیل حًا انتھی ام ان القطان وقال غیره في 
الاصو ل وعلومالمحدیث مثله الامن كتفي إالاسلام وهم الحنفةواما اهل 
المدبث فيردون المجاهيل بل مذهمم اضيقى من ذلك انلو اهل كل فن 
في فم » فعامت ان مداهنة الذهي هببة حرق مادة الاصعاب ف احترام 
المحيحين لشبرة نسمهها وتبزه) في اة فا بي الا ان ممل سيثاتها 
حسنات» حتی آر امم بمو لوزفي کمیرمن الا حاد بث ر جالهر جال الصحیحین» 
زل ذلك او يكاد متزلة الصحيح » والمستدر كون على الح هين المستشنون 
زعنہم ما اجع عليه ) فتحوا هذا الباب او يستقصوا ذلك » 

ولقد قرأعلي دض اهل الصاح الت ألفية الر ايو جرىثيء من‌هذا 
البح فقال ليت شري كيف حقيقة الاسم مع هذا التطبیتی دلت له ج٠ا‏ 
ي التكايف لا في حقيقة الاسم فرأى الني صلى الله عليه وسلى ( ف النوم ) 
وسأله كف حقبقة الامر ف هذاالكتاب يمي البخاريبالخم وص لا الذي Ù‏ 
وقع فيه البحث قال فتال له الني صلى اله طيه وسلم : الثشان غير حق » 
قال والتنسن عليه هل ثلا الاحاديت ام ثاثا الرواة » واكثر ظنه ثلا الرواة 
يمني الهم غير ء دول لا نه الذي وقع فيه البح کا ذكرنا هنا وال اعل 
قوله تن بظن عدالته وطٍطهأ"“ ووجه اشتراط الضبطان الأخوذ 
علينا ان لا نممل الا عا ظننا صدقه ولا حصل لنا ظن‌الص.دق خر المدل 


)۱( ص ۳۱ 
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تیر اشا بل وزع في ميته عدلا لبمد فان ا غفل كثير النخابط 
لا بظن صدقه اي اصاته ومع قلة التخليط يضف الظن وبقوىوعصل 
ولا حصل ومم انضمام قراثن الى ذلك حتاف الال ايضا فا حصل عنه 
الظن من أي ذلك فمو المقبول وما ¢ محصل ل بکتف ۹و تیر مم غیره 
وع اعبار ومختلف ابضا حسب قراثن لا انحصر مالون» وع ذلك 
ي ني المحدثون :5 اسميه ه المحيح والمحسن والضعيف بإأواعه الكثيرة ة أي 
الضيف فان درجانه قير منضبطة الا ان م عبارات شبهالشوابط وهي 
آمريبات والا فضبط مالا بنضبط عل التحقيق عال كضبطك اللاوة 
والبياض وسار المتواطفات وذلك ايضافي فالب المتأخرين من اهل 
المدیث ء واما اصطلاح فیرهم من أهل الفقّه والاصول واواثل المحدثين 
بل ولمض التأخربن وعليه حمل اصطلا ع في E‏ 
فيه المستدرك ما صح ا لمعمو ل به وهو يشم لأنواعا فن الشف رقن 
ذکره أن حجر في مواضم من تبه كتخليص البدر امبر و كذلك غیره 
فایحفظ فانه »م لکثرة فاط الناس اليو فا قول فيه المعدلون ليس 
اصحیح او مو ضیف فیتوهم انه تیر مسمول به مطلقا ولم ر بشترط في 
ل به کو نه .یا باصبطلاح متا خر يا دين الا ابخاري وهو ميد 
ن الادلة لى لو قبل خلاف ما عليه الاولون وال خرونلساع ذلك وقد 
. عرفت حده عندم ن الاصل 
و قوله واتعدیل ” يعنيءم قرع التعدیل البہم كوف اقم ۰ 
)١(‏ البارة. ة غير ظاهرة فقيما حرف وانظر أن جواب واما اصطلإح غبرهم 
(۲) ص ۳١١‏ 


4Y‏ رد رواية امبتدع :قول الرافضة با قية 
نهم ۾ غل محرد الروابة كا علناافي من سالک لا جله e‏ 
الصحدحرن وكذلك المسمى المستور وهو أن پروي عنه الان بدون تو یق 
وهو درجةفوق ا مذ كوربن في الصحيحين باعتبار فكل ما وصنه الذهي 
في من:ذ كر .وكا النوعين دون النعديل ا ممم 

تله ليس مرادنا الط لا رفه :اله من متار الصحيحين “ اه عل 
إنالنانتاعدة معمولا عليپا عند 'المحققين من أل الاصولوعلوم ا لديث 
ومي رد رواية المبتدع فيا قوي بدعته اقتداء بالشارع حرث رد شپادة 
من حص لله شپادته غرضاء منم من بشترط كون تالزلوي داعية ابا 
والصواب عدم الاشتراظ لاشتراكما في المانم غابتهاله في الداعيةاقؤئ 
فبذاالقيد سرمي في رواية الصحيحين وغيرهها فاو سافنا زلا صراحة 
حديث في المبر او تمي الكة أو ماهو من ذو طا ردد ناه لاله ) عسه 
اسم الصحة الا لدعوى:ذلك للبتدع ومن وافقه.ولا مم بين الحصاين 
خلاففمااذ کر نا بل الللاف نن المدعى بدعة فقط يكن ذلك على ذ كر 
من طالب انلق » وعد رېه ال قمع عبيد الق » وفه الممري 
حيث بمَول» 

اباد اسيج تخاف رهطي وحن عبيد من خاق المسيحا 

) تقول واعل ان الملاف والتعصب الخ ام ان اللاف وان کان 

شرا کله فبەض الشر أهون من بء ض والءظم منه منه ماهو كثير الشمدي . 
جتى :ان القالة الواحدة تكفا الدين :ا بكغأً لاء من القصمة ولثرينك 
من ذلك امش من قول الفرق ( فبا ) ول الروافض في موم النقية 


(۱) ص ۳٣۹‏ (۲) ص ۳۱۲ 


طمن الزيدية غل لامارو إبلاقيم بالزانفنة م 
واروءها حتی جوزوا في کل: ام دي انه ية الام رض لهسم شي 


خااف ينام عليه الا قالوا ثمية وان الاخذبالتقية متم فكل ماخالف 


أهوبتيم عا جاءت به الشريمة بقواون ية فيقال م فكل ما ادعيتموه 
دينا تقول لک حن هو تقية أبضاءو کل ما جيبو تنا به قول انه تقب ابا 
فاصول مذاهب حتمل الا وردت آقية من البائ تال أو مزالي سل 
الله عليه وسل أو من امت فدعوا ک أهاليست قبة مم جوازاذاك فير 
مقبولة ولو سلکنا طر بتکم لمطنا الشررائع کیا دالا الزندقة .ومدق 
قول من قال « اثتي ,رافضي صني أخرج لك منه زلديقا كيرا »اذ نا 
يننا وبين الزندةة الاهذه الحو خة ا لممتو حة واا الاإزمن التقية ماجوزه 
الشرع وهو مواضع خصو صة بحسب المسوغ شرماءفيتأسل هذا 
(المثال الثاني) اطراجهم انب الصحاءة اچم رمي اله عنېم .وعدم 
قبول روایتیم دنهم بز مہم الاسد ء ورأبچمالکاسد » ورءا یقولون‌فیمن 
شاءوا :) يسل لكن انق وستر طيهتقية ايضا .و ناهيلك ألا قد رأبنا ذلك ني 
مض کتبېم في الو زير بن السيدين وا للمليفتين ارا اشدين فا نكف غير ها 
فېؤلاء سدوا الطری بنا وبين اني صلى لله عله وسل ولدلا جد 


وقلیل ما هوفه من‌الا ثمة الهادین‌الائی عر رجه اله عليېم ورضو اند» 
المعزمين تما ر مومهم من:الرفض وذ وء م ام قل مایدمو له مو ای 


وكذلك من اس تنوه من المحابة وم السير قد.ذ َ8 ناه في الاصلء . 9 
وغير الرافضة ممن الشية وم الريدية تفبذبوا كثرآ في هذه امأك ٠‏ 
واختبطوا ٠‏ اذا جاعم لدی چا تچوی اسيم قباوه جت تمن فسقونه ٠‏ 


ا 
amey‏ 1 


ی 


مواظة بض الاشعرية الجبرية نف يكيم الوه _ 
للش مثلا کا تراء في أول حدبث في ااشفاء وني ساره وفي یره من 
کتببم فاذا جاء المدث عا لا توى اسم ردوه وة دحوا في افاضل 
الصحابة كجرير البجلي بل آم المؤمنين ام حبيبة رضي الله عنما ولا حجة 

فه) لاصو م الا الابالمدو ي ولاعدو یف‌الاسلام» بلقد<واي 
حافظ المحابة على الاطلاق اني هريرة » وانظر ذلك في مارك الاهواء 
- في مثل المح على اللفين » وكذلك في حديث « مات ركاه صدقة» 
وقد رواه سبمة من‌المثرة فا ظنك إنير ذلك » وعلى اة فيم في هذه 
السألة عند النقد انكام على الاحاديث لا شيء لا شيء بل اشبه ٿيء 


بالروافض و بظپر عليمم احيانا ما يصدق قول القاثل : اثتي بزيدي صنير 
أخرج لك نه رافضبا كيزا . وكذلك فسا رالر واةغیرالم حا وان کان 
هذا الاخير مشتر كا ينبم و بین ساارالمذاهب خلاانه بلوح‌علی فير ۾ مناك 
التكاف والتءف ول لوح عايمم مم ذلات عدم الاقالال)ناسب لل البضاعة 

(المعال الثالث) قو لاير ة واعني مالم مؤلاء اأدعین لاک فاعا 
هو خرافة مجردة مم جير ةا واذا کان الام کا زوا فارسال 
الردل وتشر لم الشرائم وخاق الزاء وما هو من ذاك ااقبيل بل مالا 
کاد تی ممه کثیر ا منظور للخاق فالا »جرد ءبث ولمب ولا 
مدر الا قو م « لا سل عا نمل » وهي من اشد الا ماد في ابات 
اه والنحر ف لراد اله فان الله سېحانه لا يشل .کته ورجته ولطفه 
لا لپثه ولمپه وعسفه آمالی الله عن ذلك لوا کییراء 

فیا اپا القادم عل ربه ممن اعتبر هذه الثلاث ما بيئك وما بين 
ربك وانت ةدر على ضےنظار ها قد بيناها في محثنا فيم و اطع » فعامل 


شي من ااهل الكر ةني قصة امین 4 | 
ربك ولا خف ان ورم وف الاقوام » فانهم لو اجتمعو على ضرك ‏ 
بقدروا او عل ان يفنواعنك من اله شيتا | بقدرواء الهم اشد ونی 
بك حکا وشییدا 

وقد ضربنا لكا ا اظ ر اوضع الا" تلت واخواتا ال مسن والقيريل 
مي ا لحكة ءوغيرذلكءوالمر دالا اظ والمجةءلاالمبث بكترةالاضطر ان 
في هذه الاجة » نسأل الله المافية والسلامة في الدنيا وال خرة مين 

قوله « اناي هذا سید ولمل اله ان بصلح به بين فٿنين عظيمتين 

من المسلمين + اا والبخاري واو داود والنسائي والتر مذي 
وقال حسن حيح والطبراني وابن عسا كر والقدي 8ن جار واخرجه 
ان عسا کر عن ابي سمید وني دمضہاما موب ضہاسیصلح وبمضما ارجوه 
ان صلح 
قوله مرو بن سةد بن اي وقاص ° قال أبن درون الحضري ۰ 
ف ي ثرح يسامة ابن عدون وقد کان لمث المسين الى الكوفة مسل ن 
عقيل بن عي بن اي طالب وکان على اللكوفة حينئذ النمان ن شير 
الانصاري فقال يا أهل اللكوفة ابن بات رسول اله صلل الله عليه وسلم 
احب الى من ابن بنت جدل فبلغ ذلك زيد ن مماوية فبمث اليا عبد 
اله پن زیاد فقدما قبل ان يقدم السین وقد کان بایع لسل ہما اکتر من 
ثلائين الفا فلا رح ٤م‏ جملوا کا اتنپوا الى زقاق انسل 
r‏ اناس حت بي ي شرذمة فلا رأى ذلك دخل دار هانيء بن عروة 
المرادي وکان له شرف ورأي فال هانيء ان ي من ابن زاد مکاا 

(۱) ص ۳۱۳ (۲) ص انظر این مکان هنا الام من الاصل 


4 الاحاديثي فضائل اهل الجن 
وسنأغازض له فاذاجاه سودي فاضر ب‌عنقه ظا جاء ابن‌زیاد لیموده‌وقد کان 
مان شدرب المقرة وجمل قيا كانه يتما التم وقد كان هانيء قال لسم 
اذا قلت اسقوني فاخر ج اليه فلا جاء اين زياد عنده قال هانيء اسةولي 
فل مخرج اليه مسا فقال اسقؤلي ولؤ كات فيه نفدي قال فرج ابن زباد 
و يضنغمسلم شیا . وکان من اشجنم اناس ولکن‌اخذ بقلبه واتی ابن‌زیاد 
اللي فاص تل هانيء ثم ارسل لسلي من يسو قه اليه لأر ج عابهم إسيفه 
فقاثل حت اخن بالراحة وسيق اليه فا قدمه للمتل قال دعي حق اوصي ‏ 
قال افنل فنظر ي وجوه الوم فال لمرو بن سعد بن آي وقاضص ما 
اری هہنا قرشيا فيرك ادن مني » فدا) منه فمَال هل لاال کون سید 
قرش ما کالت قرش ۲ ان حسینا ومن ممه وم مون السا بین رجل 
و ارا فى الطربق فار ددم و اکت م ما اصابي . ضر رت عنقة > فما 
مرو لمبيد اف الدري انما لامي ا سارتي ٩‏ قال اكت على ان منك قال 
الام اکٹزمن هذا ء قال اکم على ابن عك » قالالاص اکار ٥ن‏ هذاء 
قال فاخیره ا کان فقال عبید الاما اذا دلات عليه فواله لاتاتله-واك 
اهن وق غيره من كتب السيرة حوه 

توه الامان مان ”“ اشنازة:الى الاحاديت الكشيرةالتي تبلغ توانر 
الممنوي نباي الصبحبحين وغيرها وقد جم عبد الرحمن الد م صباحب 
الأجسيرتصر جام الاضو لاردمین حدثا في فضاثل امن معز وة الى كب . 
المد . وكذلك ن الدر المنشوري سير «اذا جاه صر الله و الفتح» وي 


تسار «فشوف اتان قوم بهم وعبوله» عدةاحادیث بحضما ماد ره 


(۱) ض ۳۹۳ ` 


ملك زيدية لين من القرن اثالث وتشيمبم من الأول 4۷ 
اديع انهم الم ادون بالهوم والناس في هاتین الا يتين » ويمضپا عى 
الحدرث المشار اله في الاصل ء ولعضبا في فضاثل اخر ی کاحادن کثرة 
قبائل مذحج في ا لنةو كذلك ذکرسباً و جیب وغورها وک دی الطاراني 
« أن اتان الذين م مني واا منهم وادخل المنة ويدخلو نبا مي اهل المن 
المطروحونن‌اطرافالار ض المدفوعونعنابواب الساطانءوت احدم 
وحاجته في صدره ) بعضبا» ومن غريب ما افق لي‌اولوصولي مک ذکر 
حدیث « فملیکبالین »فال عض اهل مكة «باطراف» العن فقت ليس هذه 
اللغظة في روايات الد فقال في البخاري قلت وهذه اکر من اخا 
وکا نه وها في الال و حن في اللسجد تتظر الصلاة وانا اراد اخراج 
ازمدية لان اطراف الين من اللحيةالى عدن فيبا شافمية وزيدية وو 
امن صنماء وزمار وصعدة زندية عض مع انه ما ألٍفرضه لان اطراف 
المن من صنماء الى البة الشامية والشر قية كاها من عض الزمدية ومن 
اللحية الىعدن الى رداع مشوبة » مع ان الا حاديث ناصة عى مواضع مي 
ز ده عحضة وهي هدان وسپ ومذحج وجيب وغرهاء 

وقدقال ان عباس للحسين بن علي رضي الله عنم حين) بطاوعه عل 

تركعزمه الىالكوفة ان کان ولا بدفاخر ب‌الی‌الین فانېم بون او قال 

شيعت و ماح صون عفظ جا الذربة اوكا قالء فاذآ م شيمتېممن وةت علي 

و#مشېورون بذلك ولم فم ذکرحسن عدحېم ند کره‌اهل الاخبار. ۴ 

من الة الثالكة خرح المادي بحي بن المسين المذكورفي الاصل في 

حديث الرافضة وملك صعدة و كشرامن ارض امن ول رل بنوه ال 
۸ - الارواح النوافخ 


34۸ الغو منثاً ارف والنصب 
و منا هذا سط دو e‏ احبان] الى اطراف اليمن وتنقبض على ااب 
المبال من زمار الى صمدة اوأعو ذلك ودوليم الان مطبقة لليمن 
وروت الی‌ظفارماین حفر موت ومان يشذ نهم من ذلك شي 
فلاحامل لن حسداليمن على هذه الفضائل الااللمب وعداوةعدوم اهل 
بيت الني صل اله عليه وسل ولا شك الهم شيمة اهل بيت التي صلى 
اله ءاه وسل وقد بنا ذلو ہم من ذوب غرم في کتابتا هذا عسب 
الامان دون التطوبل لان المصود فح باب لامذكر فيتيقن الموفق 
وا لأف اله لا حامل على خصيصمم تىم ہدعم الا الشتاء لا الى به 
من الصب النوارث عن غرس الامو بة وشيمهم ظيتق الت الماقل ولينصف 
ره وتفسه فیس الصغيم الى الي صلى ابه عليه وسل ما فىله الزاكغون 
عنم وان المؤمن المادق الناظر الةادر بتنقش فبا لا بدله من التنقش “ 
عنه ويضم ال جزثات ف مواضعپا واما جم الولابة والمداوة والمحتب 
والبغْض اسا لیا في ال هینما اهل بيت الي صلى‌اله عليه واله وسل 
فاا هو هوی وشقاء بين نسال الله التوفيق الهم امین 

قوله قل للملقب سفيا ا من اعظم مفاسدهذا الات ءوده عل 
تفسه بالنقض وذلك شان الغلو مطلما وياله ان كلامن فرعي اة 


والشءة لما شر عفظط حق الصداة واهل ااببت بالغ فی مذصده فرد 

عله خصه وبالغ في الرد حتی انکر ما لولا الغلو لما و مه الا دكار فكل 

فضي لة كر للصحابة فاا هي حربة في فؤاد الرافضي» وکل فض ند کر 
)٩(‏ فال تنقش 6 أن غه عد وة بريد القن عن الفرك 
(۲) ص ۳۲٤‏ 


حط الذهبي من كرامة آل الييت والممنزلة ٩4‏ 
لهل البيت فوسى في ةلب الاصي » فأفسد كل ما قصد اصلاحه ' 
لان غلوه غير مقبول عند اله وعباده الصالين. الصادقين والذي لاس 
علو قد ني عنه كر امة مد صلى الل لبه وآله ولم او الكثر مم 
وفاء من کل . نهم بحت المدل الذي حظ النفس فيه اغاب للدبن وانغر 
المجادل نفسه ولو فرض نفسه خالا اوجد الفرت فالمالي. :ەرە بدأب 
ي التحريض عل عبوبه بال فضله بل واختراع ثقيض الفضل كاذلك 
معلو ۴ هده المألة وهو دأب اللد في الما م فالغالي اشد الاعداءوان 
تصور شر او ن د ور ر لاله سلك سبیل 
عدوان واغا بل اله من المتقين . 
قوله كاهل الشام كالذهي 0 المراد ضاحم ال وار اة ومصداق 
ما رمیناه به کتبه سما تار الاسلام فطالعه تجده لا عامل اهل الببت 
خاصة وشيعتهم عامة الا عا ذكر نا حاصله من كاف الغمزوآممية ا لمناقف 
وعكس ذلك في اعدا بم عامة سجا ني اميه سما المروانيةء وكنى : le‏ 
عليه هو وغیره من ميتم خلفاء ٤‏ م بولون خرج علبہم زد 
ان ان علي وابر ام بن عبد الہ ومد بن عبد أفه و حو ذلك قال الذهي في 
مختصر تاريخ الاسلام في رمحانةرسول اه صلى لله عليه وسلالسین بن بن 
علي رضي الله عنما : أف من البيعة لزيد وكاتبه اهل الكوفة فاغتر » وني 
قصته طول . هذه جلة ترجته له ولو قل فك الفاظه لطال بنا ولكنك 
ان كنت ذاهمة انظر کتبه وکت نظراثه ولا فرق بین ان ايلك عل 
كتابي او على كتاب الذي ف انك تمرف صدق المكابة او عدمه فلا 


(5) ص ۴۲4 


٠‏ تمصب الذهي علا لمنزة كالشبمة والدروانية 
د لك من الرجوع الى امعكي ذ نتفي بالا حالة عن ا کا » ومن طالمہا 
ول ڪن عا ذکرنا فپو مکابراو گن صار قلبه کالکوز خجیا لاءمرف 
مەروفا ولا پنکر منکرا وال الموعد. وهدا كام من أوقف تسه بين 
يدي الله سبحانه ولي اللمعصب مضل الله -بحاله وله المد والمنة 
وماقبله طبم اهي السكينتبمالاعتقادانه التقليدبة ري فضلاءالمتزلة . 
كالملاف وواصل وغیرم شرب الجور وغیره من الدظام حتی أن مرو 
أبن عبید حك اة من تاب اله وانه قال لا ححة لله ان کان« ت٧ت‏ بدا 
اي لمب» فى الاوح الحفوظ وانضا انه دهري وام بذكر ذلك في تابخ 
الاسلام واگ ب الآ خرة في الممزان بطرف لسانه» فلا بثك عأقل 
عرف خصائص الا ءال وحر مةالاسلام‌انمثل‌هذهالاشي ياء لاص درهن‌اي 
رجل الاوقدءمىةا بهوانهاتبم هواه »وغاته‌ان بكو نقد تندرج على ذلك 
وحبا وش وشاب عله وغدي بهي مېدەءو كف نكر ذلك‌وهده الود 
و النصار یيسلکو ن ذلك ي الني صلی اله عليه و سلو تبعمم يا اسامينا اروافض 
ياي بکروعمرء واللوارجوالړوانية يعي »> المسعو دياه قي ل لبەضش 
اهل‌الشام :اي ثي ءل قال اظنهعبدا ا من عبيدالقينءو هذاشأن عين الط 
لمداستحکامه» وء هعین‌الرضاء فالناليم نا لمېتین م ادحاو ذاما لا بنفمه‌ان 
رل :)ودا ياء علا مة#هذاماوجدأاعايها elel‏ کم 
اونا عن‌اليمين لوان‌لناكرة» الآ بةوعوهاء هذاولاشك‌ان‌الناظر 
ئلامناهدا ر مينانذلاكالداءو انازد 'اعلیم م بالاعباب, ر أ بنا حیث ل 2 صر على 
انعم عل فرق عخصو ص5 فعلوه واقول :«وماا ری 2 م سي انال س لامارة 
بالسو الاما رح ري ان ريغغور رحم» فر ازال ماري بینانا فاينصف 


التفضيل بين الصحابة بالا مارة خط ۷۰1۱ 


الاظر رار وما شاء انید کره لیو جه النضصح والتحديرفليفعل 
£ الشأنني : آصحیح النةي والسلامة عن الموى والمصبية »واحسن دواء 
ذلك فرض الوقوف بین بدي اله سبحانه للحک بین عباده فیا کالوا فيه 
محختلفون والظفر بالماقبة هوان نظفر باخلاص المبودية ولا حول ولاقوة 
الا باه اللي ا 

قول قال الذه ماعل ان ای ! ا غاب على الطباع حب 
ارياسةالماجلة جملوھاميار رفم والوضم والتفضيلء ونلا ربدباتفضيل 
ما ارادوا واا المراد به زادة الرضى والقرب والميةعند الله سبحانه وقد 
بغ من كر الله سبحانه لا جلاء الصحابة الملفاء الاردمة وغیرم ما 
تنشرف بم الا مارة لا تشر فون اء ومصداق ما قلنا ان الامارات اللاصة 
شمبة من الامارات المامة والنظر انما هو الى من ,راد به قيام الماح 
واعسام المفاسد وذلك غير مقصور على فضيلة خاصة بل قد يكون 
المغضولبالفضل الاخروي أقوم مد كثير(1) حتي تتعين امارته » وما زال 
رو بن الماص في زمن الني صلى الله عليه وسلم وزمن ابي بكر ور 
امیر حت امار ته من‌هو خير منه كني عبيدة بل لا نسية هما الانسبة 
الالام إذ لس تمرو من افضل الصحابة ولا من افاضلہم » وعنل تمر 
سعد ن اي وقاص‌وقال ماعز له من عرز ولا خيانة »م ول معاوةولا 
سيه نها . . وحكاية حو هذا نطول ولكن من له دربة بالواقعات ەل 
توارد الانظار الصحبحة على ما ذکر نا 

م قول ولا فرق بين أمارة وامارة الا مدار الامارة عل ما ع#صل 


rasme 


۳۲۰ ص‎ )١( 


۲ اچاد ااصحابة في اختيار الأ مرا ا 


به ممصو دھا الڏي شرعت لا جل ومازاد عللٰذلك فہو و دضوی تلا تام عابپا 
دليل » هذا هو اتی وان ورمت هناك انوف و كان في الم جابة من 
هو صا للامارة اهل لاقيام ہا لا قف ذلاف عل وزم فافض ثلء فن‌زاد 
شميرة استحتباء وم جزام الله عن‌الاسلام خير قد فوا رأجم الذي رأوه 
عست الاد تة والميم اعدم حينگذ حسم مادةالفساد؛ 2 خش ة‌الارتداد 
٠‏ عالق ریف من( رسخ الاعان ني قلبه من اهل المنادء ثم كال من 
اختاروه _عل‌انەمن تمم قر با وانزاد ی بمض الصغات الحم ا لامصود 
فلاشك في زیادة غیره علبه‌في دمضما کر ف‌القوة في د نه» ولامانم ٧ن‏ 
ذلك ورءا لولا الموارض الق دهترم وام لو خلوا نما الم اللاو کان م 
متسم في النظر على آنا تضطر ب الا راء في الاختيارحتى كاد اتفانم مم 
| د ات لماکت تا ۷رس 
من اموي والمسد والفةلة . وامادعوى الاجاع عەنی اتا 
ان المتمين للام فلان کا بي بكر فضلاعن غير a‏ 
التي > فاك ما کررناه في کتابا هذا اله لا مستند م الا ما وجدا 
يه آباءنا قتبين لك من‌ هذا ان الرفم والوضع والفاطةالمةصودة لا هل 
الهم ل ملازمة بنا وبين ‌الامارة ة وان المحابةقصدوامايناسب الادثة 
وم احق افاس بالظن هم بام بانوا جبدم واخق الناس بظن الاصابة 
ول نكف والجد له باخص من ذلاك واذا افردت سك لله سبهانه ساغ 
اك ما قاناء واذ لقت من الهوى او اكتحات من‌الموائد فالباع الا باء 
فغیر مید ان دمیر عياء ای « وهن هدي اله فا له من مل « ومن 
بال فا له من هاد » 


مسائل في الركاة والدية عند الزيدية ٣ء۷‏ 

قوه الف حرف ”" حاصله ان عدل الشاة في الزكاة خمسة درام 
حيث برد العامل للمخرج او يزيد شرج على السن الدون في الابل 
کا مو صرح في تاب ابي بکر لا نس حین وجه الى البحرین برقع 
ذلك الى الني صلى اله عليه وسلم اخرجه البخاري واو داود والنساني 
وكذلك صدلما في الدية لابا عشرة لاف او الف شاة عدلا او أاصلا 
على الملاف فاته التمدبرالشرعي على عدل الشاةخمسة درام في الوضمين 
وهؤلاء ( عمال ) الدولة حين بأخذون الركاة اخذوا على مثتي شاةاان مغة 
درم من ضر بهم فعداو' الشاة لمشرة حروف من ضربتهم وحين يهطون 
صاحب الفتيل من قال عداوا الشاة بنصف حرف وهوجزءمن عشرين 
جزءا من المدل المذ كور اضي عشرة المحروف 

قوله فبسةطون عحواريعة انماس الد © هذا کان في دولة الامام 
التو كل وانؤيد تبله ثم المبدي امد بن حسن ثم الان في سنة جس 
ولسعين لمعد موت الممدي دولة ا مو بد تمد , بن اسماعیل التو کل ومازالت 
الضر بة المذ كورة ترداد فسادا فصار الدينار المتعامل به الان نحو خمسة 
عشر من ضر تم المذ كورة وهذا الدينارحوثلالةارباعالدينار التي اعتبرت 
الدبة بهفكان قياس الد به من ضر بتهم هذه حو عشرين الف حرف وأا 
هي عندم الف واحد وقد زيدون بحو مثتين استدرا على أصلالالف 
فصارت‌الدية تقر با نمف عشر الدية وعنداخذ ا لقوق حتاف الاعتبارات 
امبنية على التقليد او الغرور والاماني الهم هذا جمدلا 

قوله او“ صوره ة اخرى قد راجہ مم ف هذه حیشد e‏ 


(۱) ص ٨۸‏ ص ۴۴۸ (۲) ص ٣۳۳۹‏ 


:2 اختلاف المذاهب في مسال أبوية 
الامام امد بن المحسن رجه الله تمالى وهو فا ارى اصاح ية واصح 
انصافا انما بؤتى ان كان من قبل الةصور في البحث والناهل الكسي 
راان البحث امامم مستدل او مع مقلد سائل فم المستدل الام 
اجلى من ابن جلا» واذکی من ابن‌ذکاء » لوضوح الاصوص في منم یم 
الذهب بالذهب والفضة بالفضة الا واءيسواء وان كان مع المقلدوآقرير 
المذاهب وال ري على الموائد فا لمذاهب ثلاثة ( الأول ) منم بيم الخلوط 
مطلقا حت فصل وهو مذهب الشافعة ةو مغال متداول م ن اورضح 
و المسألةوهو بیع مد وة ودرهم بد پو ةود رهملا جوزهذه المألة 
مم انلك ان قابات كلا من النوعین اسه او لغير جاسه جازمع الا تفر اد 
اما الام عندهم الاختلاط 

( المذه الثاني ) من جوزه ويمتبر ان مجمل جس الفضة مقابلا 
لس النعاس مثلا في كل من المائيين وبدمولما مسائل الاعتبار م 
افترقوا فر قتین فصارت المداهب لابه فا لدو هة دشترطون التساوي بن 
المقابلين في الاعتبار عدني انها قديباع ذا مم الاقصال ءهذامصرح 
به في باب الصر ف ولا فرق ينه وبين سار الاجااس الروبة وفي 
کلام تناقض في غير الصف وقد بزله يضم عل ان الاختلاف اعا 
هو باعتبار مذهب المدوبة ومذهب المؤيد الاني ذكره وهكذا بابي 
والاکانالف رق کا عند نيعقل ۰ واماهؤلاء الذین بکتبو ذف الاوراق 
ويقولون عندا قل ولاس نفام حن تجوز الاخذ وله بل تمن لايدري 
قبل المسألة من دبرها بل اميون لا يعلمون اللكتاب الا اماني وان هم 
الا يظنون فلا ياتةمت ت الى ّ 


بل صرحت النفية ان يصح بیع مثه دینار ,دنار واحد وخر بطه غير 


اہم عنعون صورة الصرف المتمامل ا الآ ن في المن وغیره لاله اذا. 
غلب الفضة الفش او اذهب كذلك الع لالب فيو عبزلة الحالص . 


في هذا الباب عندهم اکن باع وزنا واا الیم مم التقدبر بالمدبلاوزن 
فلا جوز واما مذهب اؤ .د بال ان صح صر حه به فانم ثل هذه ا أخالفة 
لواضحالادلة.تأنیبه فان‌النقول فالفالب فیپ مافیا ذینزه المالم ولا بوذ 
في النةل اله ٤‏ لابدفع ومثله ذهب المنفيةفماعدا صورة المرف 
فاصل هذا المذهب اليل مقصد الشارع في الربا اذ لاصورة من 
صور الرا الاوعكن فما ما ذکرء فقل لي اي شيء فمل الشارع الحكم 
او جوز ذلك ول عع في الشريمة والجد فته نظير ذلك وكل حيلة جوزها 
أي ميه تمطل الأقصد الشرعي فمي مردودة كذه وءسألة الميشة عند 
الشافمية لاه رد للشرع لمكم الى السفه عجرد آرائہم واا جاه من. 
. الميلة جزثات تخلص بها من ورطة كث الضنث فا ساواهاذذاك » 
وما احسن ما قال الناصر : کل حي نو صل بها الى ابطال مةصدشر عي فهي 
باطاة و كل حل توصل ہا الى التخلص من الام فعي جاازة اتجى ونم 
ما قال وهي بعد ذلك محل نظر في افرادها وتز مضا من بعض وما 
مايا الا الماملون ٠‏ هذا وقد أ لقنا بعد حين مسألة الصرف المذكور- 
عساألة العرايا وعوها ويسططنا القول فيبا فيالاعاث السددة ولرجو ال 
الاضانة وذسأله الغو ۰ 
۔ ٩‏ -الارواح انوافخ 


ا 


ر 


ب ا طابة ابن سجر اية ي كف رالا .. 


قول ثم جد في ضايف كتا" لقدصنف ابن حجر ليشي 


٠‏ كتا اء الاعاا نی قواطع الاسلامفذكر في مواضم انهلا فر باللازم 


ما بلزمه القابل بالاز وم ثم مشی ي جيم ک تابه عل التكغير باللازم من 
ال الكتاب الى اخره والناس آ٣ا‏ اختلفوا مم قطمية الاروم وکون 
اللازمكفرا واحا وهذا يكغر مم اللزوم الظني بل الوهي والميالي دمم 
کون اللازم غير ضروري في مواضم کثيرة ابضا وقال ان اصل هذه 
الاعاث الحنفية واا الاعاب كالحتذين (اقول ) ليم ا لوا ذلك 
ڳا ليت المثفية لم فلو فهو »ن خواص متأخري الهر یقن . وقدماء 
المعتزلة وغيرم من المكفرين التاو:ل ا٤ا‏ كفروا ٣م‏ تفطعية اللزوم بز هم 
وقطعبة كون اللازم كرا ۆھۇلاء کهروا بدون ذينك 6 برك ه هذا 
الكتاب المذكور واصوله ونظاثره ء وايطا اعتاف المكةرون الاولون 


اهل افكفير بالنظر الى احكام الآ خرة فقط ام هل بجري عليمم أحكام 
1 الکغاري الد ينار وفه لا اھب کا لمر تد وکالذي 6 ولل وادی 


اللاحمي وغيره ان الاجاع على ان احکاء پم کااسلمینو اا الكف بالنظر . 
الى الاحكام الاخروة وهؤلاء المتأخرون رتبوا احكام الک فر وقداغتر 
ابن الماجب بكبرة ذلك فلم إعرف الملافء ماله ارعلی شاهق فليتيةظ 
2 مده المدارك في من‌اعظم الاخطارء وا عرض عل شفاجرف‌هارء 
نال اله المافية لن وللىۇمنين والؤمنات 

قوله بل روي الكذب والنهت ال ”من اعظم الفرى ما تطابقت 
ءاه الاشاءرة وموافوم ان ا لرل "ني صفات البارى الى وي 


۳٤۱ ص‎ )۲( ۳٤۰ ص‎ )۲( 


الصفات لا قول به مسل فلا بنبني ان بنقل عن مسل اذ شیا صرح 
الكفر لا بدعة ويانه انه لا بقول ان اه الى لہ ل او لا مدر 
على اباد المنكنات واعداما وعو ذلك وهذا هو المراد بابات‌الصفات 
له وهو الذي اقتصر عليه الساف الصا تبعا لكتاب الله وسنة رسول 
اته صلی اله علبه وسل تم انطانة المتكلمينغاوا فىذلك ولفاسفوافنظر وا_ 
ما الذي ېت له هذا الهأن اي ادراك المقاثق وامكانية اخراج ادوم 
الى الوجود وعكسه وجو ذلك فضالت المتزلة : هو ذلك الاس القدم 
الذي انمت‌اليه الموادث وأل اتنا الىائباتهوهوما اطلتنا طيه لمظالذات. 
وقات‌الاشاعرة : بل اس مغارر للذات له به تماق ما ء ويطلق على ذلك 
الاس صفة اصطلاحا مهم اذد اه على الامة واللك تاب والسنة كذب 
بحت ومكابرة مكشوفة » مم تقريرم انه امم قق ولس هذا شأن 
الصفات في اسان اللغة المربية ولا لسان الكتاب والسنة هنا ولذا قرو 
البياضي مستأذ| ليره آن هذه المفات م ازلیتا حادثة عمنى وجودها 
من قبل غيرها ا هو اصطلاح الفلاسفة في وجود الما ولوس هذا 
الشأن الا لامور الستةلة لا لما يمقل الا تيماء وتذيذب الهشمية من 
المسزلة وقالوا هو اص زائد لیس بذات 

ااحققت هذا بفميع المسلمين لا يتفي احد مهم الصفات بلسان 
الافة والكتاب والسنة حتى أن هؤلاء المئتين للصفات امورا مستقلة 
بثبتون له ما يمير عنه شيرهم بالصفة اي النمكن من الفعل مثلا وغوه 
ونما بيت السألة ا حقةه الرازي على ابات الاعراض ذوات وقي 
فن جلما ذوات ابت الصفة التي يمتصر عليها نافي ذلك ابضا 6 ابت 


٠ A‏ زعم الأشعربة ان المعفزلة آنكروا الإ 
ذا ا جيمالازة ‏ وا ذاتةالم نات ابضا کرہ الراز يم 
جيع الساف » وتذبذب متأخرو والمتزلة وقالوا هو اص زائدليس بذات 
اذا حمَةّت هدا خیم المسلمين لا نف أحد مم الممغات اسان 
اللنة والكتاب والستة ' م جيم م المتزلة والسلف الصا والكتابوالسنة أ 
ينفون المغات باصطلاح الاشاعرة ة اذ حمل ممنىالكتاب والسنة و كام 
السلف على اللسان المربي لاعل اصطلاح دد ا کر راه وکل ماذکر ناه 
شمسرأ الضحي » لكنه غطاء البصائر عى التقليد والموي « ومن اضل 
من ابم هواه نير هدي م نا 
ومن اوضح ذلات ابضا ولا محەی الہ ما قال اا بي 5 فتاوه 
ولمظه : تقل امام الجرمين عن الممتّزلة انكار وجود ال من قال ال سبکې وهو 
عیب كيف ينكر من إصدق بالفرآن وجو الجن( اقول ) هذا اعظم 
دلیل على ما کررناه من تول اث الاشعربة على المتزلة» > انظر هدرن 
الامامين الشبيرين عنده ! ؛ ولا ادري أحجازفة من ال جويني ام افتراء 
والسبكي ما زاد على النعجب وکان عله ان مول بأ حد اصرین اما كفر 
المتزلة الك غر البواح وبرميهم عن ظبور الاشمرية فيضم عنم اصرهم 
وإصير المءتزله من جلة الكفار ء واما ان نکر على امامه هذا الذي ر 
بضعله الا من ( یکن فيه من عة من حیاء ٤‏ ولیس هذا عل احتجاج بل 
نمل بالضرورة ع وکل من بانسب الى الک کېدین الامامين دطلان هدا 
النقل ا مل دطلاله لو تقله احد عن الاشعرية » ولو كفنا الاستدلال 
لنجادل به قوبا لاء وقد لا جد البصير دن الاستدلال على الصيح 
لاي ا : 


الرد على من زعموا إتتكارالمعغزلة الجن 4ء۷ 
فن الادلة کن الممتزلة فامما مشحونة بذكر الجن واحكاممم 
کالکشاف الذي دخل عل کل عذراء وكذلك غیره فام شطر الناس 
وكتمم ملء السيطة ولا ينسب هذا الييم الاجاهل مستحك الممل أو 
کاذب ؛ وجہل مثل ال ونی والسبکی بنحوذلك مملوم الا تتفاء الم الا ان 
يكون سكر م خمر المذهب وعدم التفامم لا وراء ذلك أ لقم عا ک5 
عن طنام الشام زمن الاموية وقد قيل لبمعضبم ما هو علي بن ابي طالب 
هذا الذي سبو نه ( قال ) اراه عبدا من عبد القين» وقد اغتم الفرصة 
التفتازاني حین! نکر عل الرعخشري ان ال نون ارا جن فقال في اض کلامه 
رعا شەر بانكارە‌اإن. ولایلزم من م منم ني اله بین ا لن وضررالانس 
أن الجن ! خلق ولا اتسس هذا. على احد الما عله من يريد لمش الى 
إلباطل او حاصل اصره ذلك نلذلانه 
ومن الادلة انا نمم ضرورة ان ا 
٠‏ خيار عنداناس ومبتد عة عندسلف هذين الرجلين الببر بن أي ابتداعاءظا 
والا فالبدعة داخلة في كل فرقةفلو انكرت الممتزلة هذا الاما مصرح 
به في کتاب افه المزيز في عدةمواضم وفي ااسنةوتواترمعناهوالتصدرق ۰ 
به عن سلف الامة وخافما لا لاوم الماء ان مدوم من فرق المسلين 
بل کان چب ب عدهم من من المحارجين على الاسلام لانکارهم ما ع صزورة 
من الشارع كر ن انكر الجنةوالنار من اللاحدة ثم 0 سری‌هذا النقل 
ومحتمل أن منمه الجوبني فاه في ارشاده کا قد قدمناه پتکلم نير روبة 
بل يسبت لسانه تطبه » وقد محتمل غير ذلك وان بكون الجو يي اخذ عن 
غيره لكن حين وافق دسيسة الموى ترك الاعتراض على الناقد قضاء 


1٠۰‏ ل مجتمع الانة علىترك الجهاد 
لمت النفس » ونمرة لأبه والمصبية وضراوة بالبخس » وابعض ال نفية 
کتاب سا۰ا کام المرجان في احکام الجان» جم فه بین هذا النقل وبين 
کا م القاضي u‏ ٹیس المعتزلة في احكام الجان والا تبان لمبار 7ه 
مفصله وکدلاك ال خشري و 2 هذا النقل کر ف الد لاشکو ری 
المحنفي وليت شعري كيف يولق بهؤلاء فبا نقلوه في اص الشربمة ن 

يتدم مم التهور 2 في النقل 

قوله فند كام ا مراده بالارل الكل اليموعي وبالثاني الكل 
الافرادي وهو واضح ) 

قوله‌وهذا نوع من الجېاد ‏ بني انه صل به عدم الامة 
علىترك اواج لان الذي جاهد ) جمع على الترك فم تدم الاممة على 
الضلالة لاحتلاف الاجاع بطاثمة قد جاهدت على الوجه المروض ۴ا 
لو صلى فرد على جنازة في مسجد فيه الوف فاله لا بقالاجع اهل ا مسجد 
على ترك صلاة الجنازة لكن في هذه الصورةسةط الفرضابضا لصولل 
مطاتیالصلاة ااصادق على صلاة الفرد » واما في مسألة الجياد فيم وان 
جمعوا على الترك والاخلال بالواجب اكن ل حصل المقصود من 
فرض الجہاد وهو استمرارالسمي في اعلاء كامة الله الى بو ١‏ نكا 
امداثه فان جاد الطاثفة ة القللة ل صل ذلك ٿ لکن .ل 2 عم ل عام 
ما كافوابه من حيث امم مض اليو ع والأمور ليام بالفرض وحصيله 
الا کثرفالاثم علیہم اي لاخلال کل عا وجب یهلا امدمتحمباهالفرض 
اذ لس في مقدوره هنا ا ان الاقل Sa E‏ 


۳٤١ ص‎ )۲( ۳٤٤ ص‎ )۱( 
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انی الفرض فتيين لك ات فرض الكفاية قد تأدی بلكو حداك' 
كالصلاة وقد لا 5لا › والثوابوالام لس على التأدي بل على العمل 
والاخلال عا وجب ليك فيسقط ذا قول من قال ازم الا ۴ على غير 
مين وفرق ينها وبين الكيفارات 6 بابي ونظير مسألة الجباد فا ذكرنا 
ما لوفر از حف م نأ کنائہم الاواحداًذ فسق الجبش دون اا واحد مما 
حصل بالواحد الواجى على جملة الجيش ولا يقال |< جمع الجبش على 
الاخلال هذا الوا جب 

والمحاصل ان فرض الىكغاية ) صل ولم الامة عل الضلالة 
وكذلك عدم حصيلہم واقامتمم إماما ا الأرض ول مجم 
الامة على الضلالة لوجود افراد بتمدون في حصيل ذلك ولا م 
وكذلك ءالامحهی من قيام صا في الدين ودفع مفاد ( تمم الامة 
فيبا عى الضلالة فبلا او ركا ولم محصالى المقصد اشر وع اللغروض دليبم 
ک اة فا ظا فاا دقبعة جابلة واه اأوفق و اهادي 

قوله‌اخذ علینا المد" صار ت هذه المبارة داثرةعلى أ اسنتہم ککثیر 
منالمباراتالتي! حدما الذي ن اخذ واالتصو ف ذر يمةالى فاسفتهم و تابطرم . 
صنف الشمرالي كتابا ماه ( البحر المورود في اخذ المواثيق والمهود) .. 
ذكر فيه مالا مى من البدع الافظبة والمعنوية ونا هو مبني عل لان ٠‏ 
ءربي وغيرها من الضلالات والجہالات واا بريد مشاخه من اهل. 
الضلال في كثير ما ذكر اذ ليس كلا مأخوذة عن الكتاب والسئة بل 
E‏ والسنة ا SE RE)‏ 


۳٤۸ ص‎ )۱( 


1۲ بح مفيد في الاجنهاد والتقليد 


فلبختبر طالب الق وليتنبه فليس غرضنا غير التنبيه الکنومنکلانا 
اذ هو الفرض 
قوله بقولون ادعى اما عظما “يمني ممرفة اكىن دليلهالذي 
يسمو له الاجتباد واعل الا قد ألزمناهم انهم يدعون ذلك کاپم اجمون 
وبیانه انه لیس المرادبه ان کل جي پمرف بالفمل من دلیله الا تری الی ما 
بذكر من مالك بن انس انه سئل عن ار بین مسالةفاجاب على ارام مسال 
وقال في‌ساثرها اةاعل ولا شك في‌اجتپاده ,لال رادالقدرةعلىاستخراج 
الج من دليله في اجج" بالنبيؤ اقرب وهؤلاء الجاحدون لنممة الله 
عل عباده ولطفه م حتى قدروا على معرفة اللكتاب والسنة باعل 
وبالامکان اجتمەت امم على الهم مقلدون وان النقليد جاثز لا !م 
على من اخذ به بل واجب بل متمین على کل احد وا نہ لم ان ع أاخذ 
Kes i 2 a r e aaah‏ آم على 
رکه وانه غير عناطر بالاقدا م عليه بل مېتد أت ٤ا‏ کاف به 
فيقال لمان هذا امك بل الاحكاملاشك انما ليست من‌ضروريات _ 
العمل ولام ن طروربات الدينء» فبل ذنم ذلك عن دلیل؟ قد اجہدے» 
ام فعلتم شیثالا تدرون ماهو ثم حکم عله عا ذکرنا من‌الاحکام ایضا لا 
| عن‌دليل ۴ فلاس ذلك م٧ن‏ الدبنفشيء ااه ومن |فمال الاين كن بث 
مهم بالمحجارةرعا قتل حية اواباه او » وان قتا ظد ناي ذلكاي‌ف‌ان 
التقليد جانز قان لك ءعن التقليد سألنا§ذهل قلدتم في جواز التقليد عن 
دلیل ام ل١‏ ,ام لا عن دلبلء ویارم بد م 2 اى الاجپاد او 


٣ e٠ ۰ ص‎ )۱( 


E‏ 3 و 


محث مفيد في الاجناد والتةليد ۳ 
. الملوعن دليل رأسا فام اذا تدون »او حیوانات مہملون »ان کم 
لعقلون > على ان حم التقليد تلف فيه واشف دليل على جوازه وضة 
العمل عليه فمل الصحابة وهو من اصب الادلة لبناثه على ان الاجاع 
حجة قطمية او ظنية وايضا انه هنا سکوتي اذ کالوا يبون الماي عن 
س اله من دون تمرض لذ کر احكام التقلید لکیم يسملون عملهم عليه 
من دون نکير »› والاجاع السكوتي لا ينض عجرده حجة عند التحقق 
سما في الطالب القطمية » وايضا اصعب من ذلك الوقوع » 6 قال احمد 
این حنبل : مدي‌الاجاع كاذب . وايضا هل مطلب التقليدمن‌المطالب 
التي يكني فببا الظن ام من المطالب التي لا بد فيها من دلیل قاطع ٩‏ فان 
الاصل الاخذ بالملم « ولا قف ما ليس لك به عل » ولا يكتنى بالظن 
الا بدليل يدل على الا كتفاء به » وكذلك هل جوز التفلید في کل 
حك ام في عض الاحكام » والبعض داخل عت کلية ام مین ٩م‏ نشير 
الى كل حك هلهو من البعض ال مائ بتعيبنه او بدخوله تحت الكاية ۲ 
تم ورد علیېم الاعتراضات من المارضه وغیرها في کل دلیل دلیل وهل 
الظن فيه مخاص ام لا يفني من المق شيثا ۴ و كذلك ان نملقواتخبر واحد 
او موم او غير ذلك فیتکلم معبم في الكليات والمزثيات حت نتھي 
الى انقطاع الب حث بالوصول الى الضروريات اذ ذلك مقتضىالاستدلال 
وعل اة فألة التقليد من اعظم المسائل فكيف فزت پيا من بين 
الطالب الدينية ء وليس f‏ غير الدعوى والامنية »او الاعتر اف عا 
جمطلنموه عاراء وان كنا تأخذك بالاقرار» جدل في الكل ء وحقبقة في 
۹۰ -- الارواج اثنوافخ 


VN‏ ارب وعلته 
البمض»› ولو کان حن الظن بالاسلاف الذي سء معکغیر عام ااخلمت 
الود والامارى وسار فرق الال ولا فاصل بين لد وقليد الا 
المسوغ ليد فعا اقتضاه لمعنه ونيا ته وكذلك نابة الظن عن 

وقد ذكرا في الاصل الزاما ان لا بعر فوا شيا من نات اين 
الي لالقلید فیا باعتراف الترف ٣مم‏ وهي اصعب 'دلملاعقلیہاو شر عیباء 
ومن طرد التقليد كمض ال مثالات المأخرة فلا بشبد ان لا ال الا الله 
وان مدا رول اله الا بالتقلید فو الشاك بلا شك › وهو کا مکی ف 
ا جصیات الپ مأقاموا بمو ديام ذا فکان تول اهل حص بشہدونان مدا 


رسول اه . وهذا يمول مشاتخنا بشم دون ۰ ٠‏ وقول بض مشیختمم : :اجزم 
عقدك » اص بالمحاللان عل ٣ن‏ فمل الله کا قلناقي حصول 
الل مطلقا فايس باختياري حتى جنشل ام الشيخ المغرور 
افوله وممال ما ا تصرف الفروع أأخ ایر" مال ا خر (باب الربا) قد 

N‏ عله والکاتب والشاهد 
وان درها من الربا اشد من انين وللاثين زنية وغير ذلك ٺل 
التشديد فيه م م انه بین صلی الله عله وسل ابواب الربإاومي أردمة 
الاول ربا النسيثة الثاني م الماس الربوي ` نره متفاطلا الثالك عه 
فسمة مم التساوي الرالم بم روي جنس آخر ربوي فسا . ورا الأسئة 
عل عموم_ه للاء وال ونص الشارع في الثلانة الابواب الا خراعلى ستة 
اجناس نما کو ول پذ کر غيرها اموم ولا خصوص ثد شر 
الفتباء التبم الامن لا يمتدونبه كالظاهرية وافراد غيرم والمذاهب 


)۱( (۱) آخر ص ۳o‏ 


) تضييق التقباءعلى الامة باوس يارا ۷۷٩‏ | 

المشورة فيا ثلالة حكوا أولا انا معللة بلا دلي كما مسلمة ينم 
واەد النسليم ساخ م استم‌ال السبر في آمیین‌الهلة لان السبر ادطال ماغدا 
المد مد تسام ان السألةمعللة وان‌الملةحصورةفا-ذ كربين التناظرن 
ولا الاصےبن ) بم علبه دلیل وقد پینا ذلك فبا کنا على عختصر ان 
ا لحاجب» غر م کل منم بهذا الصنیم کنر آءا رزق الله وحلله خصمه 
وک الحم ذلك وجاء اثالث فتداخل ذلك في الوم واللصوص. 
قالت الا م التقد ر والشافعية ية مم الطم و للالكية رم الاقتيات 
والادخارء فبین‌الاول والثاني موم وخصوص من وجه وین الا خرن 
غموم وخصوصءطلماء غرم الاول المعامومات والكداب و حر مالاو سط 
کل ما له حظ في حاسة الذوق»وجاه مذهب وا بع عم الاموال من بجمل 
الءلة ا جنس والتمدير فاسنتغني با لجنس في المال الذي لا مدير له مب د 
امبدن ا ودار بدارین وارض بارضین فار ف على‌الاول» و مذهب‌ان 
حنبل مداخل للفلانة الاول ع#سب‌اختلاف الر وايةعنه. فانظر مد هذا 
كيف صارت الاموالومماملات الامة المحمدية فا لا كاد یسل أحدم 
من ابا :زعم زاعم من هؤلاء الائة دعاثم ادبن » دع عنك مثل ربيءة 
حيث قال الملة كون امال ز كوا: وغيرذلك مزاختلافات الباع الاثمة في 
تفاريمهم فاقدر قدرهذه المسألة ان كنت أهلا لذلك ووازن ينها وين 
جور العقاثد ان كنت تمن فحت بصير ته لادراك الثيء على ما هو به 

واذ قد ذ کرنا اختباط هذه المسألة فلنذ کرما آری‌اله مقنضی نظر 
من لا بقدم ولا محجم الا بهدى أوكتابمنير . وحاصل ذلك منم القياس 
والوقوف عد النلص انبوي واا تکام على الححكة والمناسبة يتوضح 


711 اأر با الثابت:بالنص وحكته 
دلیل الاقتمار لوغ توضیح‌ویموی سند المنعلتعذر 2 أومناظرة 
ما يمم للمدعي دليل سحيح فنقول 
لامك ان الشسريمة كارا على قانون المكة الي قد بدرك مض 
جز اما ء فبیم الدرم بالدرهین مثلا أوالصاع بالصاعين النظر الى ذلك 
عجرده جرد سفه لا جوز أن شرعه الحكيم الذي منم تصرف السفيه 
واجراء الامور على حاسناء بيان تماق بذاك غرض خارجءن حصيل 
لمل وهو كون الدرهين نسبعة والدرم حاضرلاخة_لاف حال الانسان 
ف عحصیل الاغراض والضيق والسءة وسواء في هذا حضورالدرم وثبوته 
في الذمة لکن منم المحكمهذا لالہ ا کل للارم اإزاندعلى المالبالباطل 
ولذا وجب انظار ارول عد باطلا لان الربا ليس لادا للمعسر فەذر 
حتی يوشم الله سبحاله و پیر » وقد یکول الأرض جودة جوهر الدرم 
والصاع وهذا اس بقصدلكن( يقاوم ذلك في نظر الشارعمفسدة أسميل 
مداخل الربا سى الادة. وكذاك المنمة كا لجامبالرام وغيرذلك . ومثله 
الدقيق | لنطة لءدمالفارق هذا في حو درم ار همين نسيثة ونقَدا 
وأما ا جنس بير جنسهكالبر بااشمير والفضة بالذهب فلا شك ان 
التفاضل أ يحلا فضل الله بض تلك الاجناس على بضني المناقع 
اللتصودة منباء واا منمت النسةلسدذريمةر) الجاس با كثرمن جاسهاذ 
الداعي الى الربا في ذلاك انغاهوضرورةا مسر فاو ٤‏ مالن أي عختاف ال جنس 
لقال الممسر لعا ينا عن ديار بدينار نانا اشتريم: ك دارا بفْطة قيمتما 
دینارن ع فامتنەت‌الاسكة في ذلك دون النةد لاذ كرء وقدعلم ما ذ کرانه 
2 الري زادة تنم الأسيثة ولو من غير جاس مالو هذه الد كورة ة بان 


الر ا اثابت لصن وحكته ۷ 
من|بواب الربا(التااث) درم عثله ية وهذه امم الفر ضف ‌الصورة دن 
الفرق بینها واضح لاه له مبادلة في القرض واعا ضير القَررض ي ذمة 
المهترض بدون نظر الى البدل وحین نشتفل ذمته جب عليه مثله أوەدله 

أو تفول: الفرق ينها هوالفرق ين مطاى الم ومطاق الهر ض»وةد 
فضل القرض فضلاعن جوازه» وأماالبيع فعله إنعا امتنع لانه عجر ده 
ل م من الماقل لمدم امامل ء فاذا دقع فاك رض والاغراض فم 
ما فلو اع الى أجل لکان له في اا تأخر ع إناء قد ازداد لاصنعة 

وجلية مصوغة ودناير ر بتبرفعالمضور جوز هذه لاله لا بأخذها السر 
لا عساره RE‏ رار يقول اعطي پرا وامطيك به 
درھا مروا او مصوغظاحلية او اناءاو ج ذلك فمود ذلاك علىالاضرار 
يلمر ء وكانلذي الدين على قود() ذلك ان قول لمر ائظرك ليان 
نسل دي على صفة كذا فيحصل الر معي و ان تكن الزبادةءينافحسمت 
الادة في البيم صيانة لاممسر وبي القرض على اطلاقه لاله رفق عض 
امسر وبژ کده اله لو زاد في القضاء شک رآ لصنیم صاحبه ورعابة للوفاء 
لجاز ولو زاد في البيع عند من ممل الزيادة لاحقة جر لانالاول معي 
فيه رفق المعمسر ول يناف تكرمه بااريادة والا خر صر عي فړه حسم المادة 

والربادة انافيما واه اع 

فبذه #لالة اباب من الراء الجنس الربوي بجنسه مم الفضل 

او السأء او لر جذسه مع السا 2 ان الدارع نص ستة اجناس 
فہل بتر علیپا او الى غيرها لتر له ان تج بان دوران 
المحاجة على هذه الاشياءشديدة لا بکاد خلو احد ميا : النقدان اعان 


۷۱۸ الربا الثابت بالنص وحكته 


الاشياء والبر والشير والقر مدة المأ كولات واعما لاحاضر والبادء 
والملح صلاحبا ولبس لنيرها هذا الشأن » فرفق الشارع عقتضى حه 
بالضيف فا لا بدلهمنهف‌النااب ونظرآ لساثر الاق وللمحتاج ايضا في 
ترك باقي الاشباء "وسمة فعمت رحته وعت لعمته » ولو اراد تمم منم 
ابواب الربا في كل شيء لجاء دمبارات حصل ذلك اذ هذا من مہمات 
الدين وضروريات الناس وعا لم به البلوى فاقتصاره على الستةءم تکرار 
ذلك وشدة التہويل لارا واضح في اختماصما والاصل ءد الم من 
غيرهاء واللطر في التحرح اعظم منه في التبقية على الاصلء فن ظن ن 
التمدية احوط ففد قلب المَالب وهذا باب في الا حو ط ا حنظه م لا 
بزالون على عکسه 
تي اعنلال من اعتل الطمام اللذكور ري لەض الروابات لاله ام 
کل ا او خصصه العرف 2 القنات المدخر (المواب) 
ان الطمام ععی المطمو م وان كان ذلك مقتفى اصل الا قاق فوم مى 
مہجور في الاستمال » فالجل عليه في غابة اابمد سما مم اللصوصية على 
المي المتحةق استمالا واصلاء وزبادة قيد الاقتيات والادخار وان كان 
اقرب منه أي من الام فو امد من الاخص اعي الثلاثة المنموصة 
لان الممتات المدخر م ذا التقيد جزثات نادرة ويدع اموراعامة 
فیکونذلك کا وتقییدا عب المدس لا من لظ الشارع وکن عا 
ذكر اولا من ترك الانيان يمبارة واقة في المراد نصوصية او ما قرب 
منبا وان الاصل الاباحة وان الاخص متحقتق دخوله عت المطموم 
۴ تکرر تنصیصه فلا نتقول عل امه مالا نل ٍ 


الربا الثابت بالثص وحكته 4 

واما دعوام ان الك معلل في تلك المنموضة فجردة عن الدليل » 
ونصيدم للملةبمد ذلك عايل ء وحسبنا اه ونم الو كيل قدجاء في غير 
المنصوصة كشراء البمير لاص منابل الصدقه سأ وغير ذلك ما 
يناقض تك التمليلات لواحدث تما وال امم 

( الباب الرابم ) ابا وهو ربا النسيثة الذي كان مشورا ينسم 
اذا حل اجل الدين قال اقض اوارب ء فزيدفي الوزن اوالكيلأويرفع 
في السن »وهذًا لم جمیم الاءوال الملياتو الميميات حيث ثبت ي الذمة 
لاله ل بقيده ااشارع فم الاموالء والمحكة فيعومه واغة لالهمنظور 
فيه الى ماف الذمة وحال امسر وهو اص قد تقضى واستقر » لا مال 
لامعسسر ليس إضروري فدعه كا قيل فيما عدا الامور الستة ا ب قم الربا 
فيه بنفس الميامه وهو الآواب الثلالة المقدمه" » واکون هذه 
ا مثابة من المموم في الاموال وموم البلوى صح ان يجري فيه لظ المبالفة 
وله صلى اله عليه وسلم « لا ربا الا فى النسيثة » وهذااولى من دعوى 
النسخ وان کان فيه وما فام و اجب ( وهو ) ما امکن‌مقدم‌علی دعوی 
النسخ وهو نظير ما قال الشافمي في قوله تمالى « قل لا اجد فيما اوحي 
الي محرا على طاعم طبه » الآ به ان المنى لا حرم الا هذه الاشياء 
الي عدوا حلالاء وان اختلذفت جبة الحصر فعا قال الشافي رد 2 
المشر کین اعا حلالء وفيما ذكرنا دفم من توم التسوءة نپا وین ساش 
الابواب حثا على صرف الممة الى الاحتراس عن الوقوع فیہا لكثرة 
دورا: با ونمومما للاموال والاحوال والاشخاص في الفالب ‏ وقد 


)١(‏ الصواب أن المحصر اعا هو للربا الحرم لذاته بص القرآن لشدة ضرره 
واما ريا الفضل فقد حرم لسد الذريعة کا حققه أبن القع أه مصححه 


۰ بحث في کون الاء لا نجس ونشديد التقباء. 

م ما کان إصلح انصاله ذا البحث وتديله به وهو 'بضا 
الذي ذکر فيه اول الإحث م مم الاشاعرة ي ماله ا 
فراجعه مم هذا فانه يملح مثلا لافرض الذي وقم هذا البحث مثالا له 

( مثال آخر ) قال الله تمالى « وانزلنا من‌الجاء ماءطورا »وغيرها ٠‏ 
من الات الواردة بالبالنة بطبوريته والامتنان بذلك وصح عة لا 
تنکر عن الي صلی الله عليه وسل« خاق الماء طٻورا لاينجسه شيء» فقو له 
طبورا يشير الى المبالفة التي في الا بات وقوله « لا ينجسه شي » تفرم 
وبيان » وهذا الاشكال فيه وبؤبده من الانظار العةلية ان الاجسام لا 
تتداخل فأجزاء ا لاء واجزاء البول مثلا منفصلةا بدا والنجاسة حك للجم 
وهو عرض لا ينتقل فلا بمكن تجاسة الماء ابدا ”“ وقولنا عرض اعم 
من خص اسم المرض بالذات وغيرها بااصفة وهو احد الاصطلاحين » 
فقوم ان الج شةل الى الماء جرد دعوی لا صح 4 ولاجاءالشرع 
باجراء حج املاس مجری ما لارسه حتیبؤمن به کا هو ء على انم قد 
جروا تملا على قولنا هذا في غسل النجاسة لابه يصب قليل عدم على 
الوب فيطبر سجا الشافمية فالمم صرحوا اله لا يشترط عصر الثوب 
مثلا قالوا لان النجاسة جرد وقوع الماء ليپا لتلاشى وتض حل فلاس 
الغرض باطمير زوالماء وغيرم يمول الغرض زوال_| فير د le‏ جیما 
زوما ان لا يبر الحل ادا لان املاق نجس الهم الا ان بدعى في ثي 
لقي في مستبحر وکرر عصره جدا عصل به الل او الظن بزوال عين 


عله e‏ مال ازجا ر ية غبرە مسلمة» تداخل 


خط التتباء في محث الماء الور والنجاسة ۷۴١ ٠‏ 


الجا ا فقّد م بم ذلك لن قال الفرضر زوال المبن ولا < ح؟ هناك هو 
التاجس للءلاقي واا ام له في هذه النادرةم م اتام على ان ورود 
اليل مطر ددجم ا .کلام ان الي بالطبارة عدي صرح به 
مم والذي يمول تضمحل النجاسة ممنى كلامه ذلك اأيطا ومنهم من 
يمول فرق بين ورود الماء على النحاسة وعكسه وهو منتقض وراجم الى 
القول بالتعبد والفرار الى التميد ٿيء ,اتج اليه من ضا عططنه والاحكام 
التميدية لا خی مالا ولیسمن اوقم تسه في ورطة خاطه ذلك(1)ولکن 
هکذا اللواز م الهاسدة تنادي على ملزومانپا وهو باب من النظر بو قق له 
من شاء اه سبحانه 

فان قلت فاه ةد اتفق على ما غابته النجاسة واحدثت له وصفامن 
طعم أولون أو رح تميقا أو تةدبرا وعلى الل امل أو يظن المستعمل 
لهاء اه مستعمل للنجاة ولا شك ان استمال النجاة منوع وقدروي 
عن الي صلى الله عليه وسلم ما يوافق هذا ا مى افق عليه مم انه مملوم 
من منم ا تمالاانحس مطلما ء اذا تقرر: هذا فلاس دليل الطموربة على 
اطلاقه (فات) بل هو علی‌اطلاقه عي ديئيء وهو معاختلاطه بالنجاسة 
طاھ ر کا بنا و بنا وم تنجسه کا مو لفظه صلی اق عليه وسل و ایال کنا 
استماله الآأن لاسر يمودالينا لالايمود الىالملبطين .ولي يعض الظر فاء 
عن أمة مشتركة وقال أشني م من حقي ٣‏ قات لا أەنەكولکن د رظان 
لا تقرب حق شريكاك فاعجبه الإواب مم الما شبيمة مسألتنالا نظيرما 
اذا عرفت هذا علمت تة فو قال وز استمال الاما يظن 

٩۱‏ - الارواح النوافخ 


vy‏ خم اققا“ ء في مح ٿث كثرة لاء ء۶ وقلته والقاتەن 


استمال النجاة باستماله .كله مع هذا سلم انشام ان کر 
علي کل حال وقلیل نع استماله في بض الا حوال فہذا النسليم غاط ان 
کان صدر الكلام الاول عن فطا به أو بكون ذلك الكلام المحيح غاطا 
أي واردا عل غير مطا رمه لانقسام اماء وارد ايه (٣‏ جه بين الكلامين 
امذ كورين لو اجتمع قطرة دم مع قري ما أو تراث یٹ لا تغیر 
اللون ان سی هذا كيرا لان دون لقطرة مفو عه قاذم بق ي 
الانيا قليل اذ ما مثلناه أقل قليل ء وقد حکوا بکثرته وقد أوردت هذا 
الؤال على الامام التو كل وافعاه ول دروا عى جوا مم طول مل 

ومام من حد القّلمل ماين وح د ھا لو سالم اه بلغ الى درحهۀ 
اسول به مع الاقراد ل يعمل ه هنا للت ارض على ا حفقناه ولاسمن 
باب التعميم والتخميص أوالاطلاق والتقہد کا نوهوا مم ڪ رة 
الاه من حبث ى الدلالة لانقوله «اذا بلغ ل ف‌الز بادة وحتەل في 
) النقصان و احمل كذلك لا يقبل أو قبل(1) على فرض عة كم ف 


مفېوم ودایله في تسه ص وف ومث روط اتفاقا إعدم فا٣‏ : ة سواه » ولعد 


ذلك فلا نلم التخصيص بوم . ومن اعجب ما جاو به ام قدروا 
القتين سات رطل عة ا عند 2 ن٤‏ قالوا لا بضر 
ن غو الرطاین ومست iدھ pe‏ قالوا : قال ااشافي اعتبرها قر بتین وشنا 
ہے قدروا الشن صف قربة وقدروا المر به جتني رلم االشن اطول 
من النمف واءرض والقرب تفاوتبا كذلاك » وهل قول عاقل مع هذا 
اه حقیق أولقرب‌لکن ب نحو الرطلين »کل ذلك غربب عجبب + ومنهم 
ن قدر الكثير بعمله كأطر ف‌الاء الا خر e‏ و اختاف 


_ خم التقباء في الماء المستممل والضسالة ٠ ۷٣ ٠‏ 
عنم هل استمال الأتوضىء م المغتسل»› بعد ذلك قال متأخر وأهل 
الذهى وهم النفية :اكير عشرة اذرع طولا ومثاپا عرضا ولا بمتبر 
العمق الا مالاينكشف بالاستممال وهذا عند المشاحة برجم الى حو 
المذهم‌الاول ا زم اهله انه ذراع وربم من‌جهاته قالمتأخرو النفية 
أا فمل ذلك سبيلا على الناس . مکذا عبارام ف کم ای ل 
هذا و : 

واچ ب من هذه المسألة مسالة المستعمل فا er‏ توا i‏ ش 
ولا نقلي الاما جده في تضاعيف لامېم كتوم ار ف الماء فار . مکذا 
ف کے ابن حجر اهيشي وغیره » وهده عبارة فلسفيةخلصت الى الفتباء 
وهي باط في اصابا لام ان ارادوا بشا" ر بفسب اليه ایر فليس هذا 
بتار وان ارادوا محدث له في تفه صفة وحالةفلانسل الا تار » والفلاسغة 
أوردراذلك في حق الفاعل الم تار وهذا المسكين نتلا الى هنا ما ادري 
عل اي وجه» واماالنقل فةالو او وران ل المحابة کان يتلق لمضې م مايتساقط 
٥ن‏ أعضاء ال. روا م الحاجة الى الماه بل يعدلون الى التيمم» 
وهذا اعتلال علیل فانعاسن ۳ سريعة بريئة من حو ذلك کا إيكافوا ان 
يتوضۇا م يشر وا بل لمدلون الي التراب ویدعو نه للشرب وان کان 
الاستخباث فى اشرب اكثر منه في الوضوء فقّد ح الصادق المصدوق 
ا-تخباث الفسالة "بول للحسن رضي الله عنه« كخ كخ انما هي غسا0ة 
اوس اخ الناس « والسقل بشہد بالا تخباث فانكارم مكابرة ٠‏ 

eT‏ قال ذلك في ر الصدقة ولعل اصل العبارة ٠‏ باستعخاث الصذ فة 
NS‏ 


يج۷ لاف في الاء الستعمل ا و 

م اختلفو انایرا ستل اذاخاط نیر فال قو م(رشترط) ان یکول 
دونالنص ف کا نېم قوم حط وه عن رتبةالنجس و حدواذلك ا د. واجراه 
الا خرون رى النجس ابه عنع قليله وکمبره‌اذا وقعفي قلیل واوردواعی 
تو سپم »ا غاب من وقو عشي ء حال الا ستم )ل فتالوا با ۾ ٫کن‏ كذلك. وهده 
طرتة جرى طا كثير من اهل الاستدلال لاسا في الفروع واذا 
ثقض علي م إصورة قالوا مال بكن كذلك » عرد | حترازبا5 دلیل »واغرب 
منه مااورده ان تيمية في التق من مجه صلى اله مايه وسل اة 
فطلة غسل بدهلا ماء جد بد » فقال المستعمل ما دام ني الاعضاء لا يضر 
بريد مدا دفع النةض بان هذا الجزءمن الماء لا بطر الا ما وقع علړه 
ول بقل به احد فدفموهء| ذکرلکنه اجاب بذلكف غير الصورةالمذ كورة 
لام ءا زوا ذلك في العو الواحد والوارد اذ كور في ‌المضوين الم 
الاان 2 ذلاك عرد احتراز بالامظ ک) فءلوا في غیره 

واستدل ان يميه فيه ی بو ت المستعمل بةوله صلى اله عليه و سل 
« لا يتل احدك ي الماء الدائم وهو جاب » وئي رواية «لا ببولن 
احدک ي‌الداثم الاء ولا يمال فيهوهو جنب » قال أبن يميه ا ذاك الا 
انه باول جز ء بلاقره (صیر مستعملا هگ ذا قال م حذاقته فان کان جلا 
لاحدبثك على المذه فيو اة أففة في غالب الاواتق بل لا ينفق 
الوم فير ذلات وان کان اخذآً لله ذهب من ادبت کا هو الدع فلا 
دلالة ولأ شمة ولكن عند من تابه خال ءن المذهب » وهلا إشترط 
ان بنفصل العضو عن لاء فالا فر تى بين ذلك وبين ا تمصال ا ماءءن المضو 
لان الاتفصال کون من ا جاين فأذا انصل احدهافقدا تة صل الا خر 


- مخطئة الشافعية في نبة الاغترا ۴ 
وكذلك الالمال a Ls,‏ واضحة في المد ث كالشہس مد “لجل عل 
خلافيا من المفيات ردا لاحديث الى رموز الباطنية فان الماء اذا وارد 
عليه ا صار مستخبثا فیطل تفعه و لهذا , ببح البو ل فه وقد 
التحاً الى هذا ابن حجر في شرح البخاري وقرره کا هو عاأدة 
الجادلينيمترفون با لمت في غير ا مره » وذكر أبن تيمية وغيره ان النعي 
مقيد بالقلتين وهنا من ذاك ليم لم مادم والنهي مام ما ذكرمن دته 
الى بطلان الا تناع بالاء لا يشك فيذلك من ررد الحديث اليالمذهت. 
وهہناتفر م يح على‌هذا الاصلالباطل جر ىعليهالشافمية وابطلهغيرم | 
عجرد الا حتراز 6 درا وهو ان المتوطضي لعد غسل وجپه وارادټاخده 
الماء ليده رنوي اله انما أخذ اجر دالاغترا ف لال وضو ءاقلا بصير مستمملاء 
واشد طرافة من ذلك اله اذا نوى الوضوء مد المضطة رالا۔تنشاق 
فاتنه سفیتها فان نوی قباها فلا عصل له سنة التقدم الا بال توصل الماء ٠‏ 
الى عل المضمضة والاستنشاق مع جنبأجزاء الوجه فيذه السنة فلا 
عال می غير ما ذکروا وهذا کله هذیان وان کات صورة تفريم ية 
لكا بصحة التفر بم دات على و ضوح بطلا ن (الاصل) لا نيازم ال السنة 
مع اما معلومة على غير الوجه الذي ذكروا على اما مم اخذ الا لة الي 
ذكروا متحيلة أيضا لاله لا عكن ١۔تيماب‏ عل المضمضة والاستنشاق 
الامم جزء من عل الوضوء 6 ذلاب مملوم عند كل فقيه بل عند كل 
عاقل » وابطا فذه النية الني اوجبوها للافتراف لايس ل صما لان النيات 
انما تور في المبادات وهذه ليست من الوضوء يست بمبادة » وايفا 
الوضوء لا توقف على دوام ذكر النية حتى يؤر سلبا ء وعلى ال فلا 


خئملة النبقاء في بحث توقيت الصلاة 
أوضح ٣٨ن‏ ان عو هدا لسن من اثر بمة و حه بل اجني وهو ما ارد 
ان التفريم بؤدي الى مالا يشك في بطلاله ازا ل برع حت الاستدلال 
وشيوعذلكومفسدته» وقد عامتشأن هاتين السثاتيز ف ابطالالکثير 
من الأطمر لكنه محمد اله لا يعمل به المامة بل ولا كثير من المتفقبة 


واعرف مرا في العن ,سمى وادي لأعة كان بعض بني مطير بل 
رعا ون افضاېم له تصانبف وه کثیر فکان اذا اراد عبود الوادي 
لوه الى ال جنبة الأ خرى لان الوادي لا فيه من الا حدارلا تحقق ان 
الجربة منه #لتان مم اله نهر كير الا انه لسمة عراه وارتماعه وامخفاضة 
شكك على العلامة كون كل جربة على انفرادها قلتين » فالءامل بالاصل 
لمارالا هو مثل هذا الفرد على اله اسه لا يعمل به الا مم التأويلات 
البعيدة والاستصحابات الضمحلة لان الأساء والعبيد وساثر المباشر ن 
لاطءامات والدمرابات ولطہير الاب وغير داكي قطہا e‏ لا رراعون 
اذلاك الاصل في العابارة والنجاسة ل تحر أ e‏ لستەمل ت 
لیس الا 
(مثال آخر)توقیتااصلوات اجس مملوم من‌الدين بالمر ور ةو م 
علل‌ان کل صلاةمنا 4| وقت صح فيه ويدخل ذلك الصلاتان ي م 
اصح مما اجاما دد غروب‌الشفق وبدخل فه الصلاة اي صایت يتف وقها ` 
الماص ما ركمة وأعت مده وصلاة ااساهي والنا؛ ام قوب الذ کر فاپا 
صحيحة واث اخناف في تسمية ذلك اداء او تقضاء ثم اختافت الاس هل 
تلك الصاوات اوقات فير ما ذكر تصح فيا ممالا او لمذر على اختلاف 
ورل في التفصيل والاعذار » فنهم من ) مجمل لما وتنا أخر قط وهو 


ابطال قول التقباء باع پن الصلاتنن  ۷٣۷‏ 
الظاھ ولا دلیل عل خلافه وصلاة من ذكر من الساهي والنائم ووه 
اوقیت خاص مقید» وم من جعل كا من الظبروالمصرومن الغرب 
والمشاء مشتر کین فیا عدا ما يسع الاولى من أول وتَتبا والاخرى 
ا وقها بل ركمة منها اعي الاخرې » ومنہم من اثبت مشارکة 
متوسطة على اختباط في تفسيرها ومهم جمل الاولى شارك الاخرى 
لا المكس 

واما الإعذار فم من لم يعتبرها لاعتقاده المشا ركه وقيتا اصليا 
وهو معزو الى اروافض لا حاد الظبر والمصر مثلا في المشترك نها ا 
مضى وكذلك المغرب والمشاء وغو ذلك المشار که في بض الوقت دون 
عض ۴ ذکرا ومهم من اعتبر العذر لکنه استرسل مله کل شال 
جار ولو کان مپاحا اذا تفاوت تفع الشاغل بالتوقيت وعدمه وهنا المذهب 
قريب من‌الاول ء دمم من خص ‌السفر وزبدالمرض وزيدالمطر وحم 
احادیث الم م قاسوا ساثر الاعذار ومن عرف السنة النبوبة عرف 
ان کل یح ٣ ٣‏ ایر صرځ ۽ و کل صرح غیر سبح » واجمع في اللنة الم 
ُن صلى الصلاين متصلتین سمی جه | فاذا صل الاو لى في اخر وقنما 
والاخری في اول وةما سمى جما لنة وقد سماه الي صل الله عليه وسل 
جعاد فال للمستحاضة» جممين بين‌الصلاين نصلين الاولىني اخر وقما 
والاخری في اول وتمما» وكذلك حدیث ابن عباس انه صلی الله عليه 
وسلم جمع بين الظر والمصر والمغرب والمشاء ولذا قال بض الرواةاظنه 
اخر الاولی وقدم الاخری ٬فقال‏ له‌الراوي عن این عباس وهو او الشمثاء 
وا اظن ذلك ٬‏ م اله لم يثبت لاشارع عرف للجمع غيراللنةفيجب امل 


۷۴/۸ ابال قول التقباء صلاة الماش 
علا هي متناولة ما ذكر وغيرة مني لعدم الدليل فقد سمط استدلاهم 
حدیث | بن عباض مع نه عمته عا ذکر واما قول | ن عباس وقد سل ما ار 
صلى الله عليه وسلم بذلك فقال‌اراد ان لا حرج امته ناه حصو ل النسپیل 
اع المد کو رفاله ايسر من انى ملي الصلانان في اول وقتهما ولاس فيه 
دلرل على غر ذلك کا توم 

واا الاحادث الاخرى الي فہا قول الصحاني کاس وغیره ه کان 
جم بين ااظبر والمصر وعو ذلك فانه بصدق با لمع الي ذكرنا ولا 
ضراحة ابره کا شد به خبره الروايات الصحيحة واعا تقر في اذهان 
جاعة هن الذاهبين الى الجمم بین الصلاتين ان مدلول جمم هو الم 
على الوجه الذي ذهبوا اليه فقالوا لا حمل الاحاديث علا مم الموري 
وهو ماني آخر وقت‌الاولی‌واول ةت الاخری لاله جهم‌انوي» واا 
له عل الجماشرعي» هکذا ضر وا به انیٹ وغیره وهو وم من لك 
القاعدة التي كرا ذكرها وهي تمسر ألفاظ الشارع باصطلاح جديد 
لاء كلظ الجس والقنوت وهو فا حن فيه دؤر عض فله لا ثبت 
جيم شرعي حت شبت مدعا فاذا ا م مدعا عمل الماظ المبحابة على 
ما سمیتحوه جمعا رعا فو دور ومضادرة 

ومن جم فتيا بض من الصحابة بان ا لاض اذا طبرت وقد 
:ي 4ا ما یشنم ااظمر والءمر قبل غروب ااشمس صلاها وكذلاك المغرب 
والمشاء قبل طاوع الجر وجماوا ذلك < جة ايضا ءلى امتداد وقتالمشاء 
الى الجر ولا < جة في.ذلات ءلي اي الامرين لاله قول عابي ولاس 
٠ن‏ التوتيف قاور سوي الزأي ني الاوةاف الى الندابة التي خبطت 


1 بطال قول التباء بانع بين الصلاتین ‏ ۷۲۹ 
الناسفيبا هذا المبط فكيفيقال توقيفلا جال للرأي فيه »أملوسلمناه 
على بمده کان توقيتا شرعيا خاصا ا تلا في صلاة صن دلفةوصلاة السامي 
والناثم وفي حدیث عبد الله بن عر اله في بمعض مسبره قال له صاحه 
الصلاة يعني المغرب قال الصلاة اماملك فلا كاد ان يغرب الشفق لزل 
فصلى وفرغ لذروب الشفق فصلى المشاء تم قال هكذا كان فمل الني 
صلی الله عليه وسل» فبذا تصرح منه بان المرادعا اطلقىغيره من الصحابة 
من جمه صلى الله عليه وسلرهو الصورة الني فطٻا »ووه عن ملي رضي 
اله عنه وقد قال ابن مسعود صاحب السواد وهو من اخص‌الصحاءة ان 
۾ یکن أخصمم بلازمة اني صلى الله عليه وسل : ما صلى صلى الله طيه 
وسل صلاة قط الا لوقما الا هانين الصلاتين يمني صلاة جع الغرب 
والمشاء » وهي صر محة في تني ابم الذي يدون . لا بال هولاف وغیره 
مثبت لالا قول لا صراحة في كلام الصحابة بالاثبات فلا تمارض ثم 
لا نسلم ادعاء تقدم المت مطلقا بل حيث حمل الففلة ولاغفلة مم 
مدي الل والا لكان مدعي معارض الممجزة مقدما على نافيما والثنووي 
على موحد a. ٠‏ 

( نبیه ) باحق با ذکر اثبات وقت مسل سموه‌وتت‌القضاء ولا 


دليل عليه ابا اغا قاسو على الساهي والنام قالوا من قياس الاولىوقد  ٠‏ 


الى ما ذكرنًا من عدم وجوب القضاء الظاهربة 6 حكاه أبن حزم في 


الب بال يم شر الم بالاء و كذلك حکاالسبي عن ابن تیمیةوحکاممن 
۲ - الارواح انوافخ ˆ 
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We‏ ا لحلاف ني الملقات اثلاث .خرالر زجي مم الف 

بن عباس وعن القاس الر بي » قال في النيث وهواحد قولي الناصر وعبد 
٠‏ بن بت اا E‏ ومثله في ارات تق اني المادي واي طالب 
e‏ 

(مثالآخر) الطلقات الذلاث بلا وط رجعة › قبل تع مط 
u‏ کات ألفاظ وقيل عكسه » والشمة قوبة من حيث النظر 
وافتراق الناس على مذاهب كثيرة لاس فیہا شاذ وان ظنه 

ض الناس اليوم فناقضوا قوم لا عبرة الا بالماضين وقد کان األاف 
على عل وقد علمت ما بترتت علیما فکیف مال فرعيةسملة وهي 
لنمري احد الفواقر » وعارة کل منصف لاظر او مناظر ۰ 

٠‏ قوله وما زات انظر اج "“ كيرا ماعرض لي عجادلة مدعي الملم 

في مک سب الاتماق في امالس لا عن ےد اذ لا مطمع هناك واا 

رض ما بو جب انکار 1 نکر وسین ا لی عسجاءکن لامارتالمنكرات 
تبجح بها في امالس من أله ابن عربي والجبر وساار الجالات التي 
ذکر نا عینا او وء پا في هذه الامحاث وامثل من لیت عمل ما 
او ال له السيد البرزجي الذي ذكر ناه في أوائل هذه الزيادات ٤‏ انه 
لمعد ذلك حال الامانة والءمد الذي به و بيني بان لا يفشي الحث الى»ن 
اس باهله ولاالى احد لان هذه اذاهب قد استهّر ت‌وارس من البحث 
الا ان کو ن في وطيء ء اقاب احدث اسلاف المذاهب فاماني المذكور 
بذاك را اطاع على جيع ما عندي و ول تق واطجد ته انه ام له عي حجة 
قط في جمیع مناظرتا للدي ولا بزعه ايضا والته ما اعم ذلك وله 


() ص ۳۹۰ ص ۳٣۰‏ 


WI براءة المؤلف من وشاية الموزنجي.‎ _ TT 
) المد علی التوفیقی فاللیر کله بيده‎ 
ما مد دك كر عة الا زف هة اة رفا ناز‎ 

أظر اوه المتقدمون این عرفوا الق ثم کانوا أول کار به » وعن بض 
سافه انه قال: لا نا کون راسا في باطل احب ال“ من اکر ن ذا في مء 
بلغ في الكاية غابة جېده وان له سفرة الى الوم فشن النارة هناك وتکم 
مم الوزر ٤ا‏ شاء ومع القاضي البياضي لاله کہیر فہم مغریا له بالا کتہنا 
على کتابه امتراضات فکان اول ما وصلالافندي مک لانه رتولا ها کل 
سنه ة قاض جدید ارسل اي باذن بازارة اوزورنافاستغربتذلك لکوني 
غر مروف ېم ک قات ساا 
۰ وبلاة زادها الرحمن تكرمة- . وخومة ضرت فياغير معروف 
1ا ا من امور الها با وخظط انکر ما فما ععروف 

فعشت فہا فر بدا غیرمکترث وما عرفت با غير أبن معروف 

مني رجلا من اهاپا کان صدا لنا رمق به فملمت من ارسال 

اقاضي ان هناك ماهو من هذا القبیل فاجبت علبه اما زيارتي فلا سبیل 
الا وما زبارني!؟ فمکن بعد الاستخارة ثم م ازره . فأول ما سأل مفتي 
٥ک‏ حسجا ذکر لي وقال لهاي موصی‌من الو زرازاولا أ کم به الشریف 
ف شان هذا الرجل “ ٤‏ مث الماضي جميع مظنات البحث ف مگ واطلقی 
مكتوب الوزبر في ذلك الى الشريف حسبا ذكر لي الشريف ثم مارضنه 
الله سجاه له ءي وصدق‌وعده بالدفاع ونصر ەمن بنصر هان ا حتممت 
كلة الشريف وغيره عل تكذيب الإرزجي و كنب لاطي بذلك الى 
الروم وناقض وصف ارزغي ایام | ان ایی ييل لمدم مواضمم 


۳ ابباع الاين لاهل الكتاب بنرك القرآن 
ي عوائدم واکترم سرض تم انه اخذ شیخه ابر اهي الکردي لیستشېده 
عند القاضي فل شد وانکر معرقي ٣م‏ عله حميقتي . واال الله خیر"ه 
وابراً اليه من خبرآي واسأله العافية وهو حسبي ولعم الوكيل ٠‏ 

قوله فقول الامام البو م الى اخر e‏ ي ل١‏ جو زان بوخد بره 
من كتاب او نة وهذا اص روزي عند مدعي الم الوم حتی سەت 
احدم وقد ذكر له ذلك قال هذا مع اوم من ضرورة الدين وهذا في مكل 
مدرس وامام وخطیب ولا بابني ذكر هذه الالهاظ الا اتلم عة ما 
ددن حوله من تركالاغترار بنا منك عل‌انه لا بد في الناس لاس 

اما الحيام فلہا کیامبم واری نساء المي غیر نسائ 

بل #) رأنا من يشتبه خلقهلان غالب ا ةة سجافي خيار بلاد الله 

صار هم خاتی خصو ص مرک من خاتی ال بابرة ومن خاق النسوان 
ذوات الڙهو ومن اخلاق اخر بدق ع صیاہا غیر انه خاق متمژلا یشتبه» 
وهذا مصداتی احا:يث ان هذه الامة تآتي على جيم ما انى عليه بنو 
اسرائیل حذو النمل بأانعل » اخرج امد وابن ماجه من طرق سا بن 
المد عن زياد بن لبيد قال ذكر اللي صلي الله علیه و آله وسلم شیا قال 
| «وذلك عند ذهاب‌الملل» قانا با رسول اله وکیف يذهب الم لوعن مرا 
الترا زوتقرثه وأبناءن] أبناؤ:ا قر وله ابنائبم الى بوم القيامة قال كلتك 
امك با ابن ام لبيد! ن كنت لا راك افقه رجل في المدينة او لس هذه 
الود والنصارى ةرون التوراة والاجيل ولا فقون ما فيها إشيء » 
ورواه ابن اڼي حام ابضا من حدث لبيد ايضا وفيه «او ليست التوراة 


)خرس ام 


تقر يق صلاة عة من هوالاماح الاعف من الامراء تتن Wr‏ 


والاجيل أ بدي الود والنصاری فا اغنۍ علہم حین ار کوا اس اللہ م 
قرا « ولو امم اقاموا التوراة والابجيل الا بة٠»‏ 

قوله وضاوا على التفریق فملا با يمني صرضیا عندم بلرأیٹ. 
يعض امائل المدرسين في مكة هذا المصراليت ملي المبح على الاطلاق 
مع الشافبة ثم مع ال نفية ولا ادري ايملي مم الامامين الآخرين ايضا 
وک نه ينوي بذلاك الفر ية لينضم الى بدعة التفريق ي ن 
تكرر الفربطة وهو شافعي وھۇلاء الدارسون من. الشأخري pr‏ 
بقولونشرع تكرار الفريضة الوا اوالکثیر مهم ویتویها فرضا جزما 
مم امہا في الواقع عندم ليست بفرض جزما وبني ان کون هذا کا قیلل 
- من الكذببالفمل المقابل للقولن. ثم رأبت:لبمض_ اهل عصرنارسالة مئه 
على حر بزهاما بحري بين هؤلاء الاثمة المتمددين من المنافسة وكذلك 
من صلی خلفېم ,رید کل املو بدعوی‌اني آنا اجادل عن السئة فذكر ان 
حدوث تمدد الصاوات اس به الامام الاعظم في اواثل المثة السادسة 
واقره الاثمة بده الى بومنا هذا فوجب طاعهم وحرم اقلم وار تفع 
اللافء هذا لفظه خاصل حجته اص الامام الاعظم ثم الإإجناع ولا 
ماك حال‌هاتين الجتينء اما الامام ااعظم فا نظر حال ائمة ذلك التار ع 
ف دينمم ثم في شمول ام لاهل الاسلام الم الا ان ثبت الاس 
لکل متغاب في بلدة او مطلما واو ٿبين حال هذا لامش انه اقؤی من 

ساثر ملوك الاسلام وان تلك الربادة حَدها کذا او ادلی زادة او غیر 
ذلك من‌الميود » والا ف كل اهل قطر دعي وصلاللیلي :لروييء والهندي» 
والازبي » وا منربي» وغيرم » ولكن ذا من ذاك مثل ما تقول في 


2-0۷۴٤‏ طاعة السلطان بغر يق للسلين بالصلاة 
المذاهب فلا له ولا نتر بألفاظ مضمحا الماني 
ثم قول الامو رثلالة: طاعةء ومحصيةءومباح» فتفر يى جاعة المسامين 
ان كانت طاعة فہذا مقتضی قول ولا از دک في المحاجة على ان نشد 
نعلي »وان كانتمءصية فيجب امتثال الممصية ءوالاباحة في هذه المسألة 
واضحة البطلان › ودع عنك المنالطة جواز جاعة اخرى تةق لن فاته 
الاولى لا عن قصد فذا مشروع ورتيب الائمة بل جعم في وقت أو 
مداخامم شرم .واما دعوی الاجاعفراده اجاع طاثفة خصو صة من 
امة مد صلى الله عليه وسل فعليه الدلل ان ذلك حجة مم انه حي 
النكير الشديد من طواثف الاريمة فسكوت الساكت ممم لياس عن 
التأثير ومهم اونا والا فهو مكن بالتصنيف الذي هو ناث القول الذي 
هو الدرجة التوسطة من الابمانء ومنهم من ترك الدرجات اثلاث 
واراد ان يكون رأسا في البدعة . وعلى اجلة فكل من رأيناه تکل هذه 
البدع ,شرأب اله الانسان حين برى القعقمة بذكر الاحاديث وصور 
الادلة حیٹ يکون فابةاصره ان يمل انه متأهل لمر فة حجة‌اللّه عليهلكن 
لسان حاله نادي عامة اس لافه واضعابه 
وما الا الا من غزبة ان غوت ٠.‏ غوبت وان أرشد غزة ارشد 
وقول 
انا الفارس الاي الدمارواغا ‏ بقاتل عن احسام مانا أومثلي 
وينادي المته وشيوخه بقوله 
ذكرتك واللطي مخطر يننا وقد لبلت منا الثقفة السر 


(۱) ص ۳۹۲ 


_ لا اجاعولا قيا قاع لاجد وج۷ ل 
وليستشمري ما ممنى الاجاع والفتيا عند مؤلاء القائين بانقطاع 
حجة كتاب الله ورسوله وانسداد باب معرقتها وان الأخر پن‌انما م جرد 
حكاية افوال الا ثمة فل يتصور لم اجاع أو فتيا روم با الحجةوغاية 
جواب هۇلاء المدعينالهقه في هذا السؤال انما هو دور عض ةولونقد 
قالوا ينقسم (الاعة) الى نمدم طاق ومجتبد مذهب الى أ خر تلك الوساوسء 
فقول فم هؤلاء الذرن قاوا عن حجية قوم اتا وا اخ اال 
نشوان اليري 
اذا ما جثته بسکلام ري اجاب مجادلا بکلام عي 
بل هذا اسمد حالا لانه اجاب پزتمه کلام مجتېد کلامه عنده 
حجة وهؤلاء لا بجيبون بكلام الاثمة امقلدين بلبكلام المقادة وظرافة 
الظريف ان باوذ وإتلون ٠‏ 5 لون في اثوابما الفول » والغرض الحقق 
نصرة من أتاه هواه قبل ان يعرف الموى» وان قال قال 
احدث سي والاحاديث جمة وجملة امريوالاحادیث‌زاب 
وله قال تمر اح ھہنا حدیث صرفو ع هو اون من هذا الار 
واولی > اخرجه‌احمد وابن‌ماجه والطبراني من حدیث‌العرباض بن سارة 
ولفظه « قدار كت على البيضاء لابا كنهارها لا بزبخ عنما بمدي‌الاهالك 
ومن بعش فسیری اختلافا کثیرا فلي ٤ا‏ عر قم من سني وسمنة الللةاء 
الراشدرن الہدٻين عضوا عليا بالنواجذ وعليك بالطاعة وان كان عبدا حدشيا 
فعا المؤمن كال الا نف حينا قيد انقاد » 
قوله ولکنه ابي واټلي به" اخرج الماك و حه والبخاري 


٣٣١ ص ۳۹۳ (۲) ص‎ )١( 


_____ الغلو في علي الالافة والملك المضو‎ V8 
ف تارخه عن علي قال قال الي صلى الله عليه وسل « ان بك من عسی‎ 
ملا الفْضته البہود حى پتوا امه واحبته النصاری حى ازلوه با لنزلة الي‎ 
لست له » وهذا المحديث ميد احادرث ان حبه علامةالاءان والسمادة‎ 
او ماهو في مى ذلك على اي اقول لا حاجة الى التقييد المذكور لان‎ 
الذلاة الذين بزعون حبه و فم الراففي الضال بل الباطي الماحد ل يلوا‎ 
في علي , بن اني طااب على التحقيق ا ا هذا‎ 
شاه فلاس به ا نول في المبمْضين ابضا کا قدمنا من حكابة المسنعوذي‎ 
عن مض اهل الشام وقد سثل عن علي فما أراه عبذا من عبيد الین ء‎ 
وكذلك عر بن الطاب عندنا ليس ما هو في خيال الرافضي فان فسان‎ 
شخصا مثل مافي خیاله حکه مو ما حک به الرافضي وكذلك هو يسل‎ 
اناي عر الأو صوف ٥دا انه من ساداتالمسامين قوي أءين فالنلط‎ 
جاء من الوصف لا من اتقاع ال على تلاك المين. وقد نظر الى ما قطنا‎ 
من قال بک فر الم وهو کلام متجه في الجلة واما >§ الك بالوصف‎ 
اللا نفطيته اقلبا (انه) الم المبني على اليل لمكب‎ 
قوله اللاحتق بالاريهة الراشدين ا عن النمان بن بشير عن‎ 
حذيفة صرفوعا « تكون النبوة فيج ما شاه الله ان تکون تم برفمہا اذا‎ 
شاء ان رفمپا "م کون خلافة على مناج النبوة فتکون ما شاء اله ان‎ 
کون م برفەپا اذا ما شاء ان برفعپا م یکو زملکا عضو ضا فیکون ماشاء‎ 
کون ملکا جبرية م کون خلافة على‎ ٤ اله ر فمه اذا شاء ان رفعه‎ 
منهاج النبوة » اخرجه الطيالدي واد والنسائي والسر بالى والضياء‎ 


۳۹٣۹٣ ص‎ )۱( 


حديث من سب عليا . الكشف ليس عحجة VW‏ 
والمقدسي ذا المد LL‏ احتالا اها ان المراديالللافة التأخرة 
الموصوفة بخلافة النبوة انا خلافة المبدي بحتمل ان المراد يا خلافةعر 
ان عبد المزز لاه قد کان قبلا جيع امراب المذ كورة وفیه‌اثرعن عر 
ابن الحطاب: لیت شمري من‌هو من‌ذر تي الذی علا الارض عدلا. او 
6 قال » ولا بكون ذلك الا تو فقا وهو من ذربته من قبل الامومة من 
ذرية عاص بن مر 6 ان عسی من فرية | براه ليما الملاة والسلام 

قوله من سب عليا اح ” اخرجه امد والما كني المستدركواين 
عساکر من حداث أم سلمة بلفظ « من سب طا فد يي ومن سبي 
فقد سب الله» وعن سعد بن اي وقاص«من آذی طبافد اذاني»اخر جه 
المدني وابو لى واللقدسي في النتارة واخرجه احمد والبخاري في تاريخ 
وابن شمد والطبراني وال ما ڳ من خديٿ عرو بن شاسي 1 

#رله فانظر حکه ص اهل الكشف الخ ”ثم بقال هل عرفت 
غاط هذا المدعي بالكشف فأي فرق ينك وينه انمز وزان الكشف 
ذوق ولا عکن اقامة البرهان عليه فڪل کدف ادي جوز خلافهجواز 
غاط صاحبه ولا طريق الى معرفة الصادق من الكاذب وان كان معرفة 
ذلك الفاط بالمقل كان اليزان هو المقل وكان حاصل الكشف دعو 
مط بلا دایل کن اقامته وعلینا حیشذ ان نجري لیگ من ادعی ما بستحیل 
اقامة البرهان طيه وقد بكون مكنا لا بتر تبعل دعواه‌حګ وقد بکون 
هدانا وقد کون کفرا ووه » وهذا الکلام من المخذول اقرار بان 


(۱)مں ۳۹۷ (۲) ص ۳۷۹ 


٣‏ الارواح اقوافع 


W۸‏ علل الحديث ومعرفة الرجال 
الكدف م2 روط مته بااشر هة وقد عرفت ان الشر يمة"توقف مم ر فتما 
عل المقل فقد توقف الكشف على المعل باقراره فکیف نادي في کل 
درك ان اامقل خااف الكشف » فا <مظ هذا حي تمرف انه‌ملس‌طضال 


فلىعل» زنديق حا لس له مستقر من حق او باطل غير الاضطراب في 
الأهوبة المجردة والسي في رة استاذه ابلس 

قل ومم احاطته ال" و باحق بذلك عال المحدث وهي وان‌ کات 
معر فبا اصعب من معرفة الرجال لتوتمما على دة امور كالاكثار من 
المديث ومعرفة التارعخ والسير والوفبات وفير ذلك ما اقتضى ان يقل 
الكامل فيهء غير انه اقل اننشارا من ممرفة الرجال لا نه ذظر في‌اشخاص 
لاحمى ددم ويزض لم من الاحوال ما ماج الى التبقظ سيا 
عد التفرق وكثرة الاهواء والتاافس الذي بدخل على المره أو إصيبه 
فباره وهو لا بس غير اله دبل وقربه ان الات في الاغابءشاهير 
مەروفول »والضمفاء الک رون مد ورون ايضاء وارب من الاحکام عى 
الضعاءالمقاين مكثور فتقرب بذلك البعيد » وبرجى ادرا الشريد» 

ہنا نكتة وعليبا ل وان !| حرر وهي انه اذا دد على الناظر 
ف حالته الراعنة ان ستل تفسه يمم حات اديت من الأظر في حال 
کل فردمن افراداارواةوالبحث التام عن الملل وعن اشواهد والاعتبارات 
التي يمير عندها الجديث عمتجا به فان المتبر ذلك لا الصحة الممطاحة 
عند المنأخر ن من اهل ال محديث » فاذا كان كذلك فېل يلزمه الاظرقي حاصل 
كلام ائمةالمحديث من اصح وتضعيف والناظرف المارضة بين كلامبم 


(۱) ص ۳۹۹ 


1 ات احدثين واللقيد ` ۷۴۹ 


حتی اپا ادل اذهي امارا رټ ضف ي وقته عن حصیل‌اقوی منپا وهي 
اقوی من عض الماد في الج الذي قد بينا في كلامنا ان المقلد العا 
اخد به لاله الذي قدر عليه من الامار ات ف الال الراهنة فو مستدل 
بامامه على المىك ولذا قصر لاء على القدر الضروري كا بأني قر ياء فالاخذ 
حاصل اقوال الا ثمة في کون الحمدث معو لابه وان کان دون الاخڊ 
جعرفةذلك من قبل.النفس فهو أقوى من العمل جرد قول الفقيه بنفس 
المج فلا جوز المدول عن الاقوى الى الاضف لان الامارات الي 
لا فيد ما تفيد الادلة أعي ال ءل اغا مي بدل تما فيد الم عندتمذره 
الظن اعا هو دل عن الل وهذا اصل وما رخص في الشارع من الا كتفاء 
بالظن مم امکان الل فرخصةمحفظ وان كر فحي‌خلاف‌الاصل»و كذلك 
f>‏ الاضف من الظنون وامارام_) مم الاقوی قال اه نمال « با وبا اا 
اين منوا القوا اله حی تاته»ومعلوم انه لا رید مالا يطاق فبقي غابة 
الېد وقوله تمالى «فاتقوا الله ما استطدتم » موافق ذلك ولا ناسخ ولا 
مندوخ وکذللٹ د اذا أمےک بے فوا نیہ ما استطمتّم » اذ فاية 
الاستطاءة استطاعة فلا دلبل على الرخصة في الآ بة الاخرى فاته « لا 
بکاف الہ ا الا وسمپا » والو سع لوس غاب الطاتة .وحاصله‌ان اني ٠‏ 
المرج الكاي وان دخل عت ولنايطلق‌عليه‌انهلا طاقة به « ربا 
ولا حملن مالا طاقة لنا به » اذ لا يكون الطاب لترك التسكايف بالحال 
واما ماهو من الوسم من‌امارات القن ون مثلا فیکاف بهوالو اچب سب 
الاصل الل 3 الظن الا قوى فالاقوى الى م آبة التقليد 1 

اذاعرفت هذا توضح وجوب الممل لن تدر عل محصيل الي 


Vé‏ خر العدل يلزمه الظن 

ول فته الا عصيل المحديت ونم ما قیل :مالا درك کله فلا بتر ڭکلهء 
غابته انه ل خرج عن کونه بدلا عن الطريق الال کا تلنا في التقليد 
سواء» لک نه طرق ي غابة القوة ولذاترى الناظربن مطبقين على اعتبار 
تصحیح انمه الحديث ولطمبة م وقد بکون في يض المواردالي‌ اعتور ما 
الانظار لاتكاد تطمم من نظرك التفصيلي بزبادة على ما حصات عليه من 
انظارم ولو حصللك ذلك اغناك عن البحث اذ هوقايةمثله مع الأختيارء 
کف لو شابه اضطرار كبحقنا الغروض ١‏ ومن هذا الطراز ذظرك في 
استخراج المحكمن أدلة الباحثين فلا قلناقد يقرب الا جنهاد الذي إمدوه 
فكا ان اعتوار الانظار في حصيل ال مك من الاليل قد فيدك ظنابنةس 
ski‏ وييمد أن محل استئنافك للبحث من اساساته غير ما حصاوه 
فتکتفي بنقدك ۶٣م‏ ولوك طر قم المذلل مپيمنا على خفااه وزواباه 
) كذلك الشأن في صنيع الحدثين ومع هذا كله فاد في البحث والكدح 
في التنفير درجة عالية وجب ذلك او لم جب فانظر في الطرفين فاحمدالله 
عل التسير « وقل رب زدلي علما» وقد بين لك من وع هذاالكلام 
فة كلام السيد مد بن الوزبر مع خصيصه وامييده 

قوله وهو اللر الإرد “ والثأن في وجود خبر عرد جب السّل 
به وقد حققتا ي هذه المباحث ان خبر المدل يازمه الظن ألبتة ءال عرض 
له علة ما ويدعي في ذلك التجربة التامة ومع الملة لا يسم وجوب الممل 
به لمدم الدليل بل التطبيق عملا على خلافه فاختبر مباحث الاولين 
والا خرن اهل الفنون اچ فاذا لا وجوذ لبر عدل عرد عن ألظن 


() ض ۳۹۱ 9 


كتب المديث المتواترة ا Vi‏ 


الان ج TEESE‏ 
قو م بتي عليك تطاب ماني الكتب اح ”اي مم حصيلك الطربق 
لہا وهو شي“ سل واا قطنا انه سہل لان الطلوب عظم فالنمب بالنسبة 
اليه سير وذلك لان هذه الكتت ب منا ما هو معاو رانين 
كالست البخاري ومسل والسان الاردة وكذلك 5 طا وا لما ک والبييتني 
وال راقطي والدأري ومسند الاما امد بن حنبل وغیرھا ہا اعتمده 
هذا الم النفیر وتوانرجاته قينا واما التفاصیل فیکني الوئوق ا وهو 
حاصل وقد صمل البقين في عضا فأنك لو محثت مثة نسخة مثلا او 
الف نسخة من البخاري او اني داود اوغيرها لما وجدت من التفاوت 
يما الا مالا خل بالوثوق بها المسشوغ للعمل وما شذ فرضا من تفاصياما 
وم محصل به‌الوثوق تر كهو ول يمدعلى ما عداه خلل » وقد جد النسخة 
مشرقية ومغربية وما بيلهما ومنسوخة منذ اردمائة سنة او حوها ودون 
ذلك او على كثير نما خطوط الملاء المعتفة بالقرائن وكذلك كل كتاب 
فقه وغیره من کل فن بستمد منہا يعزو الیپا احاديث فيحصل القین 
باوغ بض التفاصيل ببعضما ‏ حصل البقين مجمها وكذلك الى الني 
صلی الله عليه وسل حیث تواطأت روايإات الكتب الكثيرةوهي ما آزيد 
بالتواتر المعنوي الذي كرر اه في هذه الاحاث وما حمل به اليقين 

من التفاصيل وهو الكمر او من الجلة وهو تيل ان كان ء وكذلك مال 

حظ بالشيرة الوافعة من الك تب محصل ہما اوبمضما الوثوق و 

ي اضوع والفاء ۰ 
واعل ان هذا الطريق هو المتعفً الذي بخص الناظر لقوته وعلية 


۳ بحت اشتراط ءقابلة اتكتب على أصوها 
هذه ا امير في تمر كايام قد صرحوا بذاك تصر محا قالالنوذي 
في شرح مسل قال الامام ابو عرو بن الصلاح رجه الله: اعم ان الرواية 
بالاسانيد المتصلة لس المقصودمنافي عصر ناو كثيرمن الاعصارقبله‌ائبات 
ما پروی اذ لا خلو اسناد نما عن شيخ لا :دري مابروبه» ولا بط 
ما في کتابه ضبطا بصاح لان بعتمد عليه في بوته » واا المقصود ابَاء 
ساسلة الاسناد اي اختصت بپاهده ال مة زادها اله كرامة . واذاكان 
کذلك اد الاحتجاج محديث من بح مسام وائ شباهه ان 
تقابله من اصل مقابل عل يدي تين باصو ل صعيحة متمد دة ص وبة بروایات 
متنوعة لتحصل له بذلك م اشتہار هذه الكت ولمدها عن ان صد 
بالتبديل والتحريف النقة دصحة ما اتفقت عليه تلك الاصول ء فقد تكثر 
تلك الاصول المقابل ما كثرة تيزل مبزلة التوااتر ومبزلة الاستفاضة 

هذا كام الشبخ وهذا الذي قل حول على الاتحثاثوالاستظبار 
والا فلا ,بشترط تء_داد الاصول والرويإات فاٺ الاصل الصحيح 
لإخاري ومسل ر ہما ايه المعتمد بکني وتكنفي المقابلة من وأحذ والله 
اعم اتتهی کلام ووي وصوبه المراقي في ألفتيه 

وها لصر مح (e‏ ذکر ا خلاان مةتغى قول مم تمددالروايات و كذلك 
قول النووي لا بشترط ته دآها ان الروابات اسل مثلا شاف ةاو اجازة او 
عوها بشترط تمددها اووجودهامن دونمددفقدًاقض| خر هذا اكلام 
اوله حمث قال ول ست الروابات» صو دة للاعتادعلي ملل لبقاء ال الاسناد 
وان ارادوا انپا لاتكفي بدوزنسخة شأًنپاما ذكر فأبمد وأيعمد بل لا يعد 
al‏ خلاف الاجاع امن خفظ پدون کتاب لا محتاج الى الكتب 


الوجادة والنواتو والاجازة في لديك ۷# 

م قول ما پزالونیصر حون بىدم عاد الوجادوهناناقطضه اذهی 
وجادة لبس الا واما الوثوق فب وشر طني كل طر بق وافله تقول «الذي جد ونه 
مكتوبا عندم ف التوراة والامجيل » وكذلك كتب الني صلى اله عليه 
وسلم بدون ان برها عليہم أو قرا وھو مع م برولا حاماپا او 
دفما اليه في و جادة لا غير ليس فيا زادة على الوجادةالمرادةفيما من 
فبه وقدشرطنا الوثوق في كل وجادة وان اختلهت درجاته كسا الا دلة. 

واما قولمم أن بقاء سللة الاسناد من خواص هذه الا مة شائدة 
زائدة! اظفر باصلما الىالا ن.ذءم ودون هذه‌الطر ةروابةغدل عن عدل 
اواکئر مال یلغ النواتر اوبشتبر شبرة "رفمه على ااوجادة فقد بکون بین 
الطريقين موم وخصوص من وجه » والفزض تفضيل النوع على النوحع 
سب الواقع کنظاار ها مم ان ابن العصلاح منم وجود توانر لفظي في 
الحدث ول الا ان دی ذلك في حدیث « من کذب عي معتمدا » 
وأازعه ابن حجرالمستلاني با حاصله انه قد حصل الملم بالتواتر المنوي 
او احتف بالقراثن كاجتاع روايات كبار الامة الغاظ » هذاممني امه 
وا الكلامين حي والاعتر اض غير يح لمدمالتوارد عل عل واحب» 
وانما قلنا ان هذه الرواية دون تك لا يملمه كل اد ان تواتر البخاري 
مثلا الى مصنفه اقوى من رواية عدل عن عدل وكذلك الاستفاضة في 
عض الكتى‌او عض الا حاديث في اقوی ف‌الفااب واکتر الصورفم 

واما ما اعتمده النماس في هذه الاعصار وسوغة مض القدماء 


واباه کنیږون متهم وهو الاحازة - ولممري ان الاعاد علپامن اچ 
السجاب ء ومابتحير له اولو الالبا »ان حاصطبا الاذن بالرواية کا هو ؛ ٠‏ . 


س 


V٤‏ امناولة والقراءة على الشيح 
حاصل کلالہم والمضر ع به من کٹیر منم » فاذا قال القاثل بکلام مؤداه 
ان فلاا اخبرلي او اني او اي عبارة ادیذللت الى فا٤ا‏ حاصلهالكذب 
هل لهذا الذي ‌اذن لك ان أُذن ف الكذب؟ وهل اله انع ان حمل 
الشريمة عن ”يليما حتى بفتةر الى اذنه ۴ ولا اطيل الكلام فاا حاصله 
ذلك ۔ عمل في محثنا على غیره فان ادعيت شيا فبرهن ll‏ 
لمن بول ان احسن الناس احسنا »وقد صنف أبن تيمية رسالة مستقلة 
واکثرمن تقل کلام الاواثل جو یزا ومنما وحاصل ما استدل به کتبه 
صلى الله عایهوسل قالوذلك نوع منہا. والاعتراض عایه ان اردت انه 
نوع منا بالاصطلاح من باب اطلاق الشترك فلا يلرم اذاصح احجدها . 
صح الآ خر وان اردت انه مجممها حمَبمَة واحدة فلوس كذلك وما تازعنا 
الا في الاذن في الكذب وهو المسى بالاجازة عند الاطلاق 
واما ما سموهالناولة وغير ذلك فان عاد الى مم الاذن بالكذدبمنمتاه 
وإلانظر نا فيه ولا حاصل الا ن للتطويل بتفصيل ذلك » وقولمم«حدنه 
ضمناه » دعوی عردة »وقولم « « كالقراءة على الشيخ » غير یح مم 
انالا جزاهناك ماظاهره 'الکذب بل جب ان ؤتی بافظ بن عن الو ا 
کموله قرات وهو يسمم . وانغا نقول بذلك حيث تصدى الشيخ لذلك 
مم عدم ما رثاي المقصودفيح صل حينشذالولوقبالمر برذ کا نالشيخقال قد 
سمت من شخي ماقرأته إشبادة القربنة المالية ويمد ذلك جوز 4 قل 
ماوقم بدون! ذن‌الشیخ :ل ولومنعه لمعد علمه لمحة طرری شخ امن 
فوقه» وعلى الجلة فالاذن والمنع لاعبرة بها ولبس ذلك الى الشيخ لمدم 
دلله»وهل قول عاقل لو قالالبخاري مثلا لا پروي کتاي بنو فسلان 


الاجازة في المديث . ترك الاعر بالعروف للمذره ۷٤١‏ 

م نصح روایتم ۲ فانه كىکسه بلانصل 

فان قلت فا تقول لو قال الشيخ قد حت لي رواية هذا الكتاب 
او هذا الديث (قات) نقول قال فلان صح لي الطريق الفلاني ولا محل 
أن بول اخبرني أو انبأني لاله | محدتهولاابأهء وال محاصل ان الاذن ليس 
شيء کا لنم حاصل الاجازةالاذن کا ذ کروا واما اذا حصل ولوق باعتبار 
ما وجيء بالافظ الدال عليه حسب الو اقم فذاك بعس الدليل السوغ 
للعمل به وجوداوعدما أي العمل به مع الانغراد واما التقوبة والترجيح 
فلا شكفي ذلك حسب حال الواقعة وکا قد محصل ذلك مانما من حعة 
المحديث ويمدمن علله لا مانم ان بكون مقتضيا أو ام القتفي » وهذا 
كلام مو جز خشية السا مة بالتطوبل ولانه ما مختص به الاذ كياء لذن 
لم عقول تستممل ء واذهان تدر وتیل ولباب تسد ا 
ولا تزداد بالتذ كيروالبيان صر ضا الى مض » نسأل اه الغافية ونشكره 
کثیراً ونمل على نيه صلى اله عليه وسل 

قوله عن ابي امية الشعباني ال ”الف الدرال مثو راخر جهالترمذي 
وصححه واږن ماجه وابن جرروالبنوي في مسچه وان المنذر وان اي 
حالم والطبراني واو الشيخ واkٰ ٤‏ وتصحه وان مرد وره والبیبقي في شمب 
الاعان واخرجه من حد ٿث مماذ وفه عن جاع من الم حابة ان المراد 
بالا ية حيث بتمذر الاس بالممروف والنهي عن انكر وان ذلك بمدزمان 
الصحابة وفيهاحادية وأ لارعىممنى ان الاس امروف من جم الاهتداء 


(۱) ص ۳۹۳ وفوله الشعباني خطاً في الاصل والذيل وصوايه اه مصححه 


٠ ۷‏ كن من لم يروا الي افضل إعانا 
ولا رضرك لال الضال بعد ذلك » وال ماصل عليك تك وما كافت 
ولا يضرك ضلال غيرك فيشمل الأوبلين غايته انه في الناًخر من الزمان 
اظپر فلذا خصوه به لمزبته في ذلك والله ا 

قوله في حديك ان‌اميةهذا اجر خمسین‌رجلاالخ "من‌شواهدهذا 
الي ما اخرجه امد والداري والارودي والبخاري ف تاره والطبراني 
وا جا ك عن ابي جمة الانصاري قال قلنابار سول الله هلمن قوم اعظم 
منا اجرا امنا بك وانبمناك قال «ماءم من ذلك ورسول الله بین اظپ رک 
تی بوي من السماء بل قوم ا مد ایہم کتاب بين لوحين 
فيۇمنون به و رمملونءافيه‌اءظم fi‏ ارا » وخر ج سةد يان ن عد ةوس ميد 
این منصور واد بن منیح في مسنده وابن ابي حاتم وان الا نباري في 
الاعف وا لا کو حه عن‌المارث نالاس ابه قال لابن م مود : عند 
الله تسب ما سبقته وأا بها أصحاب مد من رة رسو لاله صلى الله عليه 
وسل فمال‌این مسمود: عند الله تسب اعا عمدو "ر وه‌ان اص هد 
کان ینا من راه والذي لاله غیرهما منأحد افضل من این دنیب ٤م‏ قراً 
« أل. ذلك اللكتابلاريس فيه_الى قوله-المغاحون» واخرج اابزار وابو 
يعلى والمر ۳ ي فضل الملل واا ک وصححه عن عر بن الطاب قال كنت 
سالا مم ٣ي‏ لنى صلى الله عليهو سل فقال«ا لدو ني بافضل آهل الا عاناعانا» قالوا 
با رسولاله‌الا نبیاءالذ :ناکر مهم افه بر سالتهوالنبو ةوا ملا »قال « م كذلك. 
ومحتق هم وماعنمپم وقد آز م الله النزلة التي انز م بها قالوا يارسول اله 
الشداءالذيناستشدوا ممالا نبياء ال« م كذلك وح م وء عنمپم وقد 


۰ ۳۹۳ ص‎ -)١( 


الروابات فين آمن باي و( بره ۷ 
۱ کرءم بالشہادة ممالانبیاء؟ بل غیرم» قالوا فن بار سول ا۲ال « اقام 
ي اصلاب الرجال بأتون من مدي مون بي ول روني وص دقوني 
وم روني بجدون الورق الاق فيۇمن ون پا فيه فېؤلاء افضل اهل 
الاان اعا واخرجه وه جاعة عن رو بنشمیب وعن ابن عباس 
واي هرررة واس وعوف إن مالك وني مضا قالوا عن قال « ومالك 
OPS‏ بین اظپر © » وني مضا « م جدون صحفا فیا کتاب 
فيؤمنونچافيه» وي لمضماه فیجدون کتاب| من الو حي فی منو نه و تمو نه» 
وني لمضپاه أو لئكاخواني» وم ضہاء لبتي قدلقيت إخواني» فتالرجل 
من ااه أو لتنا اخوايك :قال بل اتم احابی » واخواني قوم اتون 
٥ن‏ بعدي فومنون بي و( يروي » وني هذه الاحاديث المددة دليل 
عل العمل بالوجادة ا تسدمنا . واخرج الطيالي واممد والبخاري في 
تاريخه والطيراني وا لما ك عن ابى أمامة الباملي قال قال رول الله صلل 
الله عليه وسلم « طو لن راي وآمن بي وطو لن آمن بي ول برني 
سیم صرات »واخر ج وه جماعةمن حدث اني سعيدو ان مر وانس‌واني 
عبد الرڃمن| ېي . واخرج الماکم عن ابي ھربرۃ سر فوعا « ازاناسامن 
امتي اتون يمدي ودا حدم لواشتری ريي أله وما له » واا اطلناني هذا 
مم عحافظتنا علالاختصار مبالمة في البشارة وتمريف لممة اله عليناعاقصم 
لنا من فضله اذ فاتنا تم الصحبة والمد لہ مدا کثیرا طببا مبار کا فيه 
قول م ان هذه دعوی حاد ثةوالاصل عدم ما ادعوه يمي المصوبة. 
حربر هذا الدليل على جبة النوضيح والنسبيل أن تقولني عين خصو صة 


(۱) ص۳۹۷ 


___ لکل ي٠ حکم رمه عدم المیکم‎ YEA 
هذه لما حڳ في الج ولو عدم الک اذ عدم ا حکم حین برد الى‎ 
اصله من حکم هو احداسة او قيا المقتفي لم دم ار جو عدم الر جحان‎ 
وهو صادق على مؤدى الاباحة فاذا كان ثلك العبن مشلا ها < م حاصل‎ 
في تفس الاس بلا درط كا قله الخمئة او واقف في محققه را‎ 
الاجماد زعمت المصوبة-وان شعت قلت متمين او نسي غکنا انه‎ 
لابد من حکم الم يتفي إضرو ره اقل ماتحفق به ذلك الجكم‎ 
هنا .ےم قول والاصبل عدم زادة عليه واذا كان الضروري واحدا يقن‎ 
اطباق النشرمة عليه والاصل عدم الباتيم أزبادة اعني الصحابة فن ندم‎ 
فذعوی المد ودعوی انه تال به قأثل مما الاصل عدمها ولا قال ابن‎ 
الحاجبفي کر هذا :ل لادليل على التصويب والاصلعدمه»‎ 
ول پتفق لامضد حسن محربره قال انه لا عسن اثبات مثل هذا الاصل‎ 
عثل هذا الدلدل ووافمه وها متها انه من باب قو هم مالا دلیل‎ 
عليه وجب تفه وليس كدلك اذ لیس مقتضی افظه بل معناه مۆدى ما‎ 
ذکر ا » اي انا ہنا ادلتكم فل تنمض على ما ادم فف عند المتيقن‎ 
المجممعليه. ونظيره ان تةق على وجوب ٿيء فت دعي له بدلا على جه‎ 
التخيبر ولا تتم دللا فيةول لك قد وجب ا هذا الذي وافتتنا عليه‎ 
بدلیله م اديت له بدلا ) تم عليه دلبلا فلا عذر لنا في التزأم ما دلا‎ 
عليه الدليل وتیل دعواك مازلة العدم اذ کل دعری لا دلیل علیپاکذلك‎ 
فالدعاوي مالم يوا طیپا  بات اڙها ادعياء‎ 
قوله وفي التحميق هو حکم ا اخر عارض ا "ان قلت الوارد‎ 


٤٠۰ ض‎ )١( 


من‌هم أولوالأمر ۷٤4‏ 

في طاعة اولي الاس اصر حقو له نمالى « اطيعوا اله واطيموا الرسول وأولي 
الاس منکم فان تنازعم في شيء فردوه‌الی‌الله والرسولان کن ومنون 
باه واليوم الا خر ذاك خير واحسن وبلا » ولس في السنة ما ج يه 
خلاف هذا بل جموع ما في هذا المي متضافن علان الطاعةي ا معروف 
والمدل والطاعة لا في‌النكر وال مور والمعصية. وقداختاف ني أول الام 
من فن ابن عباسو جاعة : ۾ الفمباء الملاء » والظاهى ماعليه غير م er‏ 
الاسر اء ءوانغا نظرالا ولو ن الی انالاساء مالم بوافقوا الث ع فلاطاعة 
وهذا لابازم منه ماذ کروا من تسیر أولي‌الا س بالملاء اذا کان اوہ 
سپانه قد < يتناعند الاختلاف بالرجوع الى كتابه وسنة رس وله صلل 
الله عليه وسلم فلوس لدع ان دعي 1] اذا اختلفنالزمنا قولے وکافنا به 
حتى حمل حكمم عاينا حكا ممارضا لما عندا فا مأل مقدما عايه» وأي 

() لا بظپر سير أولي الأمر بالاعراء لايم لا يطاعون الاني طاعة ال 


والرسول فلا کون طاعہم قا الا کا هو مسري الاب . ولا يظہر تفسبره بالفقپاء 
أيضا لام لس فم الایان e‏ م الله ورسوله وحکمته هن استبان له منم حکم الله 
ورسوله تمل عله في ذلك وهو طاعة لله وارسوله لا هي ومن م بستين له هذا 
الحکم منہم لا بأخذ من قوم بشيء . ثم ان كلا من الفرقین لا بصدق علبه قوله 
تعالى « ولو ردوءالى الرسول وإلى اولي الامر متهم لملمه الذين يستنبطو نه منهي » 
, فان الذين كانوا مع الرسول برد اليهم امر الامة معه م يكونوا أمراء وملوكا ولا من 
صف العلماء الفقهاء فيشا ركوه في الرد اله بهذا العذوان » اذ لا حاجة مع وجوده 
الى عام فقيه يؤخذ عنه الحم الشرعي . ونا كان معه خواص الامة من اهل 
الحل والعقد العارفين باصا المامة والموثوق بم فيپا فېم اولو الامر وطاعہم في 
سياسة الامة ومصالما العامة واجبة بعد طاعة الله ورسوله على الامراء والفقياء 
ونائ الامة ۸1 مشخ 


١‏ الرجوع الى الكتاب والسنة على ا لكام كضرهم 
دلیل على ذلك حت ترىء ومول به وما اظنك الا جينتف هذا امقام 
وخرقت عادتلك في هذه الاحاث والقاضي اغا هوشعبة من شمب الامام 
وناٹ عنه في لمض "کالیه والمحكم محوه 

والماصل ان الرجوع الى الكتاب والسنة فرض كل ناظر ومناظر 
والاصراء احق الناس بذلك وقد خصمم الله ومناصرم ناهذا الواجي 
العام زادة تأكيد في حقهم فكيفبؤخذ من ذلك خلاف النص ۲ ونقول 
اما الامراء وشعبهم فليس علييم الرجوع معنا بل تدم نظارم ولقضي 
به على نظر ا وهل مرم من كوم اكام ان لا بإصفوا في المناظرة 
ويةولون « اذا قالت حذام فصدقوها « ام الواجب الهم احق الناس 
بالانصاف ( قات ) لیس عندا الا ما ذكر ت اما الساثل وقولا ان کم 
اقاي دليل ممارض 0ا عند المقذي عليه معدم عايهتلخيص لرادم وكان 
اغى حسن‌ظنك ان عمل ذلك على اعم من ان تیه وترنضیه » واما 
قولات حبذت قباس حانا ‌هل ستطيم ان و ض(ساع )هد الجا جة » او 
ءغي‌ صار ميلك الاجاجة ء وهذا العام احق ٿيء ٤ا‏ ورد ان الله سبحاله ‏ 
وتعالى يأل اليد عن الاخلال يعض الامر با لمعروف والهي عن المنكر 
فان بثبته اله بحانه قال يارب رجوتك وخقلهم . وقال الثوري وقد 
ثل عن ااسکوتءن احوال تلك الباار ة واهل عصرم :و هل يستطیع 
احد سد البحر اذا انذق. وقل لي وارني فردا من هؤلاءالاخوان يصن 
الى الات او جوابه بل هل من ب مله من ءرض الاعاث اعا ری 
انك خرةت الا رض وجئت شما ادا 


ما الراب اخووجه اطارحه ‏ حدیت جب ولا صب اجاریه 


راجمة المحكام بالدليل اذا أخطاوافي المىكم ‏ إو ٠‏ 
فان قبل وظيفة الامام والقاضي النظر في القضية الشخصية بين زيد 
وتحرو تم ادراجها حت كلية تررت عندها عو القضاء بالشفمة للجار 
او بالشاهد والمين او بينولة طلاق البتة وحوذلك فان اوجبنا ان بنازغي) 
زيد أو #رو ويقول في ذلك مذهي مذهب ال ممپور وال احاكهيا 
الى كتاب الله وسنة رسوله صلى اه یه وسل فاذا بین کي پہا عي 
امتثات › واذا بین دطلان مذهبپما عذرت »› وان اشكل الامر شنا او 
عاکنا الى أخر »وليس ل ايضا الا انيمل ذلك. غاصل ذلك رد القاضي 
والامام الى ساثر المناظرين وأي خصوصية هما حيذدذ ( قلنا ) ان وظيفة 
اظ : نبين الح وغرضه من ذلك تبليغ الشر عة والامام والقَاضيا حق 
الناس بذلك تأملها وترشحها للامور المامة والخلافة النرو بة ˆ € انعا 
حملان على المعروف وترك انكر وجا منذلكما لبس لنيرها ا لا نى 
فان قبل قد قالوا اعا وضع القاضي لازلة المشاجرة فلو جوزفا ىكل . 
احد ان ربحث عن حقيقة حكمه في احوال القضية الشخصية اولام في 
ادلة كلية انیا م قد نقض الا ك الا خر حكم الاول وهل جرآفانت 
فاندة وضع الماضي ( ةلا ) لاس جواب هذا الينا ول برد علينا اا ذلك 
الى ربك اجک العم »> حيث قالت ملاك ته للليفته داود عليه الصلاة 
و السلام » فاح ننا بای ولا نشطط » وقول نمالی «فپمناها سامان» 
حڍن حک في ا ۴ في الا بة وني ولد الآصر انين کا بينه المديث 
٠‏ فيبما. وكذلك الآ بة التي مرت اعني قوله تمالى « فان تنازعم في شيء. 
فردوه الى الله والرسول» ققل‌انت‌ یارب قد بدا ناس الرأي أن الرجوع . 
الى الكتاب والسنة وكذاك النظرني القضية الشخصية وسمارضة القاضي 


۴ دوجوب التزام المي والقاضي النص . العمل بالظن 
٠‏ فيا وكذلك مثل فمل سليمان مع داود علبها الملاة والسلام يؤدي الى 
اتنشار الامور وضياع فاثدة وضع القاضي وا وسمنا الا ان تقول للاي 
'القول ما قالت حذام » سواء قاتا الج الاول لا غير محكه فالرأةالي 
حك ما زوجة لممرو دشہادة زور وهي زوجة زيد باقية على زوجية زيد 
هو رآي الاکثرء أو تلنا قد حول الک باطنا وظاهرا کا هو قول 
اي حنبفة ء» او فصلنا بين كون المسألة قطمية فيكون القول قول الا كثر 
او ظنبة فبكون القول قول اني حنيفة ء 
واما حن فقول ما علمنا الا ان الله تمالى بول « ون اح 
هنیم ءا ازل اله ٭ لتحم بين الئاس ءا اراك اله » وقال « وكبف 
محكو نك وعندم التوراة فيا حكم اله » اي الذي إطابونه مناك 
درون عليه دمینهلا حاده فال آعالی« ومن ا عکم ءا انزلا فاوامك 
#الكافرون م الظالمون م الفاسقون » وساثرالا يات والاحاديث 
متواردة علىان المحكم عا انزل الله « إن الحكمالاته » والطريق الى ما 
اززل الله سبحانه إما الل ااضروري وهو اصح او الكسي الذي يقم 
| الاختلاف في حصیله لا م ف مقدمانه من الملل واما الظن فيا 
يکفي » وقد حمقنا فيما ساف أن العمل بالظن عمل بالملم لان الظن 
اي كون الحكم مفنونا وجداني والدلل على الل بالظرن 
قطي لمدة ادلة من احسنها عندنا انا كامنا باشياء كالملاة مثلا وعلمنا 
Li‏ انه لا طر :تى اليما مفصلة فيد اليقين فترك ااممل بالظن ترك للاص 
للمملوم من الدين ضرورة وهو الصلاة مثلا فاذا علمنا حكم الله سبجانه 
باي الطرتی وجب عاینا ان نممل به ونبلغه الى غير نا وهوالفتيا »والامام 


زعم أنالتليد ضرورة وليس بقاعدة بم ه۷ 

وشمبه من جلة الفتين غير الهم اخص من غيرم كا مر فالذي تفتيه بلا 
حکم اي قضاء يفنا التبليغ والذي بحمله عل مقنضی الفتیا ان کان من علاء 
الكتاب والسنة رجمنا ممه الها کا مضى فان فلج احدا وجب اتبأعه 
وان یرتا وجب الاستصحاب في المهكوم فيه ولا نمذر عن الدأب ف 
البحث لان اله سبحانه قد جمل لنا طريمًا لاله لا يدعولا ويسد عنا 
الباب وان كان اكوم عليه من لا يعرف الكتاب والسنة فيو كالما 
المغلوج جب عليه الرجوع الى ونا لانه منقطع الجة ولا عذر لناولا 
له عن السمل محجتنا المائمة 

فان قلت او قال:اقلد حافك هل فمذره۴(قلت) قدقدمنا ان اليد 
اسم يقتصر فيه على قدر الاجة لانه الذي دل عليه الدليل وهو اجماع 
الصحابة وكذلك ما حررناه فا مضى انا كافنا محسب الا ستطاعةء وقد 
اغصر ت حال الماهل الراهنة في الرجوع الى العام لانه امارة على الى 
ول بستطم ال ماملأن صل غيرها"" والالتزام الذي تحررونه لا دليل 
عل ازومه » ولو وتع رجل في ارض بستحيل في ظنه حصيل الاء مدة ' 
اوبقية ره او حصیلالملال‌فيبا ۾ يكن لمزمه عى اكل اليتة والتيمم الى 
أ خر تلك المدة ممنى وابضا لو عزم على اكل ميتة ال م ابدام محر م عليه 
ميتة ابقر فاذا وجب عليه اكل مينة الیل لامے تا کہ م التم. یکن ل 
ان قول قد الزمت اكل ميتة الم فلا يارمني اكل مينة البقروالابلء بل 
(١ ٠‏ الاجاع للذ كور تنوع وانابرجع الماهل الى العا في استبانة حكم ال 


ورسوله وهر ا ء دون رأي العام بلا دیل منپما وهو التقليد الباطلأه مص < حه 
۵ - الارواح التوافخ 


Vet‏ ا لمكم على الظاهر مالم يتيقن خلافه_ 
ممل على اكل البقر وبضرب ظهره» وحاصله ان التقليد اهو امس 
اضروري لاه لول ملد لترك ما عل وجوبه کا مثلنا ف‌الصلاةءواما کو نه 
عنم مرا حقاقامت عليه المجة به اعي با لجة كلام الج الذي قد صح 
بالمجة بلا منازع- فايس دضروري وان تقلد ليلوذ عن المحجة القألمةولا 
ليل عللذلك_اعي جەل التقاید سلاحا لکل مطاب_ على ان ما ادی‌الیه 
نظر ا هنا هو ءبن‌ما ذهپوا اللهوان اختلفت الطريق أ فمندنا لان الجكم 
عنده ججة الكستاب والسنة مسلولة ل يمارضمأ حجة » وعندم لان ا 
بقعم الحلاف بز مم ثلا بطل فاثدة وضع القضاة 6 مر»وصار اختلافا 
اء هو بالنظر الى من له المنازعة لقدرته على الرجوع الى الكتابوالسنه» 
فلي هذا المامي ملد من شاه لستفيد السلاءة من الام فاذا نوزع ) 
دم عنه تقایده لفیام الججة عليه بلا ممارض كالما بعد الرجوع الى 
الكتاب والسنة حيث فلجه المي سواء 
فان تات تقد عر فنا < امالا لمشو روهوحالا: رأة المالة المعتقدة 
للبذو نه م ۱ کمعايپا مده‌پاء وقد قاتا لمتحير بستصحب الال الاولء 
فلو يرت كيف ستصحب آي اص زو جا المتقد لوجوب حقه عليبا؟ 
قات ان زو جما يقول الاصل بقاء النكاح وعدم البينولة وهي تقول 
المعتفي جل المياشرة مفقود عندي والاصل التحرے فر جم حیائذ الى 
الاستدلال ومحكم لمن قامت حجته » وقيل المحكم بمّف الدعويين فلا 
زوج الرأة ولا رباشرها e‏ 
فان قات فا ال تى فبا اختلفوا فيه انه هل بثفذ الحكم ظاهما 
وپاطنا ام ظاهر| فةط : (قطت) اما هذا السؤال فيو ساقط عند افر يما 


قضاء القاد وافاژه غر صحیح  ۷٥١ ٠‏ 
على ما هو الى من المجاد ا لمكم فكل حکم و فتيا اء هو محس‌الظاهر 
مالم يكن متيقنا واما الصو بة فليقولوا ما شاؤا 

هذا وقد علمت ان الفرع الفاسد بدل على بطلان ما تفرع عنه 
وقد سلمنا هنا ما رمم من الفروع الفادة فانه أوم النفية ان ,ستحل 
زید زوجة عرو دشادة زور بملمپا المحصمانزو جبام| القاضي فقعط وقد شن 
الناس e‏ الغارة قدعا وحدثا بذلك ومحوه كيرا ما يءرض البخاري 
pt:‏ في ذلك » وزم الور في هذه المسألة ان تمكن المرأة امعكوم له 
ظاهر ا والكو عليه باطناء وكذلك في مسا البينو نة فيستجاما الكو ۴ 
له باطنا وظاهرا والمحىكوم عليه باطنا فقط _ 

فانقات قد لزم ما حرزرت ان لامح قضاء الماد ( قلت ت ) الاص 
كذلك وع ذلك درج الساف واا المجوزون ذلك فارأا هم دللا 
مممولا به ألا ولون ثلا بتمطل القضاء» وهذا ETE‏ الذي ` 
بشہد له كاب ولا سنة ولا ذكروه عن الالمة الذين لا برى.هؤلاء 
قيرم يعرف اليكتاب والننةء وقد خی علي القاري النفي الي ف 
رسالة كتا فى الاشارة في النشمد عن ابي حنيفة انه قال : لا محل لاحد 
الاخذ بقولناما م مرف مستندنا من الكتاب والسنةوالاجاعوالتياس. ٠‏ 
وظاهر هذا منم النقليد مطلقا كيف القضاء به ۲ 

فان قات فا ترى في قضاء هذه المقلدة # (قات) هذا عا انكر ولا . 
اعرف وقد قال صلى اله عليه وسل ف احوال الفتن «خذ ماتعرف‌ودع 
ما تنكر » وقد بيتا لك فما مى ان دايل‌التقليد الغابتتاولالڂالة الضرورية ٠‏ 
وهو ان الانسان ل اله مأمور بشيء جزما الصلاة وساثر الاركانى ٠ ٠‏ 


۷ وجود الجتبدين ف يكل حن واتكارهم الاجتبادبالقول لقية __ 
الالامية واء| وردت مله وهي لا قم الا مفصلة فلا بدله من معرفة 
التفصيل وقد عدر على ااهل في الال الراهنة جيم الادلة الشرعيه غير 
قول الما فتمين الاخذبه لثلانضيع اج المملومة" وهذا القدرلايتناول 
التضاء المطلوب من الجملة لا من الافراد وكذلك الدليل الآخر وهو 
و کان فیما ذکرنا ولم ع في التعناء وحوه 

فان قات ت ازم انه قد انزع الل عوت الملاء ء فاخذ الناس‌رؤساء 
جہالا فافتوا نير ٤إ‏ فضلوا واضلوا ا هو احد اشراط الساعة ومن 
اقر-پامنما ۴ (قلت)مماذ الان اقولذلك انا اریو i‏ ءالاستدلال 
في كل جبة يعرفون المرية واصول الفقه وبقرأون القرآان ویعرفون 
المدیث فم اهل القضاءلا المةلد الذي لافرق ينه و بن السو فة و اللاحين 
والفساء والعبيد الا يانه جم في دماغه اکے ا من جزثيات 0 
الي لا يدري ما قبلا من درها . 

فان قلت ويف دعي الا جنبادلقو م پنکرونه بل قدانکرهاسلافهم 
الماضون؟ هذه اکت مشحو نة لد قال لضم :ما ادعی احد الاجناد. 
بعد القرن الرابم الا ابن جریر وحد ( قات ) اغا بنکروله قولا تقیة 
محسب الضرورة بز ممم ويدعو نه عملا وشاه دنا لصرفمم في شروح 
المحديث وني كير من الفقه وني التمسير حتى ان دعوام الا ماد بذلك 
لا ب امال ولااعیناحدآ لك لااو حمر چو مالسماء» واما قولحم 


)٩(‏ ان اراد قول العام راه فكلامە ص‌دود لان کلامه * من الادلة 
الشرعية ولذلك عرف بعضبم التقليد اه الاخذ ول من لس قوله احد الادلة 
الاأربعة »وان اراد قله للكتاب والسنة مسل ولايدل عل التقلند حال آھ مصحح4 


تولية المهال القضاء كترلية ا بابرة الغلاقة ٠‏ ۷0۷ 

٤‏ اجنهاد لناواسناعنهدین ولاعل ابلك فاءااشپېه مع فماپم بقولالقائل 
وقاثلة بإفارس الليلهلترى او ولاي عه النية ولت ٠‏ 
فقات لما لا عل لي غير اني رأيت عليه المسرفية سات 

ودارت عليه اليل دورن بالفنا وحامت عليه الظير : تالت 
قابة الاس اہم حین بتر کون رأ بهم الى رأي سلفېم ج يمملوا مما 
عاموا وذلك غير عرز في‌الامم» کاباء وما قول القاثل بانه لیدعه له احد 
فان وجدنا له ملا حسنا والا فتكذينا له صدق وتصدیقنا كذ ون 
عن ختارالصدق على الکذب عملا وشرعا فکیف مون مثلهذا الكلام 
على مؤمن وصاحبهقدمنم حجية الكتابو ااسنةمنذ عصرالارإمةومعلوم 
من الدين بعاء حجيتها الى بوم القيامة قال الله تعالی « لانذرک به ومن 
باغ » وليت شمري ايش قول هذا انكل لما ذكره ومن وافقه ولون 
لم تبلغنا ام ولون فد بلمنا لکنه لیس عحجة علینا لاا لا ندر عل فېمه ٩‏ | 
والاول انكار لاضرورة والا خر ادعاء البهيمية » ولا ينبي ان ني ان رفع الى : 
کلام ھؤلاء رس لکنه م هذا اله سر المظم وصار نی ا مثل هذا .7 
| الکم وهو من معرفة الكتاب والسنة کن کا ادعاه في اناء کلامه 
هذا »ولا شاك ن عة لك الدع وى لكنه كافا تلك النعمة هذا الكفرانء 
وار سلو كه مع العامة وانباع اهويتهم على السنة والقر آل »فا لله والا 
اله راجمون ) 
فان قلت فكيف اتف الناس على هذا اصایمالتضن انکر ن: 

الاخلال بالواجب هو ترك الملاء لفرض القضاء » وتولي المبال( قات ) 

تفقوا باعترافك على ذلك في اللليفة :تامو االججابرة المتاة شراب 


VA‏ دعویالاجا ع على اتقضاء زمن الاجتباد هافت 
الور اهل كل وصف قبح ومنموا من لا حصى من الصاحاء للخلافة 
من طلب ذلك ومن لا بطلب اذ الواچب عليمم‌ان يوا منصاح لذلك 
وهذا صنيممم الى يوه ك هذا والقافي اعا هو شعبة من‌اللليفة ا ذكرا 
فاك وسم عقلك اعظم الاسرين وضاق عن اصنرها 
فان قلت هدا اجاع عل الضلالة ( قلت ) قد ترامت بك الغفاة 
E‏ ك وصرت أحيرمن َة ءي حقه» نفذ مثلك 
اسما امتکام هذا المقال: قربة ”“ في المنصنيرة مطمثنة احاطت ما ا بال 
فاتةق رجل من هابا اله ر خرج عنبا فطلم بوما الى بض ابال 
ورای السعة في المبات الارام فهارجم الى القربة قال لاهلا 
ا لي شيء ای ر . وات تری ابن حجر الم ثي ان 
کنت شافما او نقبره” "في المذاهب الاخري وقد قال :علبك أن تماد 
مذهبا ممتبرام اخذ يسور طليك وقول هذا خلاف الاجاعوهذاقول 
م عليه ومول لاك الاستدلال قد استحال منذ عصر الاثمة » فاو كان 
لك فضل ذظر وتوفيتى لمات هؤلاء الذين جوا ليسواعءجتدين زعمك 
فلاس ل جاع لان الاجاع اعا هولاءلءالمستدلين وقد احات وجودم» 
واما امامل اذا تکل ل بتكام عن التهوعن رسوله لان افر وض ذلكء 
فڪلامه لڊس من الدين في ٿيء فلا تبر ء وان سکت لم ينم الاجاع 
اتقاق جيع امة صلى أله عايه وسل في عصر من الاعصار فكل من حم 
له بالاسلام ثم بالل بالكتاب والسنة لا بم الاجاعبدونه » ومن قال 
في احد من المسلمين المستداين لبس عمتبر فليس ععتبر هو لو کان ممن 
(۱) هي الا حجر (۲) كان ميم في التفية . كلاها من هامش الاصل 


مشاب غيرالار بية اسلم تقلاء الابمة والهتبدون منالزيدية ۷04 
يتير كالاثمة الماضين » كيف من بقر على قسه بال ہل . وابضا تکلبهذه 


الكلات النادية على عدم اکتراثه بان › و کیف تبر هؤلاء الذن 
بمترفون على تفوسمم إعدم معرفة الكتاب والسنة ونطرح الصبحابة 
والتابمين وابمي الاين ١‏ وقولم لم انقل اقوالمم ولل تخدم خدەت 
المذاهب المشبورة . نقول لم اما التقل فالنافي ان كان نفل فقد اخس 
بلح بالمدم وهو لشنله عذهبه 5 قطنا في المعال الماضي وان كان من 
المضطلمين فبو يمل عحة مذاهب السلف في كتب الللاف الردة وفي 
غيرها من كتب المذاهب وفي التفاسير وفي شروح المديث » بل هي 
سالمةمن جئايتك على مذاهب ائتكم التي سميتو ها خدمة» ومن شاء 
عة ما قلناه ظینظر كشب الاثمة و اتباعبم الفز بین منم ٤‏ تظر الكتت 
المستعملة في وقتنا جد قد بلنوا بها مبلغا تمرف ما بيشه وبين مذهب 
الامام ان كنت من منحه افه المقدرة عط ذلك » واما مذاهب غیرم 


کالسفیانین واللاث وابن اي لی والحسن والمسن بن صاخ ومن لا 


حصي فسالة عن ذلك . علیان كلا منا انا هو فباصح» ومنمه طاتا مكارة 
من المالم تبجم من ااهل » وما زال في اهل بيت الني صلى الله عليه 
وسل مند زيد بن علي ال ومنا هذا من يدعي الاجپاد ولقدمه أتباعه 
للخلافة في جيلان ودب مان وني الكوفة والسارض ولم ينقطم ذلك من 
الين الى الآ ن وذلك لاجاع شرائطيا عندهم » وشروطبم في الامامة 
مللا بشترط غير م وزیدون غير ما بشترط غيرهم . وهذا الذي قول 
لا يمند نير من رضي هو عنه ان اخرج هؤلاء ( بزده عل ما هو فيه 
رات خصو ال نی سل ات عله وسم لاه ار سرا لامل ت 


دعوى انقطاع الاخجتباد دسيسة من المححكام المستبدين 


فم علي هذا قد قاموا بفرض الامامة والقضاء ولو فرضنا انه ) بم في 


غير هم لەھ اللملماء الراشدين ء وعمر بن عبد العزبز » وبزند بن الوليد 
وأما القضاء فا خلى علاء الاسلام من ذلك 

غير انه لما اراد ابليس تقرير هذه المذاهب ات عليپا من 
المغاسد کا قد قررناه صح فيہم فاستەز من‌استطاع منېم !صو ته»واجاب 
re‏ يله ورجله » وقال لملو کہم ما زال الناش بشوشول e‏ 
هذه الفرتق التي يموم ما الدعاة الى الا وترمسك ۾ بالجور ٤‏ وتوقعفي 


تلوب العامة مايؤول الى ضف احوالكم ءققرروا مذاهب اربةلا" ن 


هذه الاردعة تقررون ن اص ال اثر ویصبرون على جورہ لان املح من 
شق ءصا المسامين » وغيرم لا رى ذلك»› ومموانکم عى ذلك علاوم 
فېدوا م > وحک وه في مض احوالکم > وخذوا مهم باللبةوالفارب» 
_وسأصيح فيم أ بضا واقول ام أهل e‏ وما فةدالسنة الا البدغة» 
واعدد لم مثالب عخالفيمم واءمئ مناقهم » واعكس الاسم في حالم 
وحال اسلافیم » وقد کنت رویتپم في امام المدال من افاويتق الموى ٠‏ 
ا اللسبة وابنعت » وسأمث فم من احفادي من يماهدذلك 
وينميهء وقد وكات اكل فرقة من خر ج ۶٣م‏ من يمامامم هذه العامة 
فیقرح خدودهم من البکاء على أسلافہم عا ومبطلا ویشر فم مایب 
السنبة ء لين ا ل ذلك رأمت‌انهلا بالا د داب السنةو الكتاب» 
فألقيت الم ر -ام ذلك ان لا بدي 
احد مقامبم »ثم اتشر ذلك وقبل اي قبول بواسطة النافسة والمحسدء 
حتی غلاب ال جال الملاء وسموا المدعي لذلك متزندةا ء وجملوا احسن 


بقاء الاجتهاد في أهل البيت لاجل الامامة “` 
EJNO N AE‏ 
الوك راي المامة ثم اماز اامهم الملاء ضا وطلبا للماجل واستقر الام 
على ذلك في جيع المذاهب الارية وغيرها ‏ 
4 اس دنيوي وهو الهم شرطواذلك في الامامة فمار بترشح لما جاعة 
من مناصبېم وهذا ارجح من لك التفية ءوابضاسوغهله عام مم جو ازان 
تم له انه فیفوزوا بذلكعنده . واما ني‌غیر اهل ابیت" فینکرون 
عام كسار المذاهب فلزامجماون القَضاء في المغلدين كتير م . قول 
وف افراد الناس وافرادالاقطار واطرافما من مضي ولو قَضاء خاصا فیءد 
ذلك قائما بغر ض الكفاية اي فاعلا ذلك في إمض الجبات فينخرم به . 
الو کيل ونعم‌المولى ولم النصير ولا حول ولا قوة الا يالله اللي امم 
قو م دل من الكتاب العر بز ثل » lie‏ انك Oe‏ 
عدرث د اذا اجتہد الا 8 المدرث. وحاصله ان البحث اعا هو في اص 
کي بؤخذ من دل له الشرعي لا فيا لك على الةضايا الشخصيات باندراجبا 
حت الكليات لان ذلك اعني اندراجبا حت الكليات الما نقف على 
١‏ )آي لو ادعى الاجتهاد من م يكن من اهل اليت انكر عليه عامة اهل ذلك 
المذهب دعوی الاجتپاد ولا سوغون له الاجتہاد کا سوغونه اذا دعاه من کان من 
أهل _الببت والمراد العامة عامة اهل ذلك المذهب لا العامة اي الال ا« من 
امش الاصل (۲) ص E +٠۲‏ 
ا ٠‏ 4 الارواح اثوافخ 


۳“ عص الي ئي اللي وما تيل في اجتباده 
أمارانما السوغة لادراجا كشباد الشاهد على ان الال أربد لا على الا بة 
وا لدت فاه لا دل ١‏ به ولا حدیث على ان المال ازید دون ترو مشلا 
که صل‌اله عله وال وسل لحد اللصمين لا بازم انه مواق لا في 
تفس الاس ء فمك بتحرير الفرق الذي ذكرا فام خاطوا في ذلك 
وخبهاو اء وقد کتت ت فيه فما ت على ابن ع ا لاجب وشرحه للمضد 
تحن وا الا خاد الى التي صلى اله عليه واله وسل ثم عدوا عو هده 
الصورة على انه وتع في اجنهاداته مالايوافق الواتع > ول يفرقوا پينه 
صلی الله عليه واله وسل وبين ساثر الیتبدين إلا أله لا قر على خماً 
بل اش ر ام العتد أن في ذلك خلافا نعوذ باه من امور فا ادى 
الى ش ذلك 
خاصل تلك المألة أنه صل اله انه ES‏ الي هي 
مااخذ الأحكام « ما ينطق عن الموى ان هو الا وحي يوحى » وقال 
لعبد لله بن عمرو داكت ب فا خر ج منه الا حق » واشار لی الله عليه 
وآله وسل الى فه اشر بف» وغیر ذلك لو ) یکن الا رتټته وعلو شنأنه 
صلی الہ عايه وسل ( الکنی) ) فاخطاً ن قال لا دليل على امتناع 
المطا عليه في حوذلك . واما کو نهصل الله عليه وال وسل کاأخذا لمكم 
ن الاحاء ا لحض وعن الدليل القوي من ية او كلام املك من صرح 
الافظ فكذلك بأخذه من ساثر الدلالات كالاعارة وغيرها ما هو من 
الاوازم لمدم الفرق بل له من ذلك ال حظ الاوفر الذي ليس لنيرة لان 
للك الامؤر حق في سما وهو صبلى الله عليه واله وسل حت الناس 
ذلك واغوام علي ادراکه » ويا سپحان الله أي فرق بين دلالة ودلالة ؟ 


اجتپاد الي ن واراز ؤه الشخصية. ر مر اد Au‏ 
فاته انا لا ناق هذا الافظ الادث و الاصطلاح المودد انی الاجتہاد 
والمجتيد بل قول اخذ عن الله او عن كتا الله م التوفق للاصاة 
والمصمة عن اللطاً لاله في فهمه عن الدلل كوف فيه فن الامحاء 
اض »فو مبان ف الكل بلا فرق »وقد تت حکتهفي التباغ و شد 
له ذلك وا ما سواه فصل الله عليه واله وسل . . واا الشخصات 
الد كورة (iT‏ الست م ن التبيغ في شيء عله وآله وسل 
« اغا اق ي تخو اشع اا قطع له قطمة من واا 
هل مصالمته التي رادها و حي ٣‏ فاخبرم انه لاس ڊو حي واغا هو من 
باب الرأي فقوا المحيغة واعبه ذلك وكذلك قضية منزله يدر دون 
الاء و كذلك مألةالاسرى والاذن للمنافقين في التخاف . مم رخذ ٠ن‏ 
تلك الجزثياتام كلي هو التأسي وهو غير ما ذكروا واموفق فرق بين 
هذه الأشتہات وانما جاء الما کک مما رأة نسألالته السلامة 
والتوفق : 
قوله لاعلى الترلك اسه ا نی از الترك امي مسبتقل یسبی 
إخلالا واج فانه جب على آلا في عر بر دلیل اذا قصر في 
البحث والتقر بر ققد ال يذلاك الواجب وهذا الالال لإس موضها 
لقولنا هذا المحلهد أخطاً ا تى لان الغرض من المت هو السك المطلوب 
فٳصابته ااه هي ان تقول الجڳ کذا على ما هو به وخطڑه أن قول هو 
)٩(‏ نص الحد مت« امانا بشروا نکم ختصون الي فلمل بمضکم آز بکون أن 


کت م“ اھ ن إءضفاقضي لەعلى حوما اسم 2 شن فضت له ق مسل (el‏ 4 من‌النار 
فليا خذها او رکا ¢ وهو متفق عليه في الكتب E | E‏ ۇۇ طا وەش ان .هھ 


مصححه (۲) ص ٩۱۳‏ 


VE‏ سبب الخطاٍ في الاجنهاد وتشمبه. 
کذا على خلاف‌حقيقنه فا حل اہول هو القول بانا ل کدا لا نه تقول 
على الله پیر , رهان » وأما التقصير ي الاظر فہو وان کان معصبة فو من 
الاخلال بالواجب-ات مثل سارها ولس من التقول على الہ 2 هو 
امحل الول 

قوله قلت والمواب وسيم اة اع“ ان لت میرن 
الماقل الناظر لنةسه في الحطا حتى كثر هذه الكثرة ۲ ( قلت ) خاق 
الانسان من عل وخاق الانسان ضيفا فيءجل وبضعف فذا ناسب 
ان يمى نه دض ذلك . مثلا يسجل ويضف عن التثبت واحنال ئه 
حتی بین له الدلل من شبه الدليل كمول اخوة و SE‏ 
في فنيام « من وٴجد في رحله فېو جزاوٌه »فېذا فاط ني الفتیاء 

بوا لى ذلات الشمادة فقالوا « وما شمدًا الا ا امنا “م ازوجود 
د وعاء خي م لا تمض دلیلا على السرقة . وقد راعی وسف 
عليه السلام فتيام ال « مماذ الله ان أخذ الامن وجدنا متاعنا عنده » 
لیحجبم يفتيام واستناده في المقيقة لإس الما » ولو صنف في امثلة هذا 
کان محشا اميد الاطر اف» مترجا عن كيفية التسف والانماف»› 
فان قلت لازم الذْءف الترك لا الاقدام ( قات ) اذا ضف عن 

الاحمال مم استە جال( قدم) و قد عص للهلا نحةامارة NF‏ دسیر ظن‌استر اح 
اله فاو تم اضعنه أيضا عن ان يوب بالميية » ور٤ا‏ غلبته الا فة عن 
معام الحہل والميرة فضءف عا مم قله › ورعا کان ذلك الظن الخەیر 
مطابقا هموا باي اعتبار فلا مالك أن بتي الى ماهنا لك ء وأشجم تفه 


(۱) ص ۳ 


اقلاق ىن يلدي اشىع __ 16 


ان اناع ایل ء واد کان هوى بحم على ما عل طلا نه فکیف فما 
حصل ظن ما ميته ٩‏ وهذا کله فیا کان اصلا . . واما التفريم ء عن المطا 1 
فواضح فکرت جز بات اطا لذلات . وھا کا ر به اشارة 


ليب »ومن له ف الانماف نصیب ء واله اهادي 
قوله وما تکاد جد احدامن ھۇلا ا و ھۇلاء م ان قل 
اه نمالى في نظراتهم من بي‌أسراثيل « يا اهل الكتاب ل تلبسون الى 
الباطل وتکتمون الق وام تطمون » .. ) 
قوله بازم جاعة المسامين وامامبم ا E‏ 
حديث حذيفة أبضا « تكون‌هدنة على دخن - قلنا يارسول الله مأ هدنة 
عل دخن ۲ قال ت لا لمود لیما كانت عليه تم کون دعاة التلالة 
فان رامت ۇمثذ خليفة اله في الارض فالرمه وان انك جسمك واخذ 
مالك وان ل تره فاضرب ني الارض ولو ان توت وانت عاض مجذل 
شحرة » اخرجه الطبراني وأحمد واو داود وابو يمى والمقدسي » فقد 
ارشدك قوله « خليفةالته» وكذلك «جاعةالمسلمين وامامہم » الى ان المراد 
خليفة الى وهو من يسمل بالهدي الشرعيء وقد اقامه المسامون او تمل 
بقانون الام بالمر وف والهي عن المنكرفترق عملا بذلك لوجوبه 
بالقدرة عليه ولك بلك »> فوجب عليهالاستمرار لظ الاس الشرعي 
الذي صار أقدر عليه من‌غیره» وهاتان طربقنان لاني ان بختاف فيپماء» 

ولا ر هذا احر برالاخر لنيري ولاشك فه . 

ولاس صر اد اللدیث ولا سعالدیث ولا حتملههذه التذابةالذين 


° اول ص ۱۸> (۲) ص‎ )١( 


٩‏ اعتزال امر العامة والحسكام في خر الزمان 
م كالاب في رعية السلمين وان نزم عااء تمالم متّزلة اثنة المدى 
مدلين تجوز كعبر من الملاء طاعة ال1تذاى في غير مءصة الاق لا 
شق عما المامين » قزم هذه ال اة مثزلة اثمة المق بشمدون م 
باوداف اثية المدى على النار » وفتون دطاعمم مطلةا ء ورون أن 
الاطان مأجور بجورة» ولا نعل قأثلا بذلك من اثمة المسلمين ء واا 
رخصوا في المبر مال يكن التغير کا مال في وظاثف الامر بالعرؤوف 
والي عن المنكرء فاعاانلملافةشمية منه؛ل دوحته الكبرى»› وقداختاف 
ت ف) ادی الىمنكر ا“ اخر مثلالمدفوع اوۀو قهاودو نه حس)| فصلوه» 
وکل دلبل خاص او عام يدخل حته اي فرد . غق ما ذکرنا فهو 
من اهم من امات » وء ظازالنقلات » لما في شمب الرياسة من الاهواء 
والالتباس ٤‏ سل ملا عرو وقد آ من وال الاس »ثم ارتکس فیبا 
أي ار تکاس » وکذلاك من لا بتي نداد هم فاظنك يوبكام | المسامين. 
ما( نکن کفْر:ق نادي باه یلته باه ۲ 
قول فاعتزل ”لك الفرق کاہا ا وي مناه قوله صلی الله عليه 
« اذا را أ ت الناس قد مرحت ع پود و فت امات مو كانواھكذا_وشك 
بین انام له _فالزم بتك وام لا عليك لسانك وخذ ما لعرف ودع مانکر | 
وعليك خاصة امر سك ودع الك امر المافة » أخرجه الحاع ف 
الملستدرك وفما بدي هذا انى احادث فيد بموعما التواتر العنوي 
سيا مم صصة البعض هذا المذكور وهو من حديث أبن مرو ٠‏ 
قوله حى باتك الوت اح ۰ وو هذا الحديث ءدة احاديث 


(أ) ص ٤۲١‏ 


بقاء طائفة من الامة على الحق 3۷ 
زرشدك ما الى كيفية المل عد الاختلاف مثا حديث سہل بن سعد 
عندالطبراني « كيف لك اذا بقيت في حثالة من‌الناس قد مر جت عپو دهم 
واماا- مد اختلفو افمار و اهكذا» وشبك ین اصادمه_قال الله ور -و لهاع قال 
« اتل با تمرف ودع ما نکر واياك والتلون في دين ع اله وعلك مخاصة . 
شك ودع وام » وماافود قوله : خذ ما مرف ودع ما نکر » 
اجا بي كارح لدیث اس في الدین اکل .: 

قوله بقاء الحتى طاثفة اج ” ما هو واضح فبا ذكرلاه ما اخر جه 
ا غ جار عن ا e‏ 
أمتي بقالون على الق الى يوم القيامة ( قال ) فينزل عيسى بن 
مرم فیقول امیرهم آمال صل بضاافیقول للا إن بض على دمض آمیر 
تكرمة الله هده الا » ولا یکاد تلج في صدر عا قل ان اوفك الذين 
عصمم الله من فتنة الد جال افراد من‌هذه الفرق لافرقةو TT‏ 
من الدحال من بین سار امه د صلی الله دلیه وسل وي ذلك بيان من 
الفرقة الناجية 6 قدمنا ولا ينكر هذا الا من صار قلبه كالكوز عخيا 
بسیت بدعته الاولی حین اخذ بوا عطائفة حك بأنما الفر تة الناجية في رع 
عليہا ما تلك التي لمت من الا جال خصو صما « وغرهم في دمم ما 
ا 

قوله على غموض فيه يمني ان هذا المنی لو صح لا یدل عليه 
لظ النبوي الوارد يمبارات كاما إميدة عنه الم الا تسف بتحاثی 
عنه البيان اانبوي دمم ان قوله , بتي الي سيمة غير لت بدلك 

۰ (۱) اول التذیل مر ص )۲(٤۲۲‏ ص ٠ ۲٤‏ 


4 جم انجاھیر بین ا في کون 
الاخبا. وني الکشاف : في قوله الى « وعد الطاغوت « نسم رة 
راءة. ة. وباغ بها في الار المنثور الى ارم وÙشرين‏ قرأءة اوليشن 0 ان ۰ 
لہله يصح لاحر ري زادة عل ما ذکر > تقول : :ك نقدمك 
وایاه على سلف الائة الذين يت ee‏ لاک ال٥ر‏ ات والقائل ۳ 
سمموها ھا حدٹا فظنو ها قرا ا ذلك احق (سوء الظن pe‏ مع ان 
المامل. مر على ذلك e‏ اي وو خراا أعي :قوم قطات 
ر زعا عله فرق السلمن ا وبلا و ۰ن امد 
ذلك م جده من لطبیق هذا أ جور الذين م ال ناس رم وم 
الذن كلامم وړ اطبقوا e‏ ای شیشن مملوم دطلان کل متخا إضرورةالمعل 
والدین ن مع الما 4 وان ا بن اجم بين اللضين وهو وري 
البطلان ء وین انکار کل ُن ضرورية ذبنك الا مرن النقيطين ؛ م 
أجرواذلك من حت الارض وفوقبا وأشر بوه تلوب العامة ولقنوهم 
الالماظ الدالة على ذلك لوالا المنممة المزخرفه وڃطوا: من داك 
یات واحادیث عر فه» فرئ ذلك قد ل البلادء وافید العبادء. 
ومرن ليه ألانء وسرت ايه الازمانء» فصار کالضنروربي الذي لا ) 
1 نکر > والو اجب الذي لا یر لاان القلوبعارت ةلو c4‏ » والالطاف 
ا به و وان کلمت خلاف ماهم علبه ا تمظمو ۵ کاستہ طا م النضباری 
قول من يسمي اليح غبداء 2 ا انکر ان یکون 


0 ان لغار العا‎ e دا قشاببت فقاوم > فشا کات‎ e 


ا 


| بدا تى تؤمنوا بان د ده » و کلامه مذا می زد یه ايکل دوس 


ادها ا ت بن زد رالشمرة 6 ا ت ر 
غایته ان الکي اتپ لواذا | واوعي تصرةا مواقل یاه اکن اتا 
الامو الثاني ما تلد وا فه اراياء ء الشرطان ان أحه م تمرف في الكو 
قد حفمنا کلامېمفسلبوه الا ختیارالتة وما کو هال کون چمه» سحت 
إمض ( بي ) الطبري من اهل نة قول في بىا )جال الام تيت اذ 
لا کون الولي ولیااعندنا اهل الل تی وکو الکرن پأچه 
خردل في کنه. ٠‏ لني فرتصرف فيه كيف شام ۰ 
قوله قالاق عسو س عندالۋمنین رامل لكەت اخ قطنت 

ان فير الؤمن لیس ۋەن سامون باجم ا 
اللعينء ٤‏ ف لاسا و ا 1 افر ر شانہم ولمن شائیی) موي 
نول الله وملاکله و کتبه وسل كافون بيغا ایت 
وبکل طاغوت» تقول ل کقر ا ب ودا ننا رونك النمارة واليكتان 


هو اله ما ڏه فين قول قات الما قولاىچىدۈ کو 
فع حکه ف عدھ ةوام ان جود البارىة مرت بل مو ۆبدةمتا چن 
(معثاه) انا لى جود 6 لا وجو الاخلاڭالۈچىطلواخد ول 


ماغداه فو ) بد رائحة الوجود ینمی انر اوه رال هامستو لا 
الا درك اا اتر فنا مکی باه الخدید لا 3 ییاه 


هو المدر بالمتل رالىق دراس . تی ان فوا ناف سن عر ما 
الرجوم جود اي ثبت ونه فتال بد خن مته لسارم وااوهو م والمغيل وحقا 
)م ص 14۹ (۲) هذه اج خب قوله دوقو یدز : e‏ 
۷ اروا الات 


We We‏ ردازغم دم تتت الصفات بدو متعلبا 
جەل ذلاب سم الموجود الإتحد با سوس سب ٤‏ والضلال لا تون له 
اللا غخالمة :ا لى فاته ان ذال رع ي تمي البارئ نمال على 'الوخه' 
.الذي قول المسلنون لا نه عندهی ماين اللمحدوس وعند هذا الخذول ۰ 
دنه وعند ف متمم .ا الم اعق‌هذه الطذلالات › و اقم عد هذه 
الجالاٹ»› فاليا قد ؤاغت الارصار وقد بلغت القلوب ال مناجر ء زل 
صر وسل ضیف نقمتك على الارقين انك على كل شيء قدر ٠.‏ 
قوله وحاصل زتمه اځ ودمبارة اخرى وهو انالصفات الملقة 
ل تنحم الا تة تحت المشملق فلا بتحقتق لي بدون معلوم ولاقدرةبدون 
قدوز ومو ذلك ( ( والجواب ) ان هذه المبارة ان وجدت ي کلامم 
فامراد ان نعلق 1 سے :فال بلزمه التعاق 3 ٤ا‏ صح ان تعلق ؛ به فلو فرضْ 
انه لا متماق! ا ازم ارتماع ا تماق اسے فاعل ۴ا قال اعالى « قل 
تبش وات ٤ا‏ لا بل ناوات ولا في الارض» فلا يازم من عدم تعلق 
امه ب الم یره تی هبای » وکذلاك القادر تحەی بدون قق مھدور 
لاه نەل الان .اما لو ارید اہ ےالفاعل ءمنى 1 دوث لزم ما ذکروا 
انه غير عل.۰ متنا فتحةق ما ذكرنا ib‏ ذه کثیر ير مغ وضو حه ولا 
ید الفرة هذا املس امخذول قبجة أله وأعنا اوه وهدم مناره. . 
قول کا منھا:مرادا ولاخ يمي انه وقع شف لنا الهمراده 
لاہ E‏ اول ماعا شات فلابدا نرقم ارد تك وجود مطاك 
او ايتباعه» وأہما وقح فيو المراد #طاما ء وعاولة آأراد أدب » فكل أحد 
إقدر على هذا الادب بدون ن واسطة کشف ٤‏ ا 


“6٩۷ عن‎ )۲( ٦ )٩( 


Fra‏ چ 
pr ES ERR,‏ 


دعوی ابات وحلدة. و :بالکتاب والسنةٍ ۷3 


) احداكتین » وقدقالوا کل واقع مراد فاجنہد في طب الشيوات تكن اديا 


وات e‏ اد ٥ن‏ اخي اج اد دا في وخيفة . 


قوله , وذ اززل" اي اوي ن كوه با هذا رد نتر ان 
الحييث قد هدم له ان الول الملبفة بأخذ ڪن اه بدون واطة »وتال ' 


في موطن خر : من ا معدن الذي بأخذ منه املك » وةل اله وان وافق 
ني اریم فاولي مترو لا جاء په تي اشرب ولا ازم چن اتقریر کول 
لبس مشبرعا للولي:فعلى هذا م تقر برالرفمة دوجوهما. 8 
قوله لما بمطيه الدليل‌الو اگما E‏ ذالکذب 
e‏ وروا عنم قل لباه فلا زت شوق من عار > کرل؛ ونفرم اخم 


۰ المذار ءقالى ار ر زي ير سالة لەەن ع هذه المد ات.ماها( اضاءةالبر اس) 
وکن حين اجماعي به کاعا عي كوه منساخا الى هذه الشبريمة الابليلية 


الكفريات»ء (قال) البرزي كات الشيخ ف القتصوص كاب داثرة على 


:ونحدة الوجود ( قطنا ) هو كذلك (قال) والفتوحات بيان لما في الفصوص 
(غلنا) هو كذلك وز ادات کثيرة من مستدرکات شک ان س 
۰ (5ل) والكتاب والسنه طاغان أدلة وحدة الوجود (تلنا) كذبت 


وافتربت‌والکتاب وألسنة دشہدان بکذبی« » الا لمنة أله عل‌الکاذين» 


( تال ) وكلام الشيخ عي الدبن كله مؤيدبالكتاب والسنة( قلا ) كفاك 
بهذا فضيحة وكنى به شاهدا على زندقة من ل يكذبك مد معرفة ذللك ٠‏ 


(۱) ص ٤۷٤‏ (۲) آخر ص 4۸۳ 


0ى ساديدا مي اشر -____ 
خا ) وقد بين ذلك كه في كتبه [ قلا) هذه كذبة ثاللة والكذب 
۰ ديق أو له هون من #كذب عل الكتاب والمثة » وقد طألمفا 
الکتابينوغيرها من ر-اثله كعنقاء مغرب ومالا مى وهي كاپاقس 
ال ي ليسي باعي ولس فا٣ا‏ اديت ٿ ية خردل » وهو بلا شك 
سياه أولاه الشياطن » وسيف الاظيية م اهم المنااكاذبن و 
تون اقم حابر الگافر بن ۲ مين » . ۰ 
وله أخص ماذكر م هنا تاظرالی من جمله امم العام واللحقیقی 
لمذهبهم اخراج الارئ تال من للك الامم لاء اغا لياه بادلتااليقلية . 
ولد رة اترا للهامدات ھا انپا حادثة فلا بد من ادها ۴ خرا 
انا اا لال نل پا واو ؤفایا سن اتر #لمنات ‏ وهؤلاء 
فی الین اخدوث لان المکتات عند هم ل ارجم من لبها ووو دها : 
) یال و هت با[ ادات تد ء تمم لا ب( رون لا شي ءالا الو جوم 
هروم مین مایا هی وما وهنم وما تیلاو ما بشاهد فط 6 با 
ماتلا ف كلامب والبارئ فوس بالشلمد ولا عا ينها عن:المشاهد من 
لوبو مات و ايلات خلا حذيل جليه على لصوم ء وم لم يشبتوه واا 
أبنو الام طط م زوه لمرا واحدا لا لمددخه » وآعاالتمده سب 
وامښاقات مخمااطت طايه فف « مء و: سائر اممائ تمالی لی لم التليیس» 
ولین ري صرح جقدم الام لصوم ته کا : کررناهه وعدا حو 
حبقا مرم وغد کیٹا عہی ی هند اللاحاث ما بعل مئه ان دا حةقة ` 
مردپ وام ية غيم هة الا اہم زادو! اهرت لان 
(۱) ص 


اتصرع ابن عربي دم اا WY‏ 
اسما اة نمال مماسماء الما على الام وزادوا ايضا القول و حدة الوجود 
اسا الا في مال ر اشد على سما بالناقضة » ہم اشد اناس كفرا 
واعررم کله ومن اعت المجاب اث رم في الئاس مم ووج باطلیم 
سل ال المافة في التبا والا رة 
قول اين اجتذبمم المتقء الى آخره هذا من الذي من ارخا 
المنان اذ هذا التحون جار في کل کافر و وام عند الهسبحانه 
وسا تتکلم على ذلا اذ له تعلق , به تکایفناعل ان الو ارات الاعال 
السالفة في قال الاس ولذا اطلةت ال بات ال تي ظا ھا اباس المتاة 
« کف هدي آله قوما کەروا رەد اام وشېدوا ان الرسول دق ». 
الآبات د ان الان آل نا سرام ګفروا اموا » الاب وغيرها وكذلك: 
الاس في جانب السعداء حو قوله تہالی « اأ تما النةس الطبة رجي 
ا ر بكر أضية ص طضية قادخلي في غپادي و ادخلي ج جنتي » الهم انا نسألك ' 

حسن اللماغة ارغ اليك ي کل ہا :خي لي واعود بك من کّ الا a‏ 
ينبني لي . ا انك انت E‏ 
اللام . والمد له رب المالين 
وقد E‏ ا هذه الزوائد م 
بداليأن اجع هذا النح مل ليلحقباصل م ما عرض من ذلك التییل 
جما آخر من دون اتا نى حسب ما رمرض کيء عرض‌في , 
قر قرا ي الکشاف وا اشياءف‌الد مث وغیرذ لاک وسم ناذلك( الا محاثالسددة : 
من فنون متعددة ) وحسينا الله ونم ااوکيل . ولمم المولىولىم النمير 
() عن ۰۲ (تم كناب الارواح انوائخ ء ذيل الم الفاع) 


' ترجة أف‎ Vv 


ا و 
حي رحة الجوي لصف الكتاب العيخ صاع المقبلي ج 
قول من‌ کناب ( فوائد الارتحال وتام السذرء ني أخارالةرن الادي عثر) 
ادخ ٠صطفى‏ فتح اله ا جوي الماد للمۇلف › قال : 
صا لبن ال ېدي القبلي الکو کان زيل ۰ طود عل راسخ » وامیر معارف 
نایر اءراء | !ارف حت( عامه الشامعح )> قرا بلاده على افاضل ده ره کااسید الملامة '' 
تید بن ابراعم الل و به رج وأخذ غن القاضي حسن بن امد ا وکر 
لازم درو س الامام الا وکل عل الله اسماعبل اشر ذ کره بین الفضلاء الى ان ` 
يت اله ابات وهي 
و الاله مفرة ين القرابة والصحابه 
من کان ذلك ده . فو السفيه بلا استرابه ٠‏ 
ام و ٠‏ اطالا عبن الاصابه 
ما ان قرفت به الاعا ألا لوقت الاجابه 
اذ کان ذا في ر 
وقام عابه بض غارة الزبدية وأوغروا صدر الامام المتوكل على الله عليه وكان 
ذلاف سدب مپاجر ته الى حرم الله ._ .زل الاوطان والاوطار» ورغب في جوار الله 
ولا بدع لارالاذا اعتزل وسارء وآقام ٤کتعلی‏ خیروفي خبره قبلا على شأله» وسکن 
عبنل اي قباس مدة وکان »لازما لارا الم ودرسه ولي وينه ءودة أكيندة 
وصار له ك «نزلة علبة عند ملوكما الاشراف الى نين ٭ وله حاشة على اللكشاف 
والامحاث المد دة» في قنون متعددة » ومؤلف ماه الل الدامخ بني ملع تقايد الاب 
والمشاخ» وحاشية عله أخذه من کتاب اثار احق لاسید د بن ءد الله الوزير 
ره الله ءوتقبع شيخا اليد العامة الرزحي كتابه هذا ورد علبه کثراً مله 
ووقف على رد شیخنا علیه فتعب کثیراً وم بستطع الجواب . a.‏ 
7 و رجة الاءام الثو كاي لعاف ) 
ل 2 للامام الحتيد الافظ الثمير الذاضي د بن علي اش وکاني صاحب کناب( ل 
: الاوطار.) رة حسنة لعاف في كتا ۾ ( ادر الطاآم عحاسن مد الةرن 
لو " السابع ) كانت تة قي آ خر هذا اتاب ففقد او ها ول امام طبع » ومنه ناء 
N/‏ الشوكاني چ امو أفف وکلاءه في عاہ4 واشتغاله وار کلاءه حټي ابه قال ابه ةرا 
i‏ 


لعج لم 


ر ج اأصلف to‏ 


اخ ن المغلدين كتبه الا ويتزازل تقليده وييجذب الى الاخذ بالد لق :والإصيرةفي 
۰ الدن 6 أو ماهذا معناه . ووصفه بالاجتاد وبان مصنفانه ۰ وهذا نص ما”بقي من 
رة الشوكاني قال واا-كلام معطوف على ماقبله في سرد مصنغاتة ٠ ٠:‏ 
ومنها في التفسير ( الاحافاطلبة الكشاف ) اتتقد فيه على الزخشر يكثر ا من 
e‏ وذ فک ماهو ار ت وما( الارو اح الو دادج 
فيه یا وا 4 ای 0 ا وهي 
لله در المقلي فاته بحر خثم دات بلانصاف ٠‏ 
ااه قد سددت سما الى عو التعصب مر هف الاطراف 
ومناره عل النجاح لطالب مذ روح الارواح بلاتحاف . 
وقد کان اه تسه مساك الصحابة وعدم العويل على تقليد أهل ١‏ 
في جميع الفنون. واا سكن مكة وقف عالها البرزجي تمد بن عبد الرسول المدني 
عا می الم الشامخ» ف الردعز ال E5‏ اناغ ٤‏ عليه اعتراضات ٬فرد‏ عليه ۇ لف 
نماه:(الارواح‌النوافخ ) فكان ذلك سبب‌الانکار عليه من عاماء مكة » واس وه‌الى 
اازندفة إسيب عدم التقليد والاعتراض عل أسلافہم» 2 م رفوا الانر الىلطان اروم 
) أي الساطانالماني) ار رل علماه - ضرته لاختباره فل بروا منه الا اليل . وسلك 
A‏ وأخذ عه بەض اهل داغستان وئقلوا إەض مۇلفاته وقد وصل إءض' العلماء 
منتلك اة الى طتعاه وكان له مءرفة بانواع من آم فلقيته في مدرسة ألامام شرف 
الدن إصتعاء فساًلنه عن سب ارعاله من دياره هل هو قصاء فريضة ة الحج» فقال لي 
باسان فيغابة الفصاحة والطلافة أنه م يكن مستطماً واا خر ج لطاب الح بحر الزخار 
للامام ادي ن أحمد ن حي لان لدم حاشة المنار لامقبلي وقل ولم احا أعان 
علماه. ٠‏ جهانم داء-تان وهي خاف الروم بشهر حسما أخبرني بذلك . قال وني حال ا 
وطالم واشتغاام تلك الاشية يةيلتە س علم بض احاہا كوا معلقة على الكتابالي 
دي خاشية له وهو ابحرء فتجر د اذ کور لطلب نخةاليحر ووصل ا 
ف فر حبره وات فلقي نالات السيد النلامة اراھم بن د ن ماعل 
ا عرف ان کتاب البحر موجود في صنعاء عند که شير من عاما مما » قال فوضات 
الى هنالنيافء ورأیته ايوم اثاني وهو مكب على نسبخة من البحز طالمپا مطالمةمن 
له کال رغعة » وقد بو بذلا غابة السرور وما ريت مثل في حسن الیير واستممال: 


ENV‏ ` ترجة المصنف 
حالم الغة ونحاشي الاحنة في مخاطبته وحسن النغم عند الكاام» فاني أدركت لهاع 
كلامه من الطزب والنشاط ماء-الاني معه قشغريرة. واكنه رحمه الله مات إوعسد 
وصوله الى صنعاء عدة بسبرة وم بكتني له الرجو ع اكاب المطلوب الى وطنه . 
والر جم له مع اتساع دار ار ته في اللوم لس لهالتفات الى اصطااحات الحدئن | 

E‏ الٰدث ولکنه عمل عا حصل له غندهط ™ هو المعتبرعند آهل الإصوك 
ى ا لاقل الاحاديث الا م کک اله تبرة کالامہات وما باتحق ما وافا وجد 
اطدیث ود خرج من طرق وا کن فہا من ن الوهي Yl‏ نمض معا للاحتجاج 
ولا بلغ الى وتبة امسن افبره ل به > وكذلل يعمل ما كانت له عال خفية > 
قينغي لاطالب ان تت في مثل هذه المواطن ٠‏ وقد ذ کر في موّلفاتة ۾ ن أشماره 
ولکنا ساف حلاف نره فاه في الذروة وم ان ا پاته الذي بقول فا | 
قح الاله مفرقا بن القرابة والصحايه .. 


وقد ا إەض جارودة ان مجواب آقذع فيه واو 

۰ اطرق کرا یا قل" فلا عقر من ابه 

م جاه بض |بارود, 4 ة فقال#القبلي ناصو ي *أعمی الشقاب ر٥‏ و بده بات أقذع ۴ 
فیه. وهکذا شأن غالب أهل اون مععلمام. ا ذلك ما بریده الله هم من توقیر ٠‏ 
الاجر الاخروي . وكان كر ماتدعه الصوفة مر ن الكشف مضت ابنته زنب ` 
في يته من مكة وکان ٬لاصقاً‏ لاحرم فکانت وهي من وراء جدار اقل ٠‏ 
فی الحرم وکان بغاقعاہا الباب عراراً وتذ کر له آنا تشاحد کذا وکذا۔ فېخر ج الی 
الحرم فیجد ماقالت حقا ۰ وذ کر رجه اله في بض مؤلفاته انه أخذ في مكعلى 
الشيخ ارادم Jİ‏ -کردي اعدم ذکر . تھی من الدر الطالم 
وإمل من ر جمة الشوكاني أن المؤلف م جز ء ن الرد على الر زجي بل رد 
,عليه بالا رواح النوافخ وهذا ماعر فاه من مطالمتنا له . وبظپر ان کتاب لمل الشامخ 
کان قد اشتهر في الامصار الاسلاءية عل قلة اشهار کنب علهاء ان فان اخ 
المطار ¢ جد شیوخ الازدر الكبار» قد قل عله في حاشقه عل :لحي . قال 
(في ص ٠٥۸‏ ج ۲ ) قال الشيخ صا ن ااپدي اي ف الكتاب الذي ا 
الشامخ ٠٠١‏ ام يكفرون بكل لازم ولوقي غاية الةموض اه وهكذا شان الملماء . 
النصغين . وأو e‏ ف اعد الكت ان فق التاس على الاخذ. یک ماقا لا 
, وچد في الارض مولف متمد ٤‏ والسلام من يمون القول فبتبغؤن أحسنه ٠‏ 


ف في تمضيل الق عل الا باء وامشاعخ ‏ 


( ولیه ) 


« الذي هو ذيل له » 


( اھا ) 
اليف العلامة احق اتېد الشيخ ن الم ل المي 


ق 


الطبعة الاولى ‏ 
( طبع على نفقة جماعة من المحجازيين والسوريين ) 
عن نسخة منقولة من مكتبة شيخ الاسلام 
حسن حسني افندي 


سنة ۱۲۲۸ 


ذه س کت ) العلل #مشامخ ( 
و فہرس ذل ( الارواح النوافخ ) 4 


( نيه ) کل رقم‌عن رسارالملامة * فهو في الذيل مة لاحت الذي عن مين هذه 
اماامة) وکل رم عن يساره تقطة ذا (۰) فهو ليان أن البحث مكرر فا بعد 


1 


ا (شېد اانه ) * of‏ 


آداب الني (ص) *م انانف ١۹ا‏ » (فرقاهدی) 0 ۸1 
آدم وموسی . اجا ۳٦‏ » ( قل هو القادر على أن بعٹ 
أمة الز يدية ا ع( ۳۹4 
الا نة . نصوصم ۸ » ( کل شي هالك ) - أدبيل 

۾ والجتېدون ¥0۹ ان عر بي ها 44۹ 
آل البیت . ( راجع اهل البيت ) » ( لا تدرکه الابصار) ٥٤٦ * ٦٤‏ 
ال بات في الثو بة وقلل العمد | » ( وما کنا معذبين) ۱۹۲ 

۾ ) حن الافعال وقیحما ۹۰| « )وا شاؤن الا ) 4۳ 
اة ( الا ماشاء ربك ) ۹۸| » (رید الله بکرالسر )ومذهب 

( ( أم عندهيالغيب ) 4 # AY‏ الاشعري Me‏ 


> ( الله پرید ان توب علیگر ) ۲۳۲ 
« ( لولا کتاب من الله سبق ) AY‏ 
» ( بوم لني بض آیاتر بك ) 
ل « OY‏ 
براه الدسوقي. دعواه البق على 
عد التادروانءایاني‌السحاب ۳۷۲ 


»> ( ان اله لایغفر أن بشرك به ٦۳‏ 
t‏ (ان هی الا فتك )۰۸۸-۱۰۹ 
> ( إليأريد انتبوءباميوامك ٠1)‏ | 

41 Vrs 
۱۰۸. ) سبقول الذین اشركوا‎ ( « 


« ( علیکر انس ) 4 


بپ 


صفحة 
فضائل آهل المن‌الی‌الاے شري 
وفضائل ریش وبي هائم 


ان اي مسر ح . قصته o۳٦‏ 
» تاج الشريمة .قولهنيالتحمن 


: والتقبیح 116 الى الشافی  -‏ 
ان ال اي + ھر حه بأن لافرق ان عبامن . چوده ` oV.‏ 


بين الاخت والزوجة وتفضيله . 
الأصوص على القرآن 0 
این ية . هت السبکي له وزعه 
انه خالف الاجساع ۳ و Le‏ 
حرصه على بيان ااسنة الصحيحة ٠۳۸۲‏ 
رأي المممنف‌فیه ۹۳۰۰۱۹۱ ۹٠ء‏ 
عدمانکارەز يارةالرسول(ص) وانغا 
انکراپد عاي نصحببا ۳ فنواه 
في كفرملالرحدة 4۹6-4۹۱ قوله 
في الشاء على الله ۹ وله في 
الصوفية ورەتبعيېم ° 40 و 4۷ 
کونه عجنېدا والسبکي مقلدا ۳۸۳ 
ان علب الكوفي . تر جمة الذهي ه۲٠‏ 
»> خلدون . واه إن ساف 


« عد الك . رده على الشافمي 

وتركمذهبه الى مذهبمالاك ۳۰١‏ " 
» عبد السلام . قوله في أن عر بي 

انه لا حرم شیا ٤۷٥‏ و۹۳٤‏ 

» » قوله ني الچسمة ‏ .۰ ۱۳۸ 
» عرلي. وامثا ۷۷۰٨۹‏ خطوه 
في المشيئةوالاختيار ٢‏ غلوهنيآ ل 
اليبت ٠۳۲‏ طائنته أهل الوخدة 
والكلام ت مذهببم وغرا يم 
وما خالف ان عر لي فيه عقاند 
الاسلاموأحكامه. وأقوالهنيالوحدت 
وحقية دن النصرانية وربوية 
فرعون » ومعي التوراة » ودعواه 
خطاب المحق له »> وعبادة هوى » 


الصوفية على الحتى وخلفم على | واحاد الذات والصفات » وعصبة 
الباطل ۹ | آل اليت»› وتفضیل جاعه عل 


الانياء» وزعه انهم انياء فيالباطن 
يوحي الم بلا واسطة » وتفضيل 
الولابةعلى‌النبوةء ودء وی الاد بالل 
ا تعالي واباحةالمعصيةلاص حا په رزعه 


> حجر اهیتی . تفسره للشكر ٠١۴‏ 
> دقيی‌الميد 711 * 19و0۸ 
€ سبعهن . تمل مفردا تلا ءر کاته ¿٥۲‏ 


الٻکي . صرف اجادپث 


ج 

۰ صفحة 
ان اهل النار لایمذبون» وتصویب 
عبادة الكقار» ودعواه انه خام 
الأولياء ومعناه ومعنی خن الاولياء 
J6۷1 — ۷‏ وراج وح دة 
الوجود ) 
اسن عطاء الله . طت حکمه وتو بره ۳۷۲ 

» القارض. تصو يبةعبادةالکفار۹۷ء . 
» خلمه المذار for‏ 
¢« « کلامه في اناد الصنات 4٥۸‏ 
« كلام ا لمصنف والذهي فيه YA‏ 


۾ » وان سبە»ن ۳۹ 
> القطان . كلامه ني الرواة ٣٠١ ٠‏ 
ان المديى . خط المدافعين عله ٠٠۶١‏ 


€ مسوود. کلامه مم القافي mr‏ 
) معن . قوله في عرو ن‌عبید ٠۰٣‏ 
¢ € €0( عتبةنسەيدىن 

العاص بن آمية ۳٠٠‏ 
ان منده . ترجته ۳\0 
اہو بكرة محديثه معاو بة حديث مدة 


الملافة والملك 


) عبد الله عمد بن عرفة اأتوأسى 


۳\4 


فتواه بان عر لي 4۹۹ 
€ ُب کایفه بالاعان وعدم 


e #8 OY اړادټه مڼه‎ 


صفحة 
oe‏ 
الابيات المشورة في القدر أو الجر ۲۸۹ 


ابو ل ترجه 
الا تر ؤئرين 1Yo‏ 
الاجارة ف الحدث 

الاجنباد . إبظال ححية الكتاب 
با نقطا عه 4ر٩۸‏ أنکاره ه۷۰۹ 


V4 


الاج اد والتقليد ۷۱۲ دعوى 
الاجماع على انقطاعه نبافت 
ودسیة ۷١‏ و ۷٦‏ سبب حط 
یه ۷٣4‏ حکه عندااز بدية ۲۸ 
سېولته بجمع المحدیٹث۲۹۱ مقاسد 
منعه ٤4‏ و١٠۳‏ مفر للمقلدين 


من‌صاحبه ومن کتبه ٠٤٩‏ وجوب 

العمل به ۳٠۰‏ 

اجتاد الذي واراژه ۷1۲ 
» » والصحابة f‏ 

الاجنهادبات واخبار الآحاد أي 


الاجر والاجران لحت الطلق ۳۹۸ 
الأ جل وارادة القاتل ۷٠‏ 
الاجخاع ۱۷ 

«د اقطاعه بانقطاع الاجتہاد ه٣۷‏ 


۰ امکان وقوعه 


اجماع المعرة ٠٠١ ٠‏ وار ٤ا١١‏ 
الاجاع عى تملیل الاحکام ۹۸ 
لجاع . مته Ney\Y‏ 


صذحة 

الأ حادرث والا ثارفي قاتل العمد ۷١‏ 
ا 

€ فيەن امن بالني وا ره ۷5٩‏ 

عدده|وزوال‌الاشکالفه ۳۹۲ 

۾ ي ‌الکار 

» في الین وهل ۳۲۳ ٭ 1٩٦‏ 


¢ 
tot‏ 
الاحرار عباد م o‏ 


امد بن حنبل ٠‏ و۳۰۲ 
الاختلاف في الدىن  ٠۳١-۲۹۷‏ 
الاختیار ار جاء به دن الله ٠‏ ۳۰۲ 
اختبار المبد حجة الله علن عباده 
الاختيارعند الاشعرية ۷۹٠*ء ٠٠۳‏ 
إدراك الاولمن |١‏ فات الآ خرن ٠١١‏ 
ارادة الباری* واختياره ۱4۹ 
الارادة وحقيقة ممناها ۱14 
» والحكة 1 


)» مذهب‌الاشعري فأ٥ ٦1۰۲۲‏ 
)> والمش ۱۱۰ ٥۹۹-۸۸۱۲۴۳‏ 
الا ستنناء والا قد با لمشي ۱۲۲ر٦۹۸۰۲۹ه‏ 


استقلال المبد . نقى المععزلة له ٣٣١‏ 
الاسلام . كاله في زمن المي ٤۸۲‏ 
<« القطم بدبوته ا4۸ 


الام . کرنه عبن المسسی ۲۲۸ *٭ 1٩۷‏ 
ا وم ماه YY # ۸۹ ٤‏ 


صذيحة 
اسناد ما للماقل لاجادات والمعاني ٠٠٤١‏ 
الاشمري . اطراؤه والاتتاد عليه rr‏ 
» أنظاره المنتقدة ۲۲۸-۲۲۹ 
رجوعه عن الاعتزال ۲۲۸ 
« الكسب ٨۹۱‏ 
مذهبه في قدرة العبد ۲٠۰‏ 
الاشاعرة : تمليابم لأفعال الله ٠‏ 
واحکامه ٩۱1۰*۱6۲‏ 
جمودم ف الات ۸۴۲ 
مهم ي خلق الافمال ۲٠۰‏ 
مذ هيم ي الأحسن والقبيج ai‏ 
IERLLY‏ 
موافقتېم لامعازلة e‏ 
اقوا م في المشيثة ٠٠١١١ ٠‏ 
تناقضېم باباتالقائی )٦۴۳۴(‏ 
اتمم ف الغرض والتعلیل 
N ONY‏ 
حججېم علی‌خلق الافمال ۲۳۱ 
موأ فقتيم الجر رة 4¢ 
»> فيم المقاتقالعنوية 1۳۳ 
قم الباطل عن المعتزلة ۷١١‏ 
والمعتزلة.اغرا ہم فياانفسهر ٠١۸‏ 
والمنزاة والتعليل ۱۲ 
« . رسال الخلاف پینپہا ۹ 


{ € 


€ 


pr 


e 


1۰4 
TY 


الالطاف ۰ معی سلبه 
الالفاظ . الاخذ بظواهرها 
الإمارة . التفاضل ا 


۷۰۱ 
i 
۷٩۱ 
۲٣۰ رأیهي‌الکىب‎ » > 


> » زعه اتکارالمرلة 
لجن ۷۰۸ 
الامام مالاك . غلو المغاربة فيه ٣٣١‏ 
الامامية وال يدية AASYY‏ 


الاصطلاح ۰ ۹ الامكان لايلزم منه المحصول ۹ 
الاصطلاحات . مل الكتاب |الانسان الکامل . كاب (to‏ 
والسنة عليها ۷ الاهلوالذرية لنة وعرفا ٠١‏ «» ١٠م‏ 
الاصل الحقيقة 1 اهلالبیت. اجتباده وامامتېم ۱۸و ۸٨۱‏ 
الاصنام . اصل عادنا 4ه > »> اجام ۱1-۱۰ 
الاعال . اضافا الى عامابا ۰ > » اختلاف مذاهبېم ۱۰و۳٠‏ 
لااد المبتدعة من أهل الكتاب ۳۸۲ »> »> افراقيم ۳ 
اقتراق الا مة الى ثلاث وسبعمن فرفة >٠١‏ ¢« خصوصية جماعتم A4‏ 
افمال‌الباری'. تملا ۲ )۲ » عذرهم في‌الغلو جد ٣۲۰‏ 
الافمال . خلةبا E‏ قيام امتهم بالامرا ONA ١‏ 
الالجاء . معناه ۱ ۲ ١‏ عصم تېم والغلوفی م ۳۳۲ ر۷٥‏ 


السنة والشيعة ۳٣١و٤٣٣‏ و۸١‏ 
« الفعرة وجواز تعذېم ۲ _ 10۹% 
€ € حکېم ۰۸ 
» المذاهب اعمادم على الراي ۳۲۰ 
€ الوحدة.انكارم اوجودالممكن 
وکرم باطنية 4۸۸ ارام 
ام ذوتية لابرهانية ٤‏ بطلان 
کرم اولياء لله ۷۰ لر 
السجود لاص ٠۸4‏ تضمن قوم 
الكفر بيع الكتب الرسل >٦‏ 


> ليس همم رواية للحدیث ۳۲۹ تفضيليم أنفسمم على الانياء ٠٠۹‏ 


امام ا لمذهب .حصر حجة الله في 


کلامه ۰ 


-1۱ دلائ ل کفرهم ٩ ۰ _ ٤۷۸‏ 


۴۲ حقپقةمذ هم و کړناحاوقات عند م 


و 


4 ت 


عبن المالتق وصفانهم صقاتة ٠٩‏ االبخاري وم تر كما بعضأة ال ٣۰۹‏ 


رام في دين النصاری ٤٤۳-٤٤۱‏ /البدع . الاعتذارما ot TV‏ 
زعېم اخذعاو مهم عن‌الله مال ی۹٥٤‏ »> تجنبها واتباع هدي المصرحابة ٣٠۴‏ 
وان القران رموز لقاصدم 30 . » التنفرعا من النصميحة ٠٣١‏ 
عدم فرقهم بعن الاخت واازوجة »> حسن ظاهرها ‏ 044و٦۳٥‏ 
وان آدم لاح نْزلة اسان العبن » کف تاسرب الی القلوب ۴۸۳ 
من الععن ١4٤وان‏ القرآن كلهشرك |البدعة. نسميتباسنة ‏ . ٣۸١‏ 
وأن التوحيد في کلامم ٤٩۲‏ »> حاباعلى ترك السنة ۳۰١‏ 
واعان‌فرع ون۲ ٩‏ والوهية عسي ٤ ٤۲‏ »> والمحلاف الجر جما ۱۹٣ر۲٠٠‏ 


أهل مكة ومولدالعيدروس ‏ ۳۸۳۲| »> دخلت على كل فرقة ‏ ۹٠ء۷‏ 
اذل الاءر .طم ۷4-٠‏ > الصغرى واا-کري ۳o‏ 
الاولياء والانبياء عند ان عرب ٤۷4‏ » عندا لى مين عامت م وخاصتېم ٩۱۷‏ 
الاإعان . إلاء اللكلفين اله ' ۷ء » صلالة وما المنطق ٠٦۳-۲٠۳١‏ 
) » عند اموت أو قرب الساعة ۹ه الرزجي VVI\g YI og o‏ 


> والوت عله ٠‏ |العركة في الاشياء 1١۱‏ 

»> والوسوسة فيه 3۸ ىز بن أرطأة . أفاعلهن المد نيةلبيمة 
اعان من يروا اللي ۸41-۴۹۳ مماوية A‏ * 04 
»> دعوی صحبله A۸‏ 
2 البشر . سب طلاهم ۱۰۷ 
الباطنية C OWVASEMA.‏ عج زه عن دقای‌اله لوم الاهية ۹ ۱١‏ 


اباغي. السام لولاا لحلاف بن‌الامة۴١٠‏ البميرة كالبصر في مداركبا 14۷ 
الباقر . قوله ني‌الفاحشة منآ ل البیت ۳۳۲ البشی سبب الخلاف ۲۹۷ ء ٠۸١‏ 
البخاري . ترکه بض التاظ العباد ۳۰۸ البلغاء - ابم في الننکت ۱۴۳۲۵ - ٠۴۹‏ 

» لسبة التدليس البه |۳١١ ٠‏ بلوغ الدعوة الذي يكفر به احالف ٠٠٠‏ 


= 


البياضي . قوله في القدر والاختیار ۲۸۳ 
البيضاوي اتباء» لازحشري٤‏ ٭ ٠5۰‏ 
و ۰او ۷ار 


البيم والر با 4۸ 
ٿث 

اويل الصفات 10-۴ 

اتا لعو( ن 9 7 ل4م ۰ تشیعم ro‏ 


التحسين والنقیح ۳۲ و٤۱۳‏ - ١٩۱‏ 


و۴ 

التحليل والتحرى . خطرهما ‏ ١٣ا4‏ 
تحليل المطلقة ٠‏ ۱۲۰ 
التخصيص بغار خصص 0 
النرك . اسادم كام امن 0Y‏ 
»> خوف سةوط دوانېم ۳ 


( اوم اتال الزيدية ۳۲١‏ 
طم آهل امن 1۸ 
€ معادام مقسدة A‏ 

التر كي في عرف الزيدية والمثنقبة  ٣۲۲‏ 

النشيه في الات والذاهن نه 4> 

اشيم والبدعة السکری والصغری ٣۲١‏ 

التصرف في الكون والمر 

التصوف غبرالشرعي‌بدعة ۲۸6 ٠‏ و٤٠‏ ؛ 

اتعبدي من الاحکام 44 


8 


صفح 
التعديل اليم \\ Ne‏ 
التعر يض بالکذب 44“ 


التعصب بالباطل من ية الماهلية ٠۸۸‏ 
لم‌طیل بعض اسماء الله تمالی وصفاته ۸۲ 
تعلیل آفعال الباری' ۲۱ ۲۹و۳۳ و٥٤۱‏ 
التتازاني. ابات جير بام الكب ۹۸۲ 


> رأيه في السكسب ۷ 
التفرق في الدين بدعة 0۹+ 
تفسهر ابن عر بي لافرآن 40% 
اتسر بامجال وباارآي ۱۰۸ر۹١٠٠‏ 
التفضيل بتوقف على توقيف ۳۷ 
النقليدو الاخذبتصحيح الحدثين A14‏ 


€ آبةا جاه والصيت فيا لمياةو بعدھا ع۳ 


مح بم فه 1۲ 
CGC‏ نساوي أنصاره في الضلال 10 
»> تغشيته على المقول ۱۹۱ 
» خسمران النفس به 44 
٩‏ دعوی کونه ضر ورة Vor‏ 
€ سیه فد 
» مدعاة الئقول على الامة ٠۳۹۸‏ 
> مناه ۹۸ 
ا ۴ 
» هوالذي فرق اسمەن ۲٩۰‏ 
) ومقاسده 1 00 


Et 


ج 

صفحة صفحة 
النقول على اله . ۸۹ االعیك ۰ o۱ 6 NV‏ 
أنقية من هوادم الدن ٠ ٠‏ به |القؤحيد ا فيه کفارة ۰ .۹ه 
ا تكاليف ( افرع الفاني ) ت | اتور اة والامجيل . كر با د 
اد کرار ني الفرآن . حکمته | ناء القرآن على الله.الفرض مته ۲۸ ١٠٤د‏ 
تکار السيثات باجتناب الكبائر ٠١١‏ || راب رحةاللامبرد اسل | o‏ 
التكمير. اوسم فه e‏ الثواب والمةاب Wel‏ 
كف رافلاة ن ذم ااذ ee.‏ کڪ 


افير للازموتوسع المنضةفه. Yat:‏ 
اكليف فيال خر (الارعاار ابم) ٤ ٥‏ 
Q‏ الثااث ) ۳۸ 


الاحظ الصف والذهي ه٥٤‏ 
المہائی . مناظرته الأشعري ۸ 
لمر والكب والحكة 

If ° TAT. 1۲ 

» ودعوی تمرف في الكرن 

الجيرية . رد همزلي غلم oY.‏ 
الجرح والتعدیل 7 ۰۳٤۲‏ و۳۸۸ 
الجرح والتعديل لمخالف ۳۳ 


QC.‏ وه بعد ظپور اشراط الى اع 

( ا و کلام الاشەر ي 
والمترلة فيه ۲١‏ 
کلف مالا طاق عند الاشعري 4 
اكليف المحال و بالمحال ‏ ۱۸۷ >۵٩‏ 
» معرفته با اعقل ( الفرع الاول) ۳١‏ 


> تفيه عن الى بالقرآن ۷| » » غرالفية A^‏ 
الشكو بن ( الصفة ). ۹ | الجزاءباخذالحسنات وميل السيثات + ٠ه‏ 


المذهب بدعة ي الاسلام u or‏ 
التوبة . مباحث في وجوب قبوها . 


عاد الممتزلة والى می تح باا 


باختلاف ازمنة العمل وامكتته ٠‏ 

oA\ وصمقاته‎ 

باازحمة والممل «٠٦١‏ 44ه 

وبل وتوبة القاتل عدا والنتحر »> ازومه والرد على المنزله ۴« ٥٤١‏ 

والد كاد زر وفي فعا ووجو مها على | جزاء اأؤمن والفاسق ؤالكافر ٣١‏ 
ت نرس العل'الشامخ ) 


ط 


صفحة 


ا ا ب 


صفحة 
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ت . الاجتہاد فيا ۰| عر. کلامه في الشر بم ۳۹۳ ۰ ۷٠١۹۶١‏ 


۷۳۰۳ ۷ا » ابن عبدالمزيزوالراشدون‎ eT 
140 عرو بن سهد بن أي وقاص‎ | 4٦4 ال إ الاومي. لملقه عند أهل الوحدة‎ 
۳.0 عط المحديث . ارتباطه بأصول التق ۳۹۱ » » عبيد‎ 
eel. کل اللگلام. تفر بقه و لاأ ۷۹۸۵4۳۰ العمل . اتقاقه مع القدر‎ 
AE الملاء ورثة الانياء والفلاسفة ۲۲۲ الوم ب‎ 
¥114 EA العهد . قوم أخذ علينا بكذا‎ ۹ ٠ علا الحديث . مزاياهم‎ 
۹ الموام ليسوا مبندة‎ |١ ٠ لاء الكلام ثلاث فرق‎ 
۳۸۳ ۰  ةكعب العيدروس .عبده‎ | ٠٠ اذاهب الار بعة.وأهلالوحذة‎ € 
0۸ عدسی . نزوله‎ |۰٦ فاده هم وافسادم‎ . e 
114 ۰ المينة في البيع‎ ۳١ وه و‎ 
Wig ارافان امیا‎ 


2 ضر واز يتا في الا رة a oi .» ٤۷‏ 
:اللو والفوقية لابارى" ٩‏ الغالي في عرف ال حف .٠١۲٠ء‏ 
علي (الامام ) خمر علمه بقتل ابن .. |الفرض في التكليف ٠٣۳٠١٠١ ٠٠‏ 
لم له ٠۷‏ دعوته ورلة عبان ٠...‏ » والمبث نفيهما معا تناقض ٠۲١‏ 
الى حک لله ۳۵ شناعةسبه االغرود ورین ٠۲٠١١۱١‏ 


o. 4 o 


صفحه صفححهة 


الفزالي FVOog Y3 9A‏ الفلفة الباطلق . 2 1۰ و 
ر عند ااصوفية ٠‏ | القلاسفة. خښ چالملاء وتوم a‏ 


> والمارة. خبملېم يالات . . . 


الغلو . مھا أاارفش ا A‏ : 
Y9.‏ 4 8۸4 


ف | اتون . مقدمات لمعرفة البكتاب ٠‏ 

القارءي ااصوفي . ۳۷۷-۷ والسنة Ae‏ 
الفاعل والباءث . المحاجة يما ٠٠١‏ |الفيض عند الصوفة RNs‏ 
الفان وابة « علیک اسک a E Vtoe “4Y C‏ 
فتوحات اہن عربي Ye‏ ا 
ثيا . اتقطاعما بانقطاع الاجتباد ۷٣١‏ ادر .. ا .01 
فرعون . منعه من الاان ۷ القاي البياةي معاصر أأؤلف ٠.‏ 4 


القرق الا اامية وا لحلاف ۱٤۳و٤١٤‏ ( ا . قوله للامیذه 4 
e4‏ و ۷| وظغته ۷9۱ و ٣و۷‏ 

النصوص تأضيلهم أياء على القرآن |القدر. ۱۰۰ و٥۲۷ ٩‏ ۹۸۱و۲۸۰ و4۷ ٠‏ 

. 9١ام القدرة والارادة ومتعلقا‎ ٠٤۹۲و‎ ٠ 


AY ۱1° At الأضل والرء‎ 

الفطرة . : ۲۰ ty‏ قدرة الله .شمواپا من وح A4‏ 
الفعل لابکون الا لداع Y۰‏ 0 104 القرآن بمضهأبلغ  e‏ 
« المطاوع ٥‏ | المبادلة به ۲۹۲ ترکه اتباعا لن 
الفقه iY .  :  هيقفلاو ٠۸٠,‏ اهل الكتاب ۳ جعل تمایلانه 


الفقاء > للام 0 ۲ - از ية مىأ ةلق الافال ء۲ 


٩۱۸ ٩ ۵‏ خطأمم وتصبیم ججة اهصراطه ۰۳۸۸ حفظ الله له 


وشدېم ۷۱١‏ و۷۲۲۰ حکمه النکرار په ٠۰۹‏ خلقه . 


ن" 


7 ا 2 صذحة 
عدم وغیده للصلین ٩٤‏ نزوله على | ۰٤۸۲‏ حفظ الله ها ۳۸۹ الرد 
سبمةأحرف ٤ ۲٤‏ ت ما وصغ الله به ۰ الها ادون العکس 010 


القراة على الشيوخ ر واية ٤‏ | الكتاب والعترة . تلازمما ۳ 


قراقوش ٩ ۱٦۳‏ ۳۹ ۰ الكتب للجدل غر الكتب الارشاد ه٥٠‏ 
القرامطة الباة م ۴ کتب المديث | Vi\# a‏ 
القز ويي قوله في الوخدة والاعيان ٠‏ الكتب . شرط مقاباما بأصوا ۷٤١‏ 
اة و٦۸‏ | الكذب ١‏ ادراك المقل قبحه ٠‏ 4۳ 


القصاص بالموض o4‏ 
قصيدة في غلو أهل النة والشيمة ٠۲٤‏ 
القضاء والخلافة . توليتماغبر أهلبا ۷١۷‏ 

والقدر VA‏ 
قطناء المقلد و إفتاؤه Y0‏ 

اك 

الكباثر والصغار واو بقات ٠٠۳ «٠ ۷١‏ |الكفاءة في الزوجية e‏ 
اكلام الاهي ۳-4 8 4 
» القسى هل هو من الدين ٣٠۳‏ 


»> فيه عن الباري ٦4١ * ۱٠٥‏ 
اک الاشمري ۰ مباحثهبا أتفصيل ‏ ) 
٥‏ ٭ ۷٤‏ وما رأي ةي 
الاشاعرة فيه ۲۰۹ - ۲۷۳ ودءوی 
رجوع الاشءري عنه ۱۹۱ مناظرة 


فيه ٤٣۲‏ شعر فيه 1۳ 
الف ۴۷۰ و4۷۲ ر۷۴۷ 


کثاب الاعلام بقواطم الاسلام Î‏ 


کثاب الحر |١‏ اللغة العر بية . حفظ الله ها ۳۸۹ 
» الصول . ص4 ` TTT qo\ VA‏ 
> الفقه الاکر ve‏ ر 

الكتاب والسنة + اتباعهما خرمن ال لاء المستعمل والغالة Ve‏ 

اتباع الصوذرة 40۴ اسل م نكلام 0 > لاينجس V۰‏ 


النتباء ٠ ٤۹‏ الاعتماد علبها لا على 
الخو ارق ۳۸٩‏ | من البدءة 


٠‏ | امار يدية والنكفمر ٠‏ يا مهفي 
الافمال ۱٤٤‏ کرم مەلە 4و ۸۱1-۷۹ “ˆ 


ر 


صفحه صفحة 
اور الوه واج رة عة الله . شرطا ۳۸٦‏ 
المؤلقون ٠‏ سرقتهم من قم ۰ | ال دون ۰ اتلام ف الرحال. 
اومن من حرم التار عليه | واارجل ۳۰۹ افتامهم يدعة الكلام ‏ 
مالا بن مجر الرمادي Alm.‏ افراطېم وتفر إطهسم .21 


جيم المحدث والتقلید Y۳‏ مہ 


المالكية ٠‏ قوم بامصالح المرسلة ٠٤١‏ 
أمصبهم اقول أحمد ٠٠٠‏ قوم في 


مباهلة أبن حجر ادح ابن عرلي ٥۰۹‏ 


المہتدع ۰ شرط رد ر واینه ۴ | احالف بالمذهب ٠۳‏ وفي الشيمة 
» . کف ساع لوقه | ۲۲٢‏ والنشیع ۳۱٤‏ 


احالف . متته من غر تضابلل ۳۹۰ 


المتأخرون ' تفار یمېم ۳۹۸ خطلوھم ۳۹۸ 
الحتار من صفات الّه۹٤۱و۲۹۰۰۱۰۲‏ 


رېم عدم م كلام المنقدمین ۳4۹ 


سدم باب الاجہاد ۹۸ المدح والذم عند الممرلة NV‏ 
قوم لکل د نصیب ۰ | مد الزمان وطبه 14١‏ 
المتدين 0 مادا جب عليه ۳\4 مڏهب ار دة( اجار 


المذاهب الار بمةءأباأ سإ تتلاوه۷ 
البدع فما ۳۲۰ تفر إط متبعما ٠۱۹‏ 
الذاهب تفرق أهاباني الصلاةعكة 
۹ء لا و عر ا 1۸ قدا ر 
على الكتاب والسنة ۳ و١١٣‏ 
التلاعب والنقل فا ۳ و 
دعوی التی فما ۲۹۹ عصبیاما 


المنشامات. بحث دقيق ۳ 
المتصوف پتبع شیخه لانبیه ‏ ۳۸ 
ا منص وفة ٠‏ خنوع الملاء هم وسيم 
ھل الله ۸4 عجا م وغر TYA‏ 
السکلیون ۱۱٩١‏ و۳٣۱۲‏ ٭ ۰۹۹و۱۹۳ 
وا A9۳٣‏ 
المجمدموجود دان یوافی کم الله 


۰ 
ل ا ر ا ا ر س 


وغطالقه . ۴ | المضيعة ادن ۲۹۹ - ۳۰١‏ و٣٣٠‏ 
جمد ا لمذهب ۰ أصواه كلام امامه ۳ | و۳ التکفر ہا ۳۴۳۷ ۳٤۱‏ 
الجدد للدين في كلقرن ۴ | قل احالف فما لایمتد به ۱۷۰ ٦٤۲۶١‏ 


اة ٠۳۸‏ | المذاهب في الصقات ٠١ ٠‏ 


4 
”ن 


المرجاة وحكمم عند المىيزلة ‏ ۷۸ء 
امرض والجدب ونسمیما شرا ٠٦٩‏ 


مروان۰دعوی صحبته 


» رواية البخاري عه 
المر بد ٭ معثاه ۱۱١‏ 
الستبدو ن ۰ منم الاجنپاد ۷٣١‏ 
الات والغرور ما 1¥ 
افون ۰ استعانہم بالكفار عل 
نفسېم ۳٤٥‏ بدعه فرقم ۷۳٤‏ بقا- 
طائفه ممم على الحتی ۷۹۷ رکم 


القرآن اتباعا لاهل الكتاب ۷۳۲ 
ضع م وتقرقېم ۳٤٤‏ و۰ ۷۹۸٩4۳‏ 
غر مومنين على مذهب ابن عر بي 
۹.مضاها مې م‌لاهلالکتاب 
المشا كلة 
المشهه" وا لمذاهب ني الصنات 
الشيثه" والمير 

د في المدايهة والاضلال ٠‏ 

۹ 0 و۹ 


المص ال المرسلة 14۳ 
المصلحه المامه ه إثارها 1۳ 
المصبلون ووعيد الةرآن ٤‏ 
المطلق والمقید ۱۳۷ * 1۰٩‏ وء ١1و٤٤‏ 
المعاصي . وما يغفر من A‏ 


صفحة 
ماو ية . بفيه على على وطلبه. لاملك. 
۳ وا ا E‏ 
لقنل جماعة على ٠۷١‏ » غلو الشيعة 
وااسنيه في حقه ۳٠١‏ واللك 
الءضوض ٠۷۲‏ 
۷ و والاشر ره" 
دم أصولمم على الكتاب ‏ 
واه ٠١‏ ااثواب والعقاب. قوم 
ا ٣‏ حح جم في لاحن والقبیح 2 
۷ جج م المقابةوالىميةع لى فل 
العبد ۰۲۱۷ رد قوم بالالاء ٠۹٩‏ 
الغلط في نفل مذهہم K2‏ تتفي 
المفات ۷۰۹ لاتنكر الجن ۲ء1 ليسوا . 
قدریه ۲۸۷ ٭ ۸۳ مذاهمم في 
النكفبر ١١‏ وفي الارادة وا مشيئ" 


|11۰ وفي‌ااتحسین والتقبیح - ۱۱۱ 


۷۸ وفيحکمه" الباري ٠۲۰‏ وي 
اللدح والذم والمجزاء ٠۷١‏ معسىي . 
وهمم : المبد مخاتقی فعله ۰۲۹٦۹‏ من 
وافقهم في مذهبيم 4 - ۲۱31 
المتعم کته في الخوف واارجاء 
و 

الجر ۱۸۰ »± 10۴۳ 


المعري شېته على حد السرقه ٣4م‏ 


صفحة 
اأصنف . استقلاله‌واخ اده ۰.۴۲۸ 
.و ۲ e‏ ۷۳۰ براه من 
التقليد والغدهب مم اهتدایه م 
٠‏ جيع الا مة وال لاء ۳ ه ٥‏ ريني 
اا يدية م استقل و۳۲۷ ریه 
في‌الامام جد ٠۰۳‏ فيالسبکي وولده 
٢‏ غرطه ٣ن‏ الف الكتاب 
كلامە في القشري ۳۷٤‏ جا ورته 
عكة ۳۸١‏ ء مشاهدتة عسكر الترك 
محاواون. قتل امام حنمي لسجوده 
لاسو ۳۲۰ فناظرته لشافشی ٠۲۸‏ 
مناظرته لاسيد محى محضرة الامام 
نوكل ٠١‏ 
المغفرة الصحابة وللمعتقين 
مقاسد الاعصب للءذاهب 


¢ منع زو العلوية بغعر علوي ٠٠١‏ 


ا أخذم الاموال سحتا 


a 
ا‎ 


صفحة 
تناقضم بوجي كت المقلدین :. 
التأخرين عى كنب 


و۳۸ خدلانہم الجتېدین ورندقمم : 


الائمة ۷ء۳ 


ايام زعم نداد پاب‌الکتاب. 
والسنة وإبطاهم حجتبا ۳٤۷‏ قوفي .: 
رفض غر المتمذهبت ۰ مهم 
العمل بقول المنقدم ٠٤۸‏ 


كر . حققته عند المعازلة ` ۱ 
كلف بصیر ملفا عند الفعل ۲۴۷ 
المكلفون إلجاؤهم الى الاعان ٤۱‏ 


املك ٠‏ قطءه المافات بلحظة 
AY #* 1£‏ 


الوك ٠‏ والامراء 'دعاؤمم الل 


01۲ وإفادم الملاء ٣٠١‏ و ۳٣١‏ ٠ے‏ 


E 
40۸ 


.| المىكن . لته الى الو اجب 


المغى المةلد والخر اث والسوقه منواء ۷ ۳٤‏ مناظرة بن جاري ومعازلي #۰ oY‏ 


القي . وجوب التزامه النص |۷٠١‏ » المياني والاشعري ۲۸ 
ا لمفعول المقدر 4 * ۹۲ | المناولة ٠‏ عند المحدن Vt‏ 
اتلد لايصح قضاؤه ولا اقاژه ١٠۷|المنصور.‏ ا لهي الملاء e‏ 

« پعدل امامه باه ورسوله ۴۹٩‏ |المنطق . حکه 20 
المقلدون ٠‏ اعترافوم باو تی وتخالنته ۲۶۸ ادي خروجه 0A۸‏ 
القلدون . ايارم" اذاهب عل |مولدالني والاعياد البتدعة ٠‏ ۸۲م 


ااا والننة. ۳٠۹‏ يقم للستقل 


صفحة صفحه 


ن 
الناس قيا لموقف ثلاث شام ٥۸۷ »* ٩4‏ 
> مؤمن وکافر ٩‏ 


¢ ترفم ابن القارض علہہا 
نبينا . سوّاله في النوم عن الصحیحن 1۹۰ 
» سنته في احالف ۳40 
انی . عصبته واجناده 
النجاسة . خط التقها فما ۷۴۱ 
النباء . عبادنهن عند أهل ااوحدة +٠١‏ 


Y1 


انسبة الحدع وا كر والاستدراج له >۷٣‏ 
النسخح بقخصيص المأم ٦٦ء ٠٥٣‏ 
اللصب وجعل متولي الصحابة ناأصبيا ٠٠‏ 
نممةالله علالكقار .عند الاشعري ۲۲ 


نقل احالف Vee E\‏ 
النقل بوخذ عن احالف ٠٤۳١ ١۱۷١ ٠‏ 
مج البلاغة لاسند له ۳8 
النووي . قوله في الشرع 4۳\ 
نبة الاغتراف طا Ye‏ 


دوي 
امداية والاضلال ۱۰۷ ٭ ٩۸۸‏ و 0۹۳ 
رة التعد رة ف اضله واقامه 


|4 


0۹ 


الموى . حقيةعبادته عندأهلالوحدة 
4oo‏ 
الواجب . صدور الممكن عنه ٠‏ ۲٠ء“‏ 
الوجادة عند المحدثين Ver‏ 
الوجوب على الله . معتاه عند المعازلة ٠۹۹‏ 
» »> » وله والتنضل ٥٥۳‏ 
الوجود والقدم ° # le‏ 
وحدةالوجود . دعوی ان ہاف‌الکتاب 


والسنة ۷۷٠١4۸۳‏ رد الاستدلال 

عاما ۱۸۷ مفاسد أهابا 4 0 
الوسوسة في الله 1۹ 
الوظاثف الدينة ۳۳ 


الوعد والوعید . مرطہمابقاء سببہما ٩1‏ 
الولاية والنبوة ( مقابلة لانن عر ني >۷٤)‏ 
الوليد بن عقبة . تولية عنهان له على 


فق ٦۷ ۸٩‏ دعوی صحبت4 ٩۸۸‏ 
الولي . تفسبرالشافمي له r‏ 
» شرعا ۰ N‏ 

« نسبته الى الذي عند أبن عر بي 

: VV # LY 
۳۸۸ حى ن معن نقده لارجال‎ 
۳٣۷  هنملوهلعافأ بزيد بن معاوية.‎ 
۳y لون في عصر انرك‎ 
٦ الهوذ . تر بيتهم على كره الي‎ 


} تم فهرس اواب { 


